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क्श्री# 
सम्पादकीय वक्तव्य 


परमदंस परिराजकाचायं॒श्रीविचारण्यसुनिजीकी कति विवरणमपरमेयसंग्रहको 

भाषानुवादके साथ पाठककि सम्मुख रखते हमे परम हर्ष दो रहा है । वेदान्- 
दनम दो प्रस्थान अति प्रसिद्ध दै विवरणप्रस्थान जौर भामीप्रस्थान । यह 
विवरणपरस्थानका भति प्रामाणिक जओौर समाहत अन्य है । चतुःसूत्री माप्यपर 
रिली गई पश्चपादिका टीकाके नौ वणैकोका यह व्यास्यानख्प हे । पच्चपादिककि 
ऊपर प्रकाशा यति द्वारा निर्मित विवरणनामक निवन्धका भवकुम्बन कर विवरण- 
परमेयसंग्रहकी स्वना की गद है। विवरणप्रमेयसंमरहके आरम्भे स्वयं अन्थकार्‌ 
कहते दै-- । 

भ्ाप्यदीकाविवरणे तन्निवन्धनसद््रहः । 

व्यास्यानग्याख्येयभावक्लेशहानाय रच्यते ॥' 


प्रस्तुत अन्थके प्रमेयांशके विषयमे अनुवादकने भूमिका प्रकाश डाल दी दिया 
ह, उसको दु्राना परिषटपेपण होगा, अतः उसपर्‌ मौनमुद्रा धारण कर मेँ ्रन्थकारके 
जीवनके विषयमे दो चार शब्द निवेदन कर देना चाहता द । 

श्रीविच्यारण्यमुनिका पू्ीवस्थाका नाम माधवाचायै॑था। उन्दने सन्‌ ` 
१३२५ ‡० म विजयनगर राज्यकी नीव डरी थी शौर स्वयं राज्यका 
मन्निपद्‌ अहण कर उसका विस्तार किया था । उन्दी सस्यल॒ भौर बुद्धिनरते 
दक्षिणम यवनसाम्राज्य रिथिरु इया था । श्रीमाधवाचार्यजीका जसम तेरहवीं 
श्ताव्दीके अन्तिम भागम हुमा था चौर चौदहवीं रतान्दीके भन्त मागमे उनका , 
देदावसान हुभा था । वे रुगमग १०० वतक जीवित रहै थे । उनके त्वाना 
नाम श्रीमायण णौर माताका नाम श्रीमती था, एवं वेदभाप्यकार्‌ सायण ओर्‌ मोग 
ताथ दो उनके सदोढर माई भे । उनक्रा बौधायन सत्र जर मारन गोत्र था । 

उन्दने पराशरमाधवके परारम्म शोकम अपना परिचय इस्‌ अकार दियद- 


श्रीमती जननी यस्य घुकीरतिमांयणः पिता । 
सायणो ` भोगनाथश्च मनोबुद्धी सहोदरौ ॥ 
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वौधायनं यस्य सूत्रं शखा यस्य च याजुषी । 
मारदराज यस्य गोत्रे सर्वज्ञः स हि माधवः ॥ 
भरतीत होता है किं माधवाचार्क्ा ऊढ नाम “सायण' था । सवैददीनसअहके 
भारम शोके उन्दोनि अपनेको सायणरूपी क्षीरसागर कौप्तुम कहा दै-- 
श्रीमत्सायणदुरान्येः कौस्तुभेन महौजसा । 
क्रियते माधवार्येण स्वैदरीनसंग्रहः ॥ 
पूर्वेषामतिदुस्तराणि दुतरामारोच्य शाखाण्यसौ । 
श्रीमत्सायणमाधवः प्रञुरूपन्यासत्‌ सतां प्रीतये ॥ 
माधवीय धातुदृत्तिके आरम्भ शोकम उन्दोनि सपने श्रीपिवृचरण मायणको 
मी सायण उपाधिसे मरुङ्क्ृत किया है-- 


अपि श्रीसङ्गमक्ष्मापः प्रथ्वीतर्पुरन्दरः । 
तस्य मन्तिधिखारमस्ति मायणसायणः ॥ 
पिताके नामके साथ सायणशब्दका प्रयोग करनेसे स्पष्ट ज्ञात हो जाता दै 
कनि सायण माधवकरा कुरु ताम था । वेदमाप्यक्रार सायणाचायै अपने कुरनामसे 
ही परसिद्ध ये । पराशरमाधवमे उन्दोनि 'सायणो मोगनाथश्च' वाक्य द्वारा सायणकरे 
कुखनामका दी उदेव किया है । 
तैततिरीयसंहिताके माप्यके आरम्भ ॒शो$से सी उनका “सायणः कुरु नाम 
था, यही सुट प्रतीत होता दै- 


(अन्वशात्‌ साधवाचाये वेदार्थस्य प्रकारने ॥ 
स प्राह मृपतिं राजन्‌ सायणार्यो ममाऽनुजः । 
सवै वेच्येष वेदानां व्यास्यातृत्वे नियुज्यताम्‌ ॥ 
इदयुक्तो माधवार्येण वीरवुकमदीपतिः । 
अन्वशात्‌ सायणाचायै वेदाथैस्य प्रकारे 
जहांपर 'सायणमायवीयः इस प्रकारका उदे द, बहांपर भी प्ायणः 
छर नाम द्यी सगत होता है ओर जहां पर "सायणाचायैविरचिते माधवीये' एता 
उदिल है, वापर माधवाचार्थरी आाङ्ञासे सायण द्वारा विरचित यही ज युक्ति- 
युर प्रतीत होता हे । गौर भी अनेक स्थरो श्रीषायणाचायैकी कुरुनामसे प्रसिद्धि 
देली गई है । अतः माधवाचार्थका (सायणः कुरनाम ही था । 
श्रीमापवाचायजीके मन्थेोके अवलोकनसे प्रतीत दोता है कि उनके तीन 
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-गुरु ये--शरीशङ्करानन्द, श्रीविधातीथं गौर्‌ शरीभारतीपीथ । उन्होने विवरणप्रमेयके 
-आरम्भमे श्रीशङ्करनन्दजीको प्रणाम क्रिया है-- ` 


स्वमात्रयानन्दयदन्न जन्तून्‌ सवौतममावेन तथा परतर । 
यच्छक्करानन्दपदं हदठजे विग्रजते तद्‌ यतथो विशन्ति ॥ 
यौर ग्रन्थकी समाप्तम श्रीवि्ातीयजीको ग्रन्थक समर्पण किया है-- , 
यद्वियातीथगुखे शुश्रषाऽन्या न रोचते तस्मात्‌ । 
अस्त्वेष भक्तियुता श्रीविचयात्ीथेपादयोः सेवा ॥ 
ओरं जैमिनीयन्यायमालाविस्तरमै उन्दनि श्रीमारदीत्रीथको गुरुहपसे भणाम 
क्ियादहै-- | 
स॒भव्याद्‌ भारतीतीथेयतीनद्रचतुराननात्‌ । 
कपामग्याहतां रुट्ध्वा परा्यपरतिमोऽमवत्‌ ॥ 


हससे' प्रतीत टोता दै कि श्रीमाधवाचायैके ८ श्रीविद्यारण्यमुनीशवरके ) परे 
-विदयातीयै गुर ये, उनके देहावसानके पश्चत्‌ उनके शिष्य श्रीमारतीीथके समीप 
-उन्हनि विया प्रात की थी सौर बृद्ावस्थमिं श्रीरङ्करानन्दजीसे संन्यासदीक्षा री 
-थी, इस प्रकार उनके तीन गुरु होनेमे कोर आपत्ति प्रतीत न होती । 

श्रीमाधवाचा्थने चिकार तक विजयनगरराज्यके मन्तरिवपदमे आसीन रहकर, 
-वद्ी कुरते राग्यका संचाठन जौर विस्तार कर इृद्रावस्थामे संन्यासग्रहण 
करिया | वे सन्यास.गहण करनेके पश्चात्‌ शरुज्रीमके अध्यक्ष हुए ये । 

श्रीमाधवाचा्थने अपना गारहैस्थ्यजीवन केवर राजनीतिसेवामे ही व्यतीत 
तदी किया था, किन्तु उन्होने उत्तम अरोक रचना कर्‌ सं्कृतमण्डारकी बृद्धि 
-करते हुए सरस्वती देवकी भी प्रचुरमात्ाम सेवा की थी । 


वीरुक राजकी शह्नासे उन्होने कुछ कारुके शिए जयन्तीपुरमं राज्य भी 
करिया था । उनके शासनकारभे उक्त देश अधिक समद्र हुमा था। उसी समय 
-माधवाचा्ैने कोङ्कण देशकी राजधानी गोवाप्र्‌ अपना अधिक्रार स्थापिते क्या 
ओौर सुसर्मानों द्वारा भग्न स्तनाथ प्रसृति देवताभोंङी सूरतयो स्थापित करं । 
राज्यकार्थम उनकी निपुणता णसीम थी, जो सवपर विदित दहै, शास्रचचमे 
भी उनकी परतिमा सर्वतोपुखी थी । वे समानरूपे वैयाकरण, दानिक, कवि, स्यति" 
-स्रहकसी एवं सवैदशनपात ये । इस प्ंकाएका सम्पूण शुणोक्रा जपूषै सम्मिश्रण 


( ४ ) 

विरमे ही दिखाई देता है । श्वीमाधवाचर्यने जिस विषयमे हाथ डला उसे पूर्णः 
करके दी छोड । 

श्रीमाधवाचार्यने (श्रीवि्ारण्यमुनीश्वरने) बेदान्तमे--विवरणपरमेयसगरह, ब्रहदा- 
रण्यकवारतिकत्ार, पश्चदशी, अनुमूतिपकार, अपरोक्षानुभृतिकी रीका, जीवन्युक्ति- 
विवेक, देतरेयोपनिषदीपिका, तेततिरीयोपनिषद्‌-दीपिका ओर छान्दोग्योपनिषद्‌ 
दीपिकाका निमौण किया । 

व्याकरणमे-- 

माधवीयधातुदत्तिकी रचना की । 

धर्मदा स्रमै-- 

परा्चरमाधव भीर कारमाधवका निमीण किया | 

मीमांसमे-- 

जेमिनीयन्यायमाछाविस्तरकीरचना की । 

इनके अतिरिक्त शङ्करदिगबिजय, सूतसंहितादीका# आदि स्फुट अन्धका भी 
उन्दने निमौण किया 

प्रतीत होता है कि श्रीमाधवावार्यने पूर्वोक्त मन्थो से विवरणमेयसंगरह, 
पच्चदसी, अपरोक्षानुभूति टीका, सनुभूतिभकाय, बृददारण्यकवार्तिकसार, छन्दो 
प्नोपनिषदृदीपिक।, जीवनमुक्तिविवेक, रेतरेय, तैत्तिरीय ओौर छन्दोग्य उपनिप्दोपर 
दीपिका--ईन वेदान्त अन्थोकी रचना सन्यासम्रहणके अनन्तरकी थी, कारण किं 
इन सबकी विचारण्यङृतिषपसे प्रसिद्धि है । 

श्रीविचारण्यमहामुनिका पश्चपादिकाविवरणके ऊपर ङिखा गया प्रस्तुत विवेरण- 
रमेयसंग्रहनामक प्रमेयबहुरु न्थ दारीनिक संसारम एक अपूर्व ओौर उपादेयः 
्न्थरल है । 

पश्चदशीकी रचना कर उन्दने वेदान्ततक्च-जिक्ञायुर्जोका जो उपकार किया 
है, उसका वणन नहीं हो सकता । यदि कदा जाय किं पश्द्चीके सदर परमेय- 
बहुर्‌ एवं सुबोध न्थ वेदान्तजगतूमे दूस नदीं दै, तो के अयुक्ति न होगी । 

अनुभूतिप्रकाश, जीवन्युक्तिविवेक आदि ग्रन्थ भी अपनी तुरुना नहीं रसते । 

जिनकी लेखनीसे विवरणपरमेयके सदश टीकानिबन्ध, पराशरमाधवके समान 
स्एृतिनिवन्ध, माधवीयधातुदृत्तिके सदश व्याकरणमन्थ ` गौर जैमिनीयन्यायमास- 


# कुछ जोगोका कथन है कि सूतकषदिता किसी अन्य माधवाचायैकी रचना होगी, यद 
खायणमाधवकी रचना नदी है, देखिये रुदमाष्यमूमिका, पूना, आनन्दाश्रम सं° सी० । 


अ. 


विस्तरके सदा मीमासाग्रन्थः सरवददनसंगरहके सदृश संग्रहनिवन्ध प्रसूत हुए, 
उन्हे सर्मतन्त्रस्वतन््र कहना ही उचित दहै । 


सूतपंदिताके ऊपर श्रीमाधवाचा्यैने जो ठीकाकी रचना की है, उसे उनके 
जगाथ पाण्डित्यक्रा पता चरता है । 

विवरणप्रमेयसंग्रहका भाषानुवाद हमरि आदरणीय मित्र व्याकरणाचायै, 
कान्यतीर्थ, वेदान्तमूपण पण्डितदर श्रीरछ्ितिप्रसादजी उवराठने वह परिथमसे 
किया है । घादश प्रतिम जँ तरौ अञ्चुद्धिर्या रह गई थी, विवरण, तच्दीषन 
आदिके आधारपर उनको शुद्ध कर॒ उन्दनि पाठका सश्नोधन भी मटीमति करिया 
है| हम उनके इस प्रकार परिथमपूर्वैकं कयि गये अनुवादकार्थके रिषि छन्द 
हार्दिक धन्यवाद देते दै । 

अन्तम हम मगवान्‌ काश्चीपुराधिपति श्रीविश्वनाथजीको कोरिशः प्रणाम करते 
है, जिनकी असीम कृपसे ही दानवीर श्रीमान्‌ सेठ गौरीशङ्कर गोयनकाजीका. 
वेदान्तमचारखूष शुम सद्कद्प दिन-प्र-दिन विकसित हो रहा है, इति शम्‌ । 


चसन्तपद्चमी विनीत 
१९९६ श्रीदृष्णपन्त 


मूमिका 


यह अनुभवसिद्ध है कर प्राणिमात्र घुखको ही परम पूपा समङता है । 
केवर उसीकी पाके रिद सदा सांसारिक तथा पारलौकिक कृत्येकि साधने 
रीन रहता है । कामनाओंकी पूति ही युखकी साधारण तथा. सत्री परिभाषा 
हो सकती है दूसरे शव्दोमिं यह कह सक्ते है फि कामनाौका निद्धोष 
होना ही सुस है ¦ रेहिक अथवा पारलौकिक घुखके साधनोसे सो कामनाथी 
वृद्धि ही होती है, उससे उनक्रा निद्दोष होना कभी मी सम्भव नहीं हे । एकम 
तो कमसे कम निन्ननवरेका फेर कभी भी पिण्ड नहीं छोडता ओौर दृसरेमे मी 
“कीणे पुण्ये मत्यलोके विशान्ति" ( पुण्य-क्षय होनेपर पुनः मत्यैलोकमे जाना पडता है ) 
इसके अनुसार जल्म-मरणके चक्र-अमणमे कामना सत्य करती ही रहती दहै । 
वप्तुतः सच्चा युख तो तभी समञ्चना चाहिये जव किं कामनार्भोका अन्त हयो जाय) 
ओर कामनाओंका अन्त पूर्णकाम होनेपर ही हो सकता दहै, जसे कि श्रीगौड़- 
पादाचायं कहते दै--“मापतकामस्य फा स्पृहा" । पृथकाम होना मी जात्म- 
स्वरूपके सक्षा्तारफे विना कथमपि सम्भव नहीं है, कारण किं केवर आत्मा ही 
युख तथा आनन्दका सागर है । उसके चिना सुख या सानन्द कहंसि मिक 
सकता है ? यह सिद्धान्त चाप्र अतिरिक्त युक्ति तथा सनुभवसे भी 
सिद्रदै। जिस पुरुपके पस अखण्ड प्रकाश देनेवारी मणि विचमान है, 
उसको किसी भी दीप आदि वदहिभूत साधनोकी शपरक्षा नहीं रहती; 
उसके समीप तो रत्रि-दिन एक-सा प्रकाश्च रहता दै एवम्‌ घुखं या 
आनन्द स्वह्प व्रह्मासाका अपरोक्ष ज्ञान होनेषर यदिर्ूत साधरनोकी अपेक्षा ही नदी 
रह जाती है ? फिर कौन-सी कामना वेर सकती है । ज कुछ भी वाहरी साधनेति 
युख-सा प्रतीत हता है, वह॒ सव आत्मीयतके ही नते होता दै। मिस 
त्री पुरुष बार, या वृद्र एवम्‌ स्थावर तथा जङ्गम सम्पत्ति साथ आसीयताके 
ठेशका भी सर्वथा अमाव है, उसके द्वारा युख-प्र्तिकी साखा कमी भी नही की 
` जा सकती । जिसके साथ जिस ॒तारतम्यसे आस्मीयताका नाता है, उपम दी 
. आसमीयतके तारतम्यके अनुसार एुखकी मातरा पाई जाती है । 
मह्पियोने उस आनन्दासक वब्रह्साके साक्षातकारफे एकमात्र उयायभूत 
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उपनिषद्‌ भागका भपनी दिश्य दृष्टि दवा भकार पाकर. वेदान्तदरीनका आवि 
भव करिया । शघ्ल़ी गहनता भौर साथ-साथ कारक्मसे वुद्धिवरका हास 
हेता देखकर परम दयाड सहव वेदन्यासजीने उक्त वेदान्तशघ््रके तासय- 
निर्णये ङिषु वेदान्तमीमांसाके रपे ब्रहसूतरौका निमीण किया, जिनके उप्र 
श्रीमगवान्‌ शद्कराचार्यजीने माप्यकी स्वना की । 
उक्त ष्ये गूढ तातथैको सर तथा वि्तृतरूपमै दशाना दी प्रकृत 
अनथका सस्य प्रयोजन दै । ठेसा होनेपर मी यह मन्थ साक्षात्‌ भाप्यको प्रतीक 
यनाकर ध्याल्यानरूपमे नहीं क्लि गया है, किन्तु माप्यकी पञ्चपादिका 
नामकं टीकके व्यास्यानमूत विदरणको रक्षय करके स्वतन्त्र निवन्धद्पमे ङ्ख 
भया है । इसर्ि प्रममूरमूत एपादिकके विपये सङ्गात इछ निवेदन 
फर देना अपरासङ्गिक न होगा ] 
सन्‌ १८९१ ३० मै ० जे० नरस कम्पनी द्वारा सदि पश्चपादिकाफी 
भूमिक अन्धकारके विपयमे सिता है रि पञ्चपादिकाके शरणेता श्रीपन्नपादाचायै 
श्रीशङ्कराचारये मगव्तसादके प्रयु शिष्यो ये । मप्यकी टीका करनेकै सिए अन्य 
रिष्यति इनसे अधिके अनुरोध किया था, क्योकि ये श्रीरदधराचयजीसे तीन वार 
भाष्य पद चुके थे। दूसरी वातत यह भीथी किं सुरेधराचार्यं द्वारा विरचित 
वर्तिकके उपर जश्रदवपरदर्चन करते हुए गुरु महाराजने भी अज्ञा दी थी फि माघ्य- 
पर दीका कृ जाय । इसके अतिरिक्त यह भी उसी भूमिकके म्रारम्भमे ही शिखा 
है--“मस्याः विर पतव पादाः परचरयुपतत्राऽपि आया चतुःसू्येव मसिद्धेदिति 
भगवतां शक्करमगवतदेन रचयिताऽमिदधे, इति वणयन्ति स्म श्करदिगूविजये 
माधवाचायौः " अ्थीत्‌ सगवान्‌ श्रीरङकगचायैनीने इस अन्थके स्वयिता 
पद्मपादाचार्यजीसे कहा था कि दूस ठीके पोच ही पादं प्रचलित हो 
मौर ससम मी चार सूनतक ही यह प्रसिद्ध हो इत्यादि वृका आधार 
क नदे । ते भत हे प 
१ “लठ चार्‌ सूत्नतके हय यह्‌ अन्थ `मिङ ए्मानभूः 
पवन मी इव हना हं ¡ चौर इसका व्यास्यानभूत 
पच पादकी रीकाका नाम पृचपादिका 
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णडा होगा, परन्तु इस समय चार ही सूत्नकि माप्यकी टीका मिरती ह, इसलण 
अधिककी प्ा्ठिका उपाय होना चाहिये, देसी कुठ ॒विद्रानोकी धारणा हो गई 
हे] परन्तु मेी धारणा इसके विपरीत है । जसे “भिषक्‌ द्रव्याणि रंस्याता 
रोगी च चतुर वे, शुद्र ताजी यौपधियो या उप्त सामग्री, प्र्वारक एवम्‌ 
रोगी--इन चार पादोकी सम्पतते चिकि्साशाशकी उपयोगिता दै, चैते ही 
वेदान्तददौनशाख्की उपयोगिता मी ( १ ) ध्यास, (२) निकास, ( ३) रक्षण, 
( ४ ) प्रमाण अौर ( ५) समन्वय--इन पच पदोकी सम्पत्तिर्‌ ही निभैर दै । 
अर्थात्‌ वेदान्तदद्रौन यी पञ्चपादासक दी है । इसका प्रथम पाद अध्यासवाद 
षे, जिसका पूण विवरण अध्यासमाप्यमे किया गया हे । उसमे दिखखया गया दै 
किं अनथ उपस्थित है ौर मिथ्या नेसे उसका निवारण भी सम्मव 
है। दूरा पाद बरहमजिक्ासाधिकरण दै, उसमे विस्तृतरूपसे दिखाया गया 
हे किं उपस्थित अन्ैकी निवृत्ति ब्रहमापरोक्षक्ञानके भिरित दूसरे किसी 
सी साधनसे नहीं हयो सकती ! तीसरा प्रद जन्माचधिकरण है, उस्म स्वरूप 
तथा तरस्य रक्षणोके द्वारा त्रहके स्वरूपका प्रतिपादन किया गया हे। 
चौथा पाद शाक्षयोनित्वाधिकरण है, जिसे त्रह्मसदमावमे भ्माण दिया गया हे । 
दन दोनों पादेसि ब्रहम रक्षण तथा प्रमाणन होनेकी अश्ञङ्काका पूरणत्या 
खण्डन क्या गया दहै) पांच्वो पाद समन्वयाधिकरणदहेः उसमे स्पष्ट तथा 
विस्तृतर्पसे व्यास्यान किया गया हे कि ब्रहम प्रमाणरूपसे दिख गई 
शतिक भामाण् तरह तासं माननेसे दी उपप हो सकता है, विधिम तापय 
माननेसे कथमपि नहीं हो सकता । इस प्रकार (१) अध्यासः (२) ब्रह्ाक्षाकार- 
विचार्‌, (२) व्रह्मा रक्षण, (४) व्रह्म प्रमाण जौर (५). ब्रह्मम समन्वय-- ये पाच 
पाद ही वेदान्तया्करी उपदेयता सिद्ध कसते ह । उक्त पोच पादो प्रतिपादन 
चतुःू्ीके माप्यम ह समाप्त दो जाता है । इन पोच पदेकि -व्यार्यानभूत 
मेष्य़ी टीकक्रा नाम दी पुश्वपादिका दे । इस आशयकी पुष्टि शङ्कर 
्िगूविजयकी “तत्राऽपि सूतुगरद्धयमेव भूलञा--अथौत्‌ इसमे ( समथ मायै ) 
भी प्रथम चतुःसूत्री दी प्रिद्धिको जवद्य प्रात करे” इत्यादि पंक्त्यां स्ट रीति 
वक्त कर रही ह । अन्यथा यदाप "एव! शब्द देना ग्यथै दो जाता दै । 


मेश ध्यानै, जैसा क्रि शङ्करदिग्िनयसे परता चरता हे, भाष्यकार 
मगवपादको भी इतने ही अन्थकी टीका करनेके लिए अयन्त विरक्त श्रीप्म 
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धादाचाथकतो प्रसिति करनेकी चाव्शयफत॒भतीत इद व्रयोकरि इतना ही 
अन्थ उक्त रीतिते अत्यन्त महचका है ! यपि प्रि छोकके भाप 
्रसत्नगम्धीरं तदन्यस्य शरदवयाऽऽरमे' इस उरते सम्पूण माप्यकी टीकर 
करना प्ररीत होता है, चतुःूत्रीके भाप्यमात्रकी नदी; तथापि चतुःसूत्रीके ही 
साष्यको सी माप्य कहनेमे को$ विरोध नही आ सकता । प्रतिज्ञं पत्वपादिक्न 
नाम नही दिया गया है, सम्मव है चतुःसूत्रीके भाप्यकी टीका करके 
पूज्य गुर्पादोकी सेवम भट करनेके नन्तर उक्त . नामक प्रसिद्धि पूर्य 
पादक श्रीयुखते दही इई हो । दादिदृन्तमारेण गरिमाणं विभि यत्‌ः 
( पदादिषूप इन्तेके द्वार निस भाप्यको गुरुता पर्त है । ) यह प्रतिकता- 
शछोकका पूर्वद्ध मी उक्तं आदायक्रो व्यक्त कर रहा हे । वहांपर -यदि श्दादिः 
शब्दसे सक्षणा दवारा पदच्छेद आदि ख्ि ज्व, तो इससे भाप्यमें 
कौन-सी ससाधारण गुरुता खा सक्रती हैः कारण किं पटच्छेदादिका रहना 
तो समी निवन्धेमि साधारण दै। ओर यदि पादाथेक्र पटदयव्दं मानकर्‌ 
अध्यायकि पाद स्वि जार्यै, तो मी उक्त विरोपण भाप्यकी गुरुतम प्योजक्र 
नही हो सकता, क्योकि जध्यायोक पाद आदि वृन्त तो सूत्रम हे, इसते 
माप्यमे गुर्ता कैते आ सकती है £ इसच्एि उक्त प्रतिल्टोक्का इस प्रकार 
अथै करना चादिए-“उक्त अध्यासादि पांच पाद्‌ आदि इृन्तेकि द्वारा जिस 
( चतुः्ीके ) मा्यको गुता प्रात इद हे, उस भरसन्न-परसादपाप्त--तथा 
गम्भीर--गूढायैक ( चदुःूतीके ) माप्यकरी दीकाकतो [ पूज्य गुरुवचनेमिं ] शदराकी 
पररणासे आरम् करता ह" । सम्मव ह पदक स्थानम पाद ही पाठ हो । 


, विवरणकारने इस शोकका कुछ भी व्यास्यान नहीं क्रिया है ¡ तच्छदीपनके 
न्यास्यानके अनुसार तो उक्त विरोषणके आधारपर भाप्यपदसे मगवान्‌ च॒द्धरा- 
चाये द्वारा प्रणीत मरकत शारीरकमाष्यक्रा ही हण कैसे होगा  व्योक्ति 
पदच्छेद, पदाथैकथन तथा विग्रहवाक्य जादि किंस सप्यमे नही ह, जिससे 
किं जन्य मा्वयोकी व्यहर॑पति दो सके । मघ्यपदते त प्तत्ा्थो वर्ण्यते यत्र 
इत्यादि रक्षणसे रक्षित जन्य सी भाष्य छिए जा सक्ते दै, अतः इत्यावृककर 
` च ही उक्त विशेषण दिया गया है! पदादिको पदच्छेदादिपरक मानते 

विशेषण व्यथे ही होगा, क्योकि पदन्छेदादिक्ता रहना तो माप्यक्रा खलम ही 
है | यदि पदच्छेदादिन हय, तो माप्य ही कैसे कहरएगा 
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अथवा घादि पदके स्वारप्यसे “पदः दाव्दका तन्त्रके द्वारा निर्देश मानकर 
पदगव्टकी अआृत्ति करके एक पदराब्दको अध्यास आदि पादपरक यर 
दृरेको पदच्छेदादिपरक मानकर व्यास्यान करना चार्हिए । इसते यही 
धारणा स्थिर दती दै करि श्रीप्डमपादाचार्थकेो चार सूत्रोके ाप्यकी ही 
टीका करना अमिपरेत शरा। इतने ही अरम अवच्छेदवाद्‌, प्रतिविम्बवाद, 
एकाव्ि्यावाद्‌ तश्रा नानाऽविचावाद द्त्यादि विवादग्रस्त विषय प्रायः सभी 
आ जति दं । शेष अन्यम तो चुःसूतरीपरतिपादित विपयका ही खण्डन, मण्डनादि 
नानाव्रिय प्रैरी द्वारा स्यषटीकरणमात्र है | 

विवरणकारने प्रतिवरिम्नवादका समभन किया है--उनका मतै फिजेते 
जर एक तो स्यापकर्प याकारा स्वतः विद्यमान ह ओौर दूसरा महाकाश्का 
परतिविम्धर्प आकरा भीष, चैते ही देहधारी प्राणिनि मी जीव सौर अन्त्मामी 
श्प द्विगुणित चैतन्यकी सदन्त उपपत्ति हो सकती दै; दस पक्षम एक जीव- 
वादको ठेकर परतिकगकी व्यवस्था जरसूर्यकादि दन्त द्वारा की गद दै । प्रम्‌ 
दस प्र्थानके मतम द्द द्वारा मी अपरोक्ष ज्ञान होता दै, परस्तु होता दै 
अधिकरादीको; सतव दशमस्त्वमसि! इत्यादि वाक्येति दी भरन्त दमने अपना 
साक्वा्तार कर पाया । दुर्योधनने द्रौपदीके अन्धेका पुत्र अन्धा इस वाक्यसे 
ही उसके या पाण्डयेकि अमिमानका तत्ताट ही साक्षाकार किया श्रा । 


दस अन्ध पररम्मते अन्तक कुल नौ वणक ह | मथम वकम “श्रोतष्यः 
्रतिवाक्येभ्यः" री नियमविधिताका प्रतिपादन करते हुए जीव ओर त्रके पेक्यरूप 
विपयाद्वि अनुवर्थोका दिगदरयीन कराकर अध्यास तथा जीवन्रह्ममेदः, प्रमाण, प्रमेय, 
प्रमातृ ादिकी व्यवस्था यकार तथा अवियाका परिचेय इत्यादि उुस्य-सस्य 
प्रम्मिक विपर्योक्रा विवेचन किया गया दै। द्वितीय वणक वेदान्तशास्त्र 
सकता दिखलति हु पूर्ममीमांसासे गताथे न दोना सुसयतः प्रतिपादन क्या 
गया द । तृतीय वर्क येदान्तरास््करे आसम्भकी उपयोगिताको पृष्ट करनेके 
लिए (यथात व्रहमजिनरासा दस प्रथम पुत्रके पदोकी विप्तृत व्यास्या कर्ते 
हुए ज्ञान शौर कर्मके समुच्चय निराकरण क्या गया है । प्रथम वधक 
कचेपत्तः सूचित अधिकारी, विपत्र, प्रयोजन) सम्बन्धल्य अनुवरन्धचतुषटयका 
चतुधं॑वीकमे विप्तृतरूपसे प्रदशैन किया गया दै । पांचवें वणक रहे 
स्वरूप यथा . तदस्थ शक्रण दिस्य गये दै। च्ठे वणक रक्षणोका 
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प्रथक्‌ भतिपादन करलेकी भावद्यकता दिलाई गयी है । सातय वणक 
श्ायोनिलप्‌ दस सूत्रा ब्रहम माण दिखलनेके तास व्याछ्यान 
करिया मया है । आवै वैक सिद्धस्वरूप वस्तुका रोष करत शब्दसामर्थ्यं 
माननेपर भी सात वर्णकम दिये गये प्रमाणोका तास्थ हमे नही हो सकता, इस 
आच्काका उत्थानपूरवक सण्डन किया गया है । गौर नवम वर्ीकरमे उन वादिवोकि 
मतक़ा सण्डन क्रिया गया है जिनका यह आग्रह दै कि शव्दमात्रका कासे 
जन्वित ही अर्थं होता दै, अतः ब्रह्म मी कमैकण्डका ही जङ्ग दै | 


मगवान्‌ माष्यकारके अनन्तर वेदान्तश्ा्रम दो प्रवर मत मते जति दै-- 

ए ववरणकाकर चौर दूरा ामतीका् । ये दोनों गिबरणभ्यान भौर 
मामतीप्रस्यान स्वतन्त्र नामोंसे आधुनिक वेदान्तजगतम प्रसिद्धिको प्राप्त हे | 
इन दोनों स्थानो कुढ विषयी व्यास्या करे मतमेद हो गया है । जते-- 
(१) मामतीपरस्थान श्ोततव्यः, इसको विपि न मानकर अनुवादकमात्र मानता 

है जौर विवरणम्रसथान वरि मानता है । इस पस्थानका यभिप्ाय यह हे कि ययि 
“शरोतम्यः? श्रवण ( विचार ) का जपं विधान नहीं करता, कारण कि ्रदक्ञानके 
निमित्त विधीयमान अध्ययनविधिसे ही अन्वय भौर व्यतिरेक द्वारा तात्पयवधारणा- 
सक विचार प्राप्त ही हे, तथापि श्रवणको नियमविधि मानना यावक ह ! 
शय यह है कि जसे सोमयागादि वैदिक करमोकि भति '्लध्यायोऽधयेतम्यः? 
ईस भध्ययनविषिको, अआचायैकरणपर्क द्विजरूप अयिकारीक अध्ययने ही 
एष्मजनक होनेसे, नियमविधि मानते है, वैसे ही र्ते भी श्रवण नियम- 
ू्ैक वेदान्तवाक्योका ही विचार करने -े ब्रहक्ानका उपयोगी अदृष्ट उद्पन्न 
हो सकता दै, दूरे वाक्योके विचारते या भनियमसे नहीं हो सकता, इस भकार 
नियमविधि मानना उचित दै । भाष्यकार जाचार्यपादने दशनको ही विमि 
मानेका निषध किया द, श्रवणको नियमविपि माननेका निष नहीं किया है | 

यदि दनको बिषि माने, तो रयः, इस पद्मै विधिरूप प्रत्याथमे दईीन 

विशेषण ओर ब्रह दनक विषय ( कम ) होनेते अनत उपप्रधान हो जायगा । 

इसे वेदान्तवाक्योका भान प्रतिपाय ब्रह्न न होगा ओौर दीन ( ज्ञान ) कँ 

` पृ्व्यापाराधीन न हो सक्नेसे उसे भिषि मानना संगत भी नहीं हो सकता । 
चान तो विषादि सामगरीके मीन है, इससे उसे परयत कायिक या मानसिक 
सी मी व्यापारी जरा नही होती, इरि दरैनको विधि मानना तो कथ- 


| ( ७ ) 
मपि सम्भव नहीं हो सकता, जतः श्वषन्यः पदम ५अदै इत्यतृचश्च" सूत्रते भई 
( योग ) अर्थम तवयप्रत्यका विधान करना उचित दै, विधिषप अधमे नहीं । 
परन्तु ्रोत्यः पदम तो ^्रेपातिसग ० इत्यादि पाणिनीय सूतरसे विधिरूप 
अथेमे तव्यमत्ययक्रा विधान करनेम दर्धनका यनुवाद करके विचारक विधानमे 
कोर दोप नही भता, वरि नियमविधि माननेसे ही बरहका वेदानेकगभ्यत 
भी सिद्ध हो सकता है । | 
यदि शद्धा हो कि 'जाल्मा वा यरे द्रष्टव्यः श्रोतव्यो मन्तव्यो निदिष्यासितन्यः! 
दस वाक्ये सर्वत्र तव्यप्रस्यय अर्हथ ही टै, अतः पूर्वोक्त वाकयके साथ संगति 
हो सकती है । एवं द्रै-पूणमासपकरणमै रनस्वलके रि रात्ितरतके विधाना 
अगत्या वाक्यभेद माननेषर भी प्रकृते वाक्यभेदका मानना भ्रमाकरानुयायियोको 
स नदी ह । यदि एसा कहा जाय, तो यह भी युक्त नी है, क्योकि “तस्माद्‌ 
बरह्मणः पा्िद्यं निवि इत्यादिके तातयैवरुते श्रवणको विधि मान सकते द । 
भगवान्‌ सूत्रकारने भी 'पहकायैन्तरविधि ०” सूत्रसे इसका स्पष्टीकरण किया है | 
एक वाक्यको विधायकं भौर दूसरेफो अतुवादकं मानने पुनस्त दोप भी नहीं 
आता | देखिये अ्रन्थ प° १२-१४। । 

८ २ ) जीवत्रहममेदके विषयम भामतीभरस्थान “गन्धस्परीरसादीनां कीदरी 
प्रतिविग्ता" के अनुसार नीप त्र्यक प्रतिविम्ब असम्भव कहकर धटा- 
काशादिदृणन्तसे यवच्छेदवादकी सिद्धान्तषप्से पुटि करता हे ! इसके विपरीत 
विवरणमरस्थान जीवको ब्रहका परतिविम्ब मानता है । 

यपि ्रीवास्थ श्ूव ओर दपरणगत सुखम मेद दीख पड़ता दै, यदि विग्वभूत 
युस पू्वीमिरुख हो तो द्धेणगत पश्चिमामिरुल दील पड़ता दै, तथापि दर्णगत 
मुखे लिए “यहमेरा ही ख दै” रेसी प्रस्यभिनञा होती है, यतः उसमे भेदपत्यक्षको 
भ्रम मानना उचित ह, कारण कि द्णमं॑विम्बसे अतिरिक्त सुखकी उत्का 

को साथन नहीं है। द्पणादि उपाधिके अवयवोका तार परिणाम होना सम्भव 
` नहीं, प्रथम तो प्रतिविम्बमे दीखता इभा नि्नो्तमाव दषैणका स्मर करतेसे 
नहीं मादस होता जौर विम्बकी क्षा उपािके तासतम्यके अनुसार छोटे या वड़े 
्रतिविम्न दीख प्डनेसे निम्बी मुहर भी प्रतिविम्बको "नहीं फ सकते | 
युहरी छाप न्यूनाधिक परमण नही सा सकता । जर विम्बसे दरष॑णादि 
उपाधिका शहरी तरह अत्यन्त व्यवधानशयुन्य संयोग न होनेपर मी भतिविग्ब दील 
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पड़ता ह । सुहरकी छप दिद्रुन्य संयोगके विना नहीं हये सकती । दूसरी न 
यह मी ह कि वि्समिधानके हटते ही मतिविम्ब भी नही शट जता -इसरए 
प्रतिविम्न बिग्बसे अतिरिक्त कुछ नहीं कदा जा सकता । परु शुक्तिरजतके 
त्य मिष्या मी नही है । कारण र प्रतीयमान ब्तका वाधके अनन्तर दी मिथ्याल 
तिद होता है । छिरजतस्थकम तो यह रनत नहीं दैः एसा बाध होता दै । 
पृते वह मेर सुल नही है एेला बाध नहीं होता, किन्तु द्धम 
हेर सुव नहीं है इस प्रकार देशविशेषके सम्न्धका ही वाध होता दै । सत्व 
जीव जौर नहे वास्तविक देकयका होना जसङ्गत नहीं होता । अमूत आकराशका 
मी भरतिविम्ब दीखता दै, हसते नीरूप होनेपर भी आत्माका प्रतिविख हो सक्ता 
षै भ्रीवस्थ मुखका दर्पणमे दीख पडना स्वम्रमे अपने शिरश्टेदके दीखनेके 
तुय मायामय होनेसे असम्भव नहीं है । जीव तथा बरहका पेक्य होते हए भी 
जेते देवदत्त आदि दरष्टा प्रतिविम्बगत मरिनितादि देके सङ्गावका अपने 
बिम्बभूत मलम अनुमव नहीं करता वैसे दी जीवगत भम आदि दोरपोका अनुभव 
या संसग ब्रहम नहीं हो सकता । उपाधिका स्वभाव प्रतिविम्बमे ही दोपोका 
संगी कर सकता है, विम्बमे नदी । इस .उपाधिके विना्षसे शुद्ध ( विम्ब- 
्रतिविस्बमावरहित ) ब्रह ही अवरिष्ट रह जाता है । इस प्रकार (त्वमसि 
ह्यादि शुतिवाक्यते सिद्ध जीव शौर ब्रहके. रेव्यकी सिद्धि हेती है । 
प्रतिविम्बवादका समथेन श्यं सपं प्रतिरूपो बभूवः इत्यादि श्रुति तथा "एकधा 
वहुधा चैव दृद्यते जरुचन्द्रवत्‌ इत्यादि स्मृति एवम्‌ अतएव चोपमा सूर्यैका- 
दिवत्‌ इत्यादि सूत्ररूप प्रमाणोसे होता है, प्रतिविम्बवादके आगमप्रमाण 
` द्वारा सिद्ध होनेसे. शनीरूपका प्रतिविम्य नहीं देखा जाताः इत्यादि प्रयक्षादि 
निरोध बाधित हो जते दै, कारण करि शरु्यादिरूप आगमपमाण ससे भ्रवल 
माना जाता है, आकाशादिषटा्तका तायै तो केवर ब्रह ससेगतामान्के 
बोधन है भरतिविम्बवादका खण्डन करके यवच्छेदवादका समन करने 
नहीं है । यपि सोपाधिक अमस्यरमै उपाधिरूप दोपकी निव्रतति ही मदी 
निव्रि देखी गयी हे, अगिष्ठानके जान दवारा नही, अतः जीव जौर वरहे भेदफी 
नदि भौ अषिष्ठानमूत ब्रहसाकषा्कारसे मानना सङ्गत न होनेकी राङ्क 
श उचित नदी है कारण कि तम अहङ्काररूप उपाधि, जिसके कारण 
व व कपना होती दै, जयिष्ठानतत््सा्षाराससे ही 

१... अर मूर अविचयाका कायं होनेसे निरपाधिक ही 


( ९ ) 


भ्म हे । इसलिए अहङ्करोपाधिक कूल जादि सोपाधिक अगकी निद्र यपि- 
छानतच््श्वर्ूप ब्रहमके साक्षाकारसे अवश्य हो सकती है । 

इस प्रकार विवरणप्रस्यानके अनुसार प्रतिविम्बवादका संश्षेपम परिचय 
कराया गया हे | 

वस्ुतः प्रतिविम्ववाद ओर अवच्छेदवाद्‌ दोनों कटनामन्र दी है । 
जा्माकरी वास्तविक असङ्गता धयाकाशादिद्टान्तसे मधिकं स्यण्ट हो सकती है, 
इसिए अवच्छेदवादकी करषना की गद ओौर. अस्प, सक्त, संसारवि 
जौर सुक्तत्र आदि व्यवस्था प्रतिविम्वपक्षम सुगम होती दै, इसि परतिविग्बवादकी 
कटपना की ग है । सुस्य अलात पक्षम धयकाजञादि दन्त सम्नना चाहिए । 

संसारफो यआवियिक अनिमैचनीय कायै माननेवाले अनिधैचनीयवादिर्योको 
जीव भौर त्र्यके भेदको भी, जो किं भवियाकायं अदङ्कारोषाधिक विम्बप्रतिविम्ब- 
ख्प ही है, अनिधचनीय ही मानना पद्गाः इतना दी दोनो मतम मेद दै । वस्तुतः 
जीवतो व्रष्प ही दै । | 

८३ ) भामतीपरस्थानमे शब्दभमाणसे परोक्ष दी ज्ञान माना गया दै, परयक्ष 
तदी । उक्त प्रस्थानके अनुसार व्रहमसाक्षातकार श्रवणानन्तर्‌ मनन जर निदिध्यासव 
केसे शद हुए अन्तःकरण द्वार दी हेता है । 

विवरणभस्थानमे, सनिृष्टविपयस्थरम शब्दस भी परययक्ष माना जाता हे । 
सतणएव श्रवणमे बरहमसाक्षातरारके प्रति प्रधानकारणता बनती है । मनन ओर निदि- 
ध्यासन तो श्रत अथैको ही पष्ट करते दै, अतः वे स्वतन्त्र प्रमाण नहीं माने जा सकते, 
उनका उपयोग केवर प्राक्तन पाप कर्मोकि फरुस्वरूप असम्भावना; विपरीत 
भावना तथा चित्तकी भस्थिप्ता यादि प्रति्न्धकके निवारणभ ही होत है । 
अर्थात्‌ श्डश्रवणसे उ्प्न हुमा भी साक्षत्कार संश्यादिके रहते चित्तकी 
एकापरतके बिना स्थिर महीं रह सकता, मनन निदिध्यासन द्वारा अरतमावना 
जादिकी विवृिपैफ विच्चे पकाय हप ही स्थिर होता है । इस विपयमं 
पञ्चदसीकार भी कहते है-- 


८वाक्यमप्रतिवद्ध सत्‌ प्राक्‌ परोक्षाबमासिते । 
करामरकवद्‌ वोधमपरोक्ष प्रसूयते ॥" ( तदीप० ६२ रोक ) 


श्रणासमक विचर्कि पहले “तत्वमसि वाक्य आपाततः परोक्ङपसे ब्रह्मका 


( १ ) । 

्ञान कराकर उक्त प्रतिभरन्धोकि न रहनेसे करामरककै तुस्य प्रकरा अपरोक्ष 
( साक्षाकार ) कर देता है । । ति 

शब्द द्वारा ही जहका अपरोक्ष ( साक्षाकार ) होता है" इसमे “जचर्य- 
वान्‌ पुरषो वेद”, “तं त्वौपनिषदं पुरुषम्‌", “वेदान्तविज्ञानघुनिथितार्थीः" इत्यादि 
. श्रिय ओर स्यति्यौं मी प्रमाण है । “यतो वाचो निवत्ते” इत्यादि वाक्य तो ब्रहमके 
सास शब्दगत शक्तिरूप व्यापारका ही निपेष करते हे, रक्षणाख्प व्यापारा 
निषेध नहीं करते । इस विषयमे अपिक विस्तार प्रृतानुपयोगी होनेसे नहीं 
करिया गया । विद्वान्‌ इस विषयमे जधिक उहापोह ततर-तत्‌ अन्धोंसे स्वयं ही कर 
सकते है । 

कारीसे बाहर रहनेके कारण इस भन्थकरा अनुवाद करने विरोप अघुविधा 
रही । इसकी प्रथम सुद्रित मूर पुस्तक जो मेरे पास थी, उसके यतर तत्र अश्युद्ध 
होने तथा विषयके दुर्य होनेके कारण कभी-कभी अर्थनिय करना कठिन 
हो जाता रहा | 

था तो प्रगट दिद्रानोको भी सन्देह होता ही है- “ज्ञातसारोऽपि सेकः 
सम्दिे का्यव्तुनि", पिर मेरे जसे व्यक्तिके सिए तो पृद्-पदपर सन्देह होना 
अनिवार्य ह । तथापि जो कु दुःसाहस किया, उसका एफमात्र कारण विश्च- 
तारके पतितपावन गदान्‌ श्रीकासीपुरैके अधीर परम दया भगवानूका तथा 
वद्ठानोकी गुणग्ाहिताका ही अवरुम्बन था | 

अन्तमं इत पुप्तके घुसमपाद्नके छि शरीयुत माननीय १० चण्डीप्रसादजी 
उछ % ५० श्रपण पन्त सासन तथा १० मूर शास्त्री व्यापको 


अनेकानेक धन्यवाद देता हुभा विनेसि भरथना कता हं कि यदि अनुवादे 
की दोष प्रतीत हो, तो कषमा केकी कृष, करं । 


विदुपामनुकम्पप्रा्ो-- 
रकिताप्रसाद उरः 
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४ ॐ नमः पररमात्ममे 


श्रीवि्यारणए्ययुनिप्रशीत 
(^~ क 
विवरणप्रमेयसंग्रह 
[ भाषानुवाद्‌ सहित ] 


~ -- € 


खमव्रयाऽऽनन्दयदत्र जन्तून्‌ सबारममावेन तथा परर । 
यच्छद्रुरानन्दपदं हृदे विभ्राजते तद्यतयो विर्न ॥१॥ 
भ्यदीक्ाविवरणं तन्निवन्धनरंग्रहः । 
व्याल्यानन्याख्येयमविह्धेदहानाय स्च्यते ॥ २॥ 





वदनव्रिनिनितदारदयुधामयूममाविम्बाम्‌ । 
सरसिजमनोननयनां बालं बन्दे सतीमम्बाम्‌ ॥ १ ॥ 
भाप्यश्य रीकराविवृतेः प्रमेवस्वप्य श्रीमाधवगुम्कितस्य । 
गुख्न्‌ प्रणम्याऽथपरकाद्नाय मपां विधत्ते ररिताप्रसादः ॥ २ ॥ 
हस टोकमे अपनी मात्रा द्वारा यर पररोकमे सर्वास्तत द्वारा सव प्राणियो- 
करो आनन्द दे रहा जो श्करनन्दरपद हृदयकमले प्रकारमान है वही सव 
योगिोका सम्ब स्थान दै, अर्थात्‌ उत्ते मे प्रणाम करता हं * ॥ १॥ 
मगवसाद्‌ श्ररङ्कराचायं द्वार निर्मित व्रहूत्रमप्यके उपर जो पए- 
पादिका-दकाका व्यास्यान विवरण है, उसमे मथित विपयोका सृगरहासक यह 
व्िवरणप्रमेयसयहनामक अन्ध ॒व्यास्यानम्यास्येरूप हैशकी नित्त एष 
वनाया जाता है ॥ २ ॥ 


-=~-~--~“ 


[व 
‰ यह प्रद है पि बियारसुनि या माधवाचायके यरं श्रीरा थे, अतः शुर 

रेव प्रं गाक्षात्‌ नासि त्वं गुयेः परमः अथौत. गुर ही साक्षात्‌. पद्य ६, शसते 

तत्र नरी है, इस प्रामाणिक स्िके भाधारपर अन्धके आरम्भ सर्यमय मूलतत्वसस्प अपन 


२ विषरणप्मेयर्सग्रह [सूत्र १ वर्णक १ 


नित्यस्वाध्यायविधितोऽधी्य बेदास्तमस्य ये | 
संशेरतेऽ्ये ते दृप्रभाष्यादिष्वधिकारिणः ॥३॥। 

नित्यो हि (लाध्ययोऽध्येतग्यः' इत्यध्ययमविधिः श्राह्मणेन निष्कारणो 
घर्मः पटड्धो बेदोऽध्येयो ज्ञेयश्च इति वचनात्‌। काम्यते हि पेदाध्ययनस्याऽ- 
न्योन्याश्रयता--अथायवोधे सति कामना, कामनायां सत्यां पडद्धो- 
पेतवेदाध्यनम्रवृ्तस्याऽ्थावयोध इति । अत; सवोऽपि नित्यविधिवलादेव 
षडद्धसदहितं वेदमधी्याऽथं जानाति । 

फथित्‌ पूण्यपुज्ञपरिपाकवशानिरतिशयपुर्पा्थमेष्सायां तदुषायं वेदेऽ- 

नििष्येदमवगच्छति--'आत्मनस्तु॒ कामाय स्वै प्रियं भवतिं इत्या- 

` निल स्ाध्यायविषिस रैयान मध्यमन फे जिन रोगो गन 
अर्थावधारणम- ताय्ज्ञानमे सन्देह होता दै, वे दी ब्रहसू्भाप्य जादि 
निबन्धोकि जधिकारी है ॥ २॥ 

्वाध्यायो ऽष्येतन्यः' ( वेदाध्ययन करना चाहिए ) इस प्रकारकी अध्ययन. 
विधि नित्यनिधि दै, क्योकि श्राहणेन ० ( ब्राह्मणको किसी करणकी च्थात्‌ 
फलकी इच्छाके बिना वेरु अपना कर्तव्य समद्चकर वेदाध्ययन करना चाहिए; 
उसके अर्थोको जानना चाहिए जौ अनन्तर उसमे मतिपादित कर्मोका अनुष्ठान 
करना चाहिए ) इस प्रकार स्वाध्यायाध्ययनम नित्यविधिका , दी प्रतिपादक 
वचन मिता है । इसपर मी यदि कोई हटात्‌ उसे नित्यविधि न मानकर काम्य- 
विधि मानै, तो अन्यो ऽन्याश्रय दोष आवेगा- क्योकि तमी वेदरतिपादित फलकी 
कामना दोग जन वेदाथैका परज्ञान होगा, सौर वेदाथैका परज्ञान तमी ह्येगा 
जन कामना होनेके वाद्‌ छः ङ्गे युक्त वेदके अध्ययने पुरम भृत होगा । 
अतः मित्यविधिके बरसे पहरे षडज्ञसहित वेदाध्ययन करके ही समी अधिकारी 
वेदाथको जानते दै, यह निर्िवाद है । 

उन ववाधीमिञम ते कोर प्यके परिाकते (मावते) निरतिशय धुलवाथकी 
मिला होनेपर उसके सम्यादनके सि वेदम शुम दवेतुकी अन्वपां 
कर यह _जानता है--ातमनसतु. ( जासमके लिए ही समी वस परि 


, खलास्मरण र्रन्कार नमरन्र क्से ह उल्से मास व्र तद्ध है, जिससे आरन्य अन्धक निर्ध समपि र ¡ 
ओर ती अचबनयचुय भौ वताय यय हैक विषय दै, इःखनिडति अयोजन 
है, वद्यमाण विकेषणसे युक्त तत्वजिकञघु अधिकारी दै ओर अतिपादभ्रतिपाद्कमाव सम्बन्ध है । 








भैवणि्धिका कवार भोपादुबाद्सदहितं । ३ 


न्य्यय्यव्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्च्य्य्व्य्य्य्य्य्च्य्च्यच्य्च्य्च्य्थ्र 











छ; 





क्रः 


त्मरोपतयेवाऽन्यस्य. सर्वस्य प्रियलोक्तरास्न्यतिरिकतात्‌ सर्वस्माद्‌ विर- 
्तोऽधिकरारी, अत्मनि खरे च्छे शरुते मते चिते इदं स॒॑वित्ा- 
तम्‌ इत्युपक्रम्य “एतावदरे. खखमृतत्वम्‌ इ्युपसंहारात्‌ परमपुसतार्थ- 
भूतस्याऽख्तत्वस्य(ऽऽतमद्ौनोपायत्वं॑प्रतिपाच, द्च॑नस्य॒चाऽपुस्पतन््- 
स्याऽबिधेयत्ात्‌ आत्मा वा अरे दरषटव्यः" इत्यात्मदर्ध॑नमनूद्य तदुपायस्मेन 
श्रोतव्यो मन्तव्यो निदिध्यासितव्यः इति मनननिदिष्यासनाम्यां फरो- 
पकार्यगास्यां सह श्रवणं नामाऽङ्गि विधीयत इति । 

` नञु पडङ्ोपेतवेदाध्यायिनः सत्यपि बेदाथौवगमे विचारमन्तरेण 








दोती हं ) इस शुतिसे आत्मके यक्गरूपसे ही जन्य सभी वसुर परिय कटी ग 
हैः सतः आलभिन्न सव वस्तुजति विरक्तं पुर्य दी वेदान्तपमतिपाय विषयकां 
अथिकारी है, ओौर आत्मनि खद्धरे० ८ हे भेत्रेयि ¡ श्रवण, मनन ओर निदि- 
ध्यासन द्वारा आत्माका साक्षाार होनेपर दी यह सव ज्ञात हौ जाता है) इस 
प्रकार उपक्रम करके एतावदेव घरे खल्धशृतलयम्‌, (हे मत्यि ! यदी अमूतल 
हे) इस प्रकार उपसंहार दोनेसे पुर्पका परम॒ अमी अमृतल दी है भौर 
उसका उपाय केत्रल आमदृन है, एसा प्रतिपादन कर अपुरपतन्न्र# दरीनके विधेय 
न होनेके कारण (आसा वा अरे द्रए्यः' ८ अरे मेत्रेयि ! आसाका दैन करना 
चाहिए ) इस श्रुतित दरनका अनुवाद करके श्रोतत्यः ० ( उसके उपाय 
ख्पते श्रयण, मनन ओौर निदिध्यासन करना चादिए ) इस वाक्यसे जाम 
साक्षा्ारछ्म फरके प्रति उपकारक † मनन ओर निदिष्यासनख्प अङ्गकि साथ 
श्रवण नामवाले अङ्गीक विधान किया जाता दै । 

यदि शङ्गादोकरि निने छः जङ्खोके साथ वेका अध्ययन किया है; 





५ दृधैनब्दका ज्ञान अर्थं होता है । ज्ञान निद है, वद पुष्प दारा मिधेय नही दयो 
सवता । यदि कथनित्‌ धृ्यात्मक कान छया जाय, तो मी वह विप्रयादि कारणकलापके 
अथीन दोनेसै पुरुप द्वारा विधेय नही ह्यो सकता है, इसटिए (आतमा द्रव्य” इसको द्दीनविधिं 
नहीं मान सकते दै, षिन्त॒ यह द्यनानुवादमात्र है, यह भाव है । 

4 अथात्‌ श्रवण भत्मसाक्षातरारमे परति खतन्तर कारण नहीं है, निन्त मनन ओर निदि 
धयासनके साथ कारण दै, : अतः व्रद्ननानरूप फलमें सदकारीरूपसे उपकारक मनन ओर निदि" 
धयासनूप सहकारि साथ श्रवणरूम अङ्गीका ( सुय साधनका ) श्रोतव्यः" इादिके 
साथ विधान-करिया जाता है । 


विषरणपमेय्सग्रह [ सूत्र १, वधैक { 


[> 


तालयौनवगमान्न तेनाऽगतोऽः श्रुत्यसिपरेतो भवितुमर्हतीति चेद्‌ , मैषम्‌ ; 

एतचछुतितायस्येव पराणेषु प्रतिपादितत्वात्‌ । तथा हि-- 
(“श्रोतव्यः श्रुतिवक्येम्यो मन्तन्यशोपपत्तिभिः 
ज्ञात्वा च सततं ध्येय एते दर्दीनहेतवः ॥ १ ॥ 
ततर ताबम्ुनिशष्ठा; ! श्रवणं नाम केवलम्‌ । 
उपक्रमादिभिरिङ्धः शक्तितातपर्यनिर्णयः ॥ २॥ 


स्ववदान्तवाव्यानामाचारययुखतः प्रियात्‌ । 
वक्यालुग्राहकन्यायज्चीसन मननं भषेत्‌ ॥ ३॥ 





उसको वेदाथैका परिजञान होने भी विचारक विना उनके तातपैका सानन 
दोनेसे उप पुरे दवारा ज्ञात अथ शतिका तातर्थविष्य नहीं हो सकता हे 
तो यह युक्त नहीं है, क्योकि शुतिके तासर्यनिर्णीयक वेवान्तविचारके पूरव भी 
रोमं तिका वैसा ही ( पूर्वोक्त ही ) तार्थ निर्णीत है । जेते 


ति बाक्योते जातमाका श्रवण करना चहिषए, युक्ति दवारा आत्माक्रा मननं 
करना चादिए जौर॒मननसे परिपक ज्ञानके वाद उसका ध्यान करना बराहिएु, ` 
कयोकरि मासके साक्षाम श्रवण, मनन घौर निदिध्यासन कारण है॥१॥ 


॥ ह शष्ठ सुनियो | श्रवण, मनन र्‌ निदिध्यासन इन तीनोम से श्रवण उत 
कहते है जो आचार्फे सुन्दर युखसे निकरे इए शब्दों ह्वार उपक्रम आदि 
ॐ ममाोकि जाभासपर सव वैवा्तवाक्योकी शक्तिके ताल्वा निर्म है जोर 
वेदान्तवावयेकि यर्थ 
वदान्तनाक्या क जथके जनुब्राहक-समथैक-पचावयव वादयते # युक्त अनु- 
भानका परिद्वीरन मनन कहसता दै ॥२-२॥ | 


* पावय अलुमानमे अन्त उपयोगिता होती है, वे है यतिज्ञा > उदाहरण 
ओ ब 

उप्रनय ओर निगमन ! यद्यपि वेदान्तसिद्ान्तमे तीन ही व अपेक्षा व है 

तथापि कोई लोग अतिज्ञ, हठ ओर उदाहरण ओर कोर रोग उदादरण उपनय ओरं 

निगमन इस प्रकार उनकी उपयोगित्ता मानते दै, अतः एेसी उक्ति कोई विरेप 

हे, यह भाव है । +. 


` श्रवणवियिका गिचार } भाषानुवादसहितं 1 


निदिध्यासनमेकाग्रचं शरवे मननेऽपि च । 
निदिध्यासनसंक्गं च मननं च द्वयं बुधाः 1 ॥४॥ 
फठोप्कारकाङ्गं स्यात्‌ तेनाऽसम्भावना तथा । 
विपरीता च निग प्रविनस्यति सत्तमाः ! ॥५॥ 
प्राधान्यं मननादस्मिमिदिध्यासनतोऽपि च | ` 
उत्पत्ताघन्तरङ्ग हि ज्ञानस्य श्रवणं बुधाः ! ॥६॥ 
तटृस्थमन्यव्याद्ररया मननं चिन्तनं तथा । 
दतिकरैव्यकोटिस्थाः शान्तदान्त्यादरयः क्रमात्‌ ।॥9॥] 














श्रवण भौर मननके अनन्तर र्थीत््‌ विचार जौर तदनुकररु युक्तियोकि परि- 
सीरनके अनन्तर मनकी एकाग्रता--सव विपयोकीं भरसे चित्तको बटोर 
कर श्रुत--मृत विपये ही उसको सदा ठीन केरना-- निदिध्यासन फदरता 
ह! टे विक्ञ # उत्तम सुनिजनो ! निदिध्यासन ओौर मनन ये देनं फरोष- 
कारक जङ्ग ट, इनसे क्रमः असुम्भावेना तथा विपरीतमावना समूर नष्ट 
हये जाती दै ॥ ४,५॥ 

दे युद्ध ! मनन ओौर निदिध्यासन की अक्षा श्रवण भ प्रधानता है, 
वकि बद कानोलसित अन्तर्न--सस्य--साधन दै ॥६॥ 

` सौर मनन तथा निदिध्यासन तो असम्भावना आदिकी व्यति दारा जाने 

वहिः साधन है । भरम, दुम आदि तो इतिकरैमतकोदिम वतमान दै † ॥७॥ 


=== 





+ ठयम सत्तमयब्दका दी उत्तम अथं है । सत्तमशन्दका भ्रयोम इसङिए या 
गथा करि इन सुनियोनि आत्मश्रवणके लिए जिज्ञासा की है, अतः आत्मश्चवण नहीं चाहन- 
वास थ शरवणके विपये प्रश्रकतौ सुनि उत्तम ह, यदं भाव हे वा 

¶ ताय यद दै कि उदादरणके लिए ग्रह्याय दीजिए । उसकी हइतिकतेभ्यता व 
प्रकार मण्टद हो, असुक अञुक मन्वसे अयुक असुर दिम अमुक असुक आकारे व 
ऊयर अमुक अमुक पौरयीपर्यसे असुक अमुक प्रह वा इन्द्रादि देवताका आवाहन, ध्यानं आ 
योटकोपरचारते पूजा करे, अमुक देवता या भ्रहकी पसम्नताके दिए अमुक सन्त्र, जप या 
असुक संस्याम कर एवम्‌ असुकाञुक कर्मम अमुक दरन्यकी आहुति दे इदयादि नियाकं ध 
परिवारी दतिकरदन्यता कहताती दै 1 इसी तरद आत्मसाक्षाकारके उपाय विचारकी ५ 
घम, दम आदि ह । शम, दम आदि प्रकिथाके अञुसीरनसे ही निचारका उद्य होता हे । 


६ निवरणप्रमयर्ग् [सूत्र १, वर्णक { 


कक या दा ्व्दा्दा्दान्वक्क्दन्नककन्कन्कान्क्कष्कनकयकनककननयकन्कनककु वयक 





ततः स्ङ्गनिष्ठस्य प्रत्यश्वहैक्यभोचर 1 

या वृत्तिमीनसी शुद्धा जायते वेदवाक्यतः ॥८॥ 

तस्यां या चिदभिव्यक्तिः खतःसिद्धा च शाङ्करी । 
तदेव ब्ह्मविक्षानं तदेषाऽज्ञाननाश्रनम्‌ ॥९॥ 


“तत्मसि' ( बह ब्रहम तू है ) इत्यादि महावाक्ये शम, दम आदि चार्‌ 
साधनेसे सम्पन्न पुरुषकी जीवब्रहैक्यविष्यक जो शुद्ध मानसिक बृत्ति होती हे, 
उसमे होनेवारी स्वतःसिद्ध# शाङ्करी चितूकी--चैतन्यकी-- अभिव्यक्ति री 
्हमिज्ञान है ¦ ओर वदी अक्ञानका नाशक है ॥८, ९॥ 





भदस शोकम तःसिद्ध' ओर श्राङ्करी' दो विशेषण है । उनका संक्षेपे यह अभिप्राय है-- 
वेदान्तमतमे ज्ञान स्वतःपरकाश--अपने आप पका दोनेवाला--माना गया है । इसके प्रकारके 
रिष किसी द्वितीय ज्ञान (रकार) की आवदयकंता नही है, जिस तरह प्रथम घटज्ञानका ्रकाशक 
द्वितीय ज्ञान (घट भे जानता ह, एेा अनुव्यवसाय) नैयायिक मानते है, उस तर्‌ वेदान्ती 
नहीं मानते, ्ञानके स्वभरकाश होते हुए भी घट, पट आदिका प्रकाश सदैव नी होता, इसका यह 
कारण हे कि वेदान्त-मतमे ज्ञान स्वतः आकारवाला नदीं है । इसके घट, पट आदि आकार विपय- 
रूप उपाधि द्वा ही हते हे । ओर विषय वेदान्त-मतमे तत्तदवच्छिन्न चैतन्य ही है, वह चैतन्य 
अङ्ञानसे आदृत रहता है 1 जव इन्दरियसे विषयावच्छछन्न चैतन्यका संयोग होता है, तव मन-- 
अन्तःकरण--चक्च आदि वा्यन्द््योके द्वारा विषय देशम जाकर नाीके द्वारा खेतमें गये 
इए जल्की तरह 'बिषयके आकिारम परिवतित हो जाता है, इस परिवर्तनको मनकी विषथाकार 
पर्ति कते हे तिके उत्न्न होते ही विषयावच्छित् चैतन्यका आवरण नष्ट हो जाता है, यद्‌ शृत 
जदं मनका परिणाम है, अतः वत्ति भी जढ़ ही है । हसठिए्‌ इतने ही से विपयका अकाश नही 
शे सकता, विषगभकाशके किए जव उस मनोप चित्‌ (निख प्रकाश) का अतििम्ब पडता ह, 
तव इस कतिक मादातम्मसे ज्ञान भी मिषरयाकार हो जाता है ओर उस समय अन्तःकरणसे निल 
सम्बद्ध सा मी इसकी गवाही देता है । एसी परिस्वितिमे बिषयका ग्रयक्च हो जाता है- इस 
मद्षभकरियासे षर्‌, पट आदिके अलाक्षके किए विषय-इन्दरिय-सजिकष, विष्याकार मनोत, 
ऽस व्तिसे आव्रणविनाशा अथवा सासे सम्बन्ध ओर उस वृत्तिम चिदामास या चितूपतिनिम्ब, 
इतनी सामी अपेक्षित है। अत एव घट, पट आदि भलकषस्लीय मनोत साक्षिमाख दोभेते, 
सकाश नहीं की जा सकती । परन्तु जापर “सोऽहं' (त्वमति (वहम यावहत्‌ दै) 
इत्यादि वक्योके श्रवण (बिचार) से ब्माकार मनोृत्ि होती है (हम कह आये है किं मनकी ब्त 
अब्रृत किया हुमा अज्ञानविरण तुरत नष्ट हो जाता है ४ क री नह 
अव आरणक नेते ही उपि मसा › क्योकि वृत्तजञान अज्ञानका नाञ्चक है । 
स्वरयप्रकाश ` ब्रह्मरूपी विषय चिदामासकें 


[५7 [> ] 


श्रवणकिधिका विचार भापालु्ीदसहित ७ 








रतयग्दोक्परूपा या वर्तिः पूणीऽभिजायते । 
शन्द्लक्षणसामग्रचा मानसी सुदा भृरम्‌ ॥१०॥ 
तस्याश द्रषटुभूतथ प्रत्यगात्मा स्वयंप्रभः | 

खस्य खभावभूतेन तरह्मभूतेन केवलम्‌ ॥११॥ 
स्यं तस्यामभिव्यक्तस्तदरूपेण युनीश्वराः! । 
्रहमविचयासमास्यस्तदङ्गानं चिलकारितम्‌ ॥१२॥ 
प्रतीत्या केवलं सिद्धं दिवाभीतान्धकाखत्‌। 
अभूतं वस्तुगत्येव स्वात्मन ग्रसते खयम्‌ ॥१३॥ 





है सुनीधरो । (त्मनि आदि शव्डर्प सामभरीसे जो परत्यगव्रह्मकारप 
पूरणं जौर अत्यन्त युद मनकी वृत्ति रतप होती है, उसका र्ट स्वतःपकाशमान 
प्र्गासा ही १, जन्य नही है, क्योकि उस वृक्तम. अपने स्वभावमूत ब्रहमह्पसे 
आप ही (प्रत्यगात्मा ही ) अभ्यक्तं हुा है । अतः इतर द्र्यकी जव- 
द्यकता नहीं है, क्योकि वह स्वयं राप है । उक्त स्वश्पसे जमि्यक्त 
परमाता ही श्रद्मविक्ान' शब्दस कता दै, र चित्स भकारित ब्रहमननान 
दिवामीत जीत्‌ २ द्वारा कलित अन्धकारक समान केवर परतीतिमात्रते सिदध 


न 
धिना ही ख्प्रकाश हो जातत टै, ओर श्सके प्रकारके किए साक्षिप्रतिभासकी आवद्यकता 
नटी है-यह तो खयं सकल बिका साक्षी निलयतिद्ध प्रकारा दै, इक मकारे 
लिए द्वितीय साक्षी कौन हो सकतादै १ केवल आवरण नादाके किए इसेः एत्तिमात्ररी 
आवदयकता र्टपी है । सलिए यह बिदमिन्यकति निसतिदध कही गई है । अव रहा शाह 
पिनञेपण, यह अथिक गृह अभिश्रांय स्ता है । ब्युत्तिके अनुसार (शङ्कर शयं शाङ्करी) 
ङ्ासम्बन्धिनी, देता अथं माद पता दै । दसम विचारणीय गह्‌ है कि शद्ध कौन, 
उसका सम्बन्ध क्या ओर किससे { यदि अभिन्यक्तिसे, तो अगिव्यक्ति, धाने या शङ्कर तो 
पर्याय ही दं। एक दी पदार्थं सम्बन्ध शरसे ओर ज्ञान तथा विपयका सम्बन्ध भी तो अपने मते 
कृत्पनिक (आध्यासिक) ही ह । इस दामे इसे समू अश्ञानका नाश कैसे हो सकता है १ 
दादि अनेक विकस्पोका भण्डार यह विशेषण है! अस्तु, संक्षेपे उत्तर ट्खिते ह--यद 
शोक पौराणिक है, पुराणोमे तन्व्र मतक पीप सद्धह पाया जाता हः । अतः श्वाङ्करी' विरोपण 
भी तन््रमतकी छाया है 1 जिसका भाव दोता है-शिवखरूप शङ्करा खमाव । उपरोक्त 
अभिव्यक्ति चद्ध, निखम्रकाश्च िवखल्पं ही दै ओर उसका खतःसिदधप्रकारात्व भी 
सभाव ही है, अतः खतःसिद्ध ओर शक्रीं दोनों विशेषणोफी सार्थकता हुई, अन्यथा 
द्राद्धरी" विरोपण निरर्थक ही नहीं ्रलयुत असङ्गतार्थक भी हो जाता । अथच ्रीदादरावार्य- 
्तिषादित शदवतदततिका योध कृराना भी ^तदरी' विदपणका तालये दे । . 


८ विषरणम्रमेयरसग्रह [ सूत्र १, वर्णक १ 


---चचच्च्व्वव्व्वयप्य्च्य्य्य्य्य्य्य्ण्य्य्य्व्य्य्य्सव्य 


लात्मनाञ््ञानतत्काय अरसनात्मा स्वयं बुधाः { | 
सपूरणनरद्मरूपेण सखयमेवाऽवरिष्यते ॥१४॥ 
एवरूपावरेपस्तु स्वाुभूलेकगोचरः | 
थेन सिध्यति विबनदरस्तद्धि विज्ञानमेधरम्‌ ॥* १५ ॥ 
नन्वेवमपि श्रवणस्य विधिरनोपपयते । तथा हि-स फं व्योतिषटो- 
मदेरिाऽपूरवबिधिः १ उताऽवधातादिवन्नियमविधिः १ किं वा पश्च पञ्चनसा 
मध्याः इत्यादवित्‌ परिसदल्याविधिः १ नाऽऽ, वेदान्तश्रवणादीनां फलः 








ण ४ 








है, वास्तवमे बह को वस्तु ही नही हे। आसज्ञानके उदित दोनेपर अपने-भाप ही 
अप्नेको तथा अपने कायै अध्यास आदि सवको जव निगर्ता है अथात्‌ उन सवको 
समेरकर वह अन्धकार ( अज्ञान स्वये विरीन हो जाता है । हे विक्घेजनो ! तव 
व्ही जाता आनन्दरूप होकर अपने पूणन्रह्मरूपसे अवशिष्ट रहता दे । [इसकिए] 
हे कपर्दो ¡ केवरु अपने अनुभवसे ज्ञात होनेवाख उक्त ब्रह्मावरोष जिस विक्ञानसे 
सिद्ध होता है, वदी बहविक्ञान है, एसा आप जानें ॥१०-१५ . 


यव र्का करते है किं इसपर भी श्रवणको विधि ` मानना -युक्तिसङ्त नहीं 
हो सकता- योरि जो श्रवणको निधि मानता हैः उससे पूना चाहिए कि क्या. 
तुम “योतिषटोमेन यजेतः इस ॒विधिके समान श्रवृणको .घपूर्वविधि मानते हो ? 
अथवा भ्नीदीनवहन्ति इसके समान नियमविधि मानते हो £ या भृन्च पञ्चनखाः 
मक्ष्याः इसके समान परिसङ्ल्याविधि मानते हो १ # । इसमे प्रथम पक्ष युक्त 
नहीं है, क्योकि ब्रहजानरूप दृ्टफरके मरति वेदान्तके श्रवण आदिकी साधनता 








, > “ज्योतिेमेन यजेत ( ज्योतिष्टोम याग करे) यह अपूैविधि हे, अथीत्‌ 
। ज्योतिष्टोम याग, शस वाक्यको छोडकर किसी अन्य प्रमाणसे प्राप्त नहीं है, अतः यह अपूर्व 

निषि है । शरीहीनवहन्तिः ( धानोंको मूसलसे कूटे अथौत्‌. मूसरसे कुटकर धानके छिलके 
निकाङे ) यद नियमविधि है, क्योकि छिलका निकालना अन्य साधनोसे पराप्त है, अवधातसे 
-ही नीर्िके छिलके निके जार्यै एसा नियम होनेसे य विधि नियमवियि कहलाती है ! श्च 
` पञ्चनखा भश्या ( पच पोचनखवाडे खाने चादर अथात्‌ पच्च ओर अप्च नखतररे जितने आणी 

है, उनमें से . शशक ( लरगोश ), - शक ( शाही ), गोधा ( गोह ), खद्गी ( गें ) 
ओर दर्म, ये पच दी खाने चादि, इतर नी ) य परिसङ्कयाविधि है, क्योकि रागसे पश्नख 
ओर अपश्चनखका मक्षण आप्त है, अतः इससे. इतरकी निढृत्ति होती है ! . . ` । 


शवणावीधैका मिचार ] भाषादुवादसहित ९ 


ट यथय य~~ 








बहानान प्रति साधनव्वस्याऽन्वयन्यतिरेकास्यां पिद्धलात्‌ ; प्रसदर हि रोके 
वेवसासरशवणस्य तद्धिया प्रति साधनलम्‌। न दवितीयः, नियमा्स्य 
करपकाभावात्‌ । अवधातादौ ठु नियमाद्धनन्यपरमापू्मेव एततकरपकम्‌ । 
न च त्हज्ञानमदृ्टजन्यम्‌ , केपरव्यतिरेकाभावात्‌ | नदि बेदान्तश्रवणादौ 
सत्यपि नियमादशभावपरापेन ब्रदन्नानासुत्यत्तिटवरी । ज्ञानस्य करथ- 
चिददृटजन्यतवेऽप्य्य॒विधिर्मोप्यविरुद्रः, समन्वय्रव्याख्याने महता 
परयत्नेन बिधिनिराकरणात्‌ । अन्यथा वेदान्तानां पिधिपरलं ब्रह्मपर 
चेति वाक्यभेदप्रसङ्गः । नाऽपि ततीयः, पश्नखपेश्चनसमक्षणयोरन्यतः 
्रा्वन्यपसिर्जनवदात्मसाकषात्रस्योपनिषदतिस्कात्‌ ्राघ्यसभवात्‌ । 
तस्मात्‌ नास्ति थवणविधिरिति । 





अन्धय-प्यतिरेकरप भमाणसे प्राप्त दी दै, टोकमे प्रसिद्ध दै कि आयुैदरासका 
विचार आयुर्वदके प्रतिपा विपयोकि परिज्ञानं साधन है [इसी प्रकार 
वेदान्ता विचार भी वेदान्तके विथयके परित्ानमे कारण हय सकता है, 
यह्‌ माव है ] | द्वितीय पक्ष भी युक्ति-युक्त नहीं है, क्योकि नियमविधि 
उलन्न दोनेवले अदृटकी कल्पना करनेवाखा क॑ नदीं है । अवघात यदि 
स्थम तो अवहनननियमादृ्टते उलत्न होनेवाका परम अपूर्वं ही नियमादृका 
कट्पक है, [ परकृतमे नियमादृ्टका कल्पक ब्हाज्ञान तव होता, जव वह 
नियमादृ्ते जन्य होता, परन्तु ] त्रहन्नान नियमाय जन्य नहीं दै, क्थोकि 
फेधर्यतिरेक प्रमाण नहीं हे । कारण किं वेदान्तश्रवणके रहते नियमादृणके 
अमावमात्रसे ब्रह्नानकी अनुलत्ति नदीं देखी जाती है । यदि कथश्चित्‌ 
तुम्हारे कथनानुसार ब्रह्म्ञानको अदृटजन्य मान भी स्या जाय, तथापि यह 
्रवरणविपि माष्यिरुद्ध दी है, क्योकि समन्वयसूत्रे षडे उहापोहसे 
भगवान्‌ भाष्यकारने श्रवरणविधिका परिहार किया है| यदि यह न माना जाय; 
तो वेदान्तवाक्योके विधिपरक सौर ब्रहमपरक होनेते वाक्यभेद प्राप्त होगा । 
तीय परिसङ््याविषिका भी सम्भव नहीं ह, वयोकि जेते प्ञचनल नौर 
यपन्चनछके मक्वणकी रागसे प्रापि. होनेपर अन्यतरकी निवृक्तिके छि उक्त स्थटमं 
परिसख्याविधि मानी जाती है, पैसे आससाक्षाकारकीं उपनिषत्से अतिरिक्त 
प्रमाण दवारा प्राति नहीं दै, अतः श्रवणविषि नही है । , 
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अत्रोच्यते--दएफलस्याऽपि धमेज्ञानस्य साधनेऽध्ययने नियमविधि- 
स्तावदङ्गीकृत एव । यद्‌ त्र्वाचीनपुरपा्थ परोक्षे धरमक्ञानेऽप्येवम्‌ , तदा पि 
वक्तव्यं प्रमपुरुपाथव्रहमसाक्षात्कारसाधने श्रवणे नियमविधिरिति १ यच- 
ध्ययने नियमाद््टजन्यं यागीयापू्वं॑तत्वस्पकं स्यात्‌, तहिं श्रवणेऽपि 
बहजञान तत्कारयकमस्तु, बरहज्ञानस्य सरवादटजन्यत्वात्‌ ; "पर्व कमौऽखिलं 
पाथं ! ज्ञाने परिसमाप्यते' इति स्मरणात्‌ । अत्र हि प्रसिद्धयागादीनेवाऽपेश्ष्य 
सरवग्रहणमिति भ्रम॑॑श्धुदस्य भ्रवणादेरपि संग्रहायेवाऽखिरमिल्युक्तम्‌ , 
अन्यथा पौनरक्यात्‌ । 
“योऽनधीर्य द्विजो वेदमन्यत्र कुरते श्रमम्‌ 
स जीवन्नेव शद्रत्माह्च गच्छति सान्वयः ॥” (तुस २।१६८) 


इस प्रकार पूैपक्ष होनेपर, समाधान कहते हैँ किं धर्जञानरूप दृष्टफके प्रति 
साधनमूत अध्ययनमे पूरथमीमांसकोनि नियमविधिका दही यङ्गीकार किया है । जव 
द्वितीय भर्णीके परोक्षरूप धर्मज्ञानातमक पुरुषा्थके उपायभूत अध्ययनमे नियमविधिका 
स्वीकार किया जाता है, तो प्रथम प्रेणीके पुरपाथरूप ब्रहम्ानके भति साधनभूत 
वेदान्तविचारम नियमविधि ह, इसमे कहना दी क्या है £ अर्थात्‌ श्रोतन्यः' यहं 
नियमविधि ही है । यदि वेदाध्ययनम अध्ययननियमसे उन्न हुए अदृष्टजन्य 
यागसम्बन्धी पू्ै अपने कारणभूत नियमजन्य अदृष्टकी कस्पना करनेवाखा हो 
सकता दै, तो फिर श्रवणमे मी ब्रह्मज्ञान नियमादृष्टकी कल्पना अवद्य कर 
सकता है, क्योकि सभी अदृष्टे बहज्ञानकी उत्पत्ति होती है, कारण कि “सर्ब 
कम ऽखिकम्‌ ० (सव कर्मोकी परिसमापि कानमे होती है) एसा श्रीमद्धगव्ीताका 
वाक्य हे । इस वाक्यभे किंसीको अम हो जाय कि पूर्धमीमांसोक्त मसिद्ध यागोकी 
ही पक्षासे (सर्वै शब्द दिया गया है, तो उसकी निटृत्ति करके श्रवण 
आदिका परिग्रहण काके र्ण 'गसिम्‌' शब्द्‌ कहा गया है, अन्यथा पुनरक्ति 
हयो जायगी । | 

यदि कहो कि योऽनधीत्य ०” (जो द्विज- बराह्मण, क्षत्रिय ओर वैरय- वेद्‌ 

न पढ़कर अन्य अरथा आदि विषर्गं परिम करते हेः वे जीति-जी ही जपे 
ुत्रपौ्ोके साथ रप्र शुद्रलको प्रात होते है) इस भकारकी स्पृतिसे वेदाध्ययन न 
करनेप्र पाप होता है, दसा कहा गया दै, अतः स्वाध्यायाध्ययनम विधिका 


धेवणविभिकरा तरिचार] भावादुषादसहित ११ 


इत्यकरणे प्रत्यवायमपेक्ष्य विध्यज्गीकारे प्रकृतेऽपि तथाऽस्तु । 
(निप्यं कर्म परित्यज्य वेदान्तश्रवणं विना । 
वतेमानस्तु सन्या पतत्येव न संशयः ॥" 

इति प्रत्यवायसस्मरणात्‌ । । 

नमु वहक्नाने श्रवणादीनामन्वयव्यतिरेकादिना नास्ति साधनमाव- 
प्रक्षि; निरविरेषस्य बरह्मणो वेदान्तैकसमधिगम्यत्वात्‌, तस्कथ॒॑नियम- 
सिद्धिः १ मेवभ्‌; श्वीदीनवहन्ति' इत्यत्र शासेकगम्यापूीयत्रीहिपन्यतो ` 
दरनाचप्रा्ठावपि अवथति यथा नियमः, तथा श्रवणेऽपि पाधिकल- 
मन्तरेणेव नियमोऽस्तु । अथ व्रीहिमात्रसाधारणाकारेण प्राह्िमपेक्य तत्र 
नियमः ! तद्त्राऽपि समानम्‌ , विपय्ञानमत्रस्ाधारणाकारस्य सुवचत्वात्‌ । 

अथाऽ्वधातेऽपूर्वयिधिरेष सम्‌ एतो नियम इति व्यवहियते, श्रवणेऽपि तथा 

यज्खीकार किया जाता है, तो ब्रह्ञानके साधन श्रवणमे भी उसी प्रकार विपि हो 
सकती है, कथोकि (नित्यं कर्म ( नित्य कर्मोका परित्याग करके जो संन्यासी 
वेदान्तश्रवण नही करता, वह निःसन्देह पतित हो जाता है ) दस स्यृतिसे 
वेदान्तश्रमेण न करसे भी प्रत्यवाय सुना जात्रा है । 

यदि राद्धा हो किं अन्धय जर व्यतिरकसे ब्हक्ञानके प्रति श्रवण जादि 
साधनता पराप्त नहीं दैः क्योकि निर्विशेष ब्रहम केवर उपनिपत्‌ ममाणसे गम्य 
ह, इतरिषु श्रवणकी नियमविि कैसे हो सकती है £ तो यह मी दुक्त नही दै 
कयो श्रीहीनवहन्ति' ( अीदियोका अवघात करे ) इत्यादि अवधातस्थरमे शास- 
मान्रसे ज्ञात होनेवरे यपूवसमबन्धी बरदियेमिं ममाणान्तरते तुपमोचनकी -विदरन- 
की-गरप्तिन होनेपर भी जैसे नियमविधि मानी जाती है, वैसे धै शरवणमे भौ 
पाक भके न होनेपर भी नियमविधि मानी जा सकती दै । यदि किष 
फ सर्वसाधारण ब्रीदिोको ठेकर विदनकी प्रप्िकी पेक्षा करके उक्त स्थरे 
नियमविधि है ? तो वह यपर भी अत्‌ श्वणस्थरमे भी समान ह, कोति 
स्वसायारण विपथक्ञानको ठेकर विचासम देता माघ ही दै, कद सकते है। 

य्यपि अवधातमे ( विदोषाकारपे ) अपूथैविषि दही हैः तथापि जसे फरतः 
नियमविषिका व्यवहार होता दै, चैते ही श्रवण पुैविधि दोनेपर भी 


> जर्मन्‌ अबषातसे उन्न तण्डुल दी अपूैके रति कारण है, म त ज जह कलल ह न्य सापि विण सापनेति निभ 
तष्डुल नहीं, इ प्रकार अन्यम निषेध होनेसे अवघाते नियमविधि फलति होती है, वस्तुतः 


१२ विवरणप्मेयर्सग्र [ सूच १, पर्णक ई 


 सविष्यति। न च मप्यविरोधः, दर्नविधेर ततर निराकराद्‌ । दर्न- 
विधाने हि श्रकृततमरत्ययौ प्रत्ययार्थं सहं व्रत; प्राधान्येन इति न्येन 
्रत्वयार्थस्य लियोगस्यैव प्राधान्याद्‌ द्र॑नसय प्रकृत्यर्थतया गुणभृतत्येन 
तद्विशेषणस्य ब्रह्मणोऽपि सुतरां युणमावः स्याद्‌; ततो न वेदान्त 
रिष्येत्‌ । फएरखेन प्रधान ब्रहद्ीनयुदिश्य श्रवणविधनि तु न कोऽपि दोपः। 
यक्यमेदथ किमेकदेशिनाऽऽपाचते कि वा तन्तिफेण १ नाऽञ्चः, 
वेदान्तेऽप्यवन्तरथाक्यभेदेन विषिदिपन्ति यज्ञेन इत्यत्र क्रानसाधनस्वेन 
यङ्ादिविध्यङ्गीकारत्‌ ] न द्वितीयः, भ्रतागनिरोतरपरकरणे "अधस्तात्‌ समिधं 
फ़ठतः नियमविधिका व्यवहार होगा । यदि चद्धा हो कि प्रवणविभरि माननेसे 
समन्धयसूत्रके माप्यके साध विरोध होगा ? तो यह मी दुक्त नही हे, वरयोकि उक्त 
माप्यमे दरीनविधिका ही निराकरण किया गया द, श्रवणविधिकरा निराकरण नही 
किया गया है । कारण यहं है कि यदि आात्मसक्षाकारका विधान क्रिया जाय, तो 
श्ृतिमर्यय"० ( शकृति ओर प्रत्यय दोनो मिलकर गानरते प्रलये 
अथैका ही अभिधान कते है ) इस न्यायत नियोग्प ( मेरा ) प्रत्यया 
दी सख्य होने मृतिका अथै होनेवे कारण दैन (साक्षात्त ) गौण दोगा धौर 
दीनम विरोषणतया गवि ब्रह्म तो अत्यन्त गौण अथात्‌ ययुख्य होगा । इस 
प्रिर्थितिमे वदान्तवक्येति ब्रह सिद्धि नहीं हो सकेगी, [ यतः द्नविपिके 
नराकरणमं ही समन्वयसुतके मप्यका तातर्थ है, श्रवणनिधिके निराकरण 
उका रास नही ह, यह माव है ] | यदि फटे पथानीम्‌त्‌ वरदपठाक्षाक्तारको 
उदय करक श्रवणको विधान कर, तो कोई भी दोप नहीं टै । 
जर [वेदन्ताक्योके विधिप्रक भौर ्॒हपरक मानन वाक्यभेद 
भसत हग रसा जो प कहा गया दे, उतर कहते कि ] या शरि 
पकौ भदान्तीने वात्यमेदका अपादान क्रिया हे या पुैमीमांसकने ४ 
ने र प्‌ युत नहं है, वरयोकि अवान्तर वावयेकि भेदे वेदान्ते भौ 
विविदिषन्ति भरन" ( येते ब्रहको जाननेकी इच्छा करते है ) इत्यादि 
रम्‌ जानक साधनस्पसे यज्ञ . आदिकी विधिका अङ्गीकार स पनर भत. आवती विधा जङ्कार विया गवा हे । 


अवपातविधि निवमवियि नही दै, हेया यदि क्म जाय ठ गर उकर विचारे मी खयू 
हो सकता है, स्यति वेदान्ता ही त्रदयञान होता दे, अन्य साधनोति नदी होता, इस पकार 
भवणिधिको अपूमिषि मानने भी फलतः गिवमनिधि हय सकती है, यड्‌ भाव हे, 





श्रषणातीधैका विचार † भापायुवादसहित १३ 








धारयननुद्रवेत्‌ इत्यथोधारणं विधाय उपरि हि देवेभ्यो धारयति इति - 
परितम । तत्र॒ दविकयुपरिधारणमन्यप्रकरणमध्ये श्रतमपि विधेयमिति 

धिस्तु धारणेऽपूरैत्वात्‌! इत्यधिकरणे निणीतत्वात्‌ । 

अथ कथश्िदेतद्धिकःणं प्रभाकरो नाऽीर्यात्‌ तथापि दवष 
मासग्रकरणे (तिस्रो राघ्री्रैतं चरेत्‌ इति रजस्यराया वतकलापविधि- 
मङ्धीकरोस्येव । तस्माद्‌ बरदाग्रकरणेऽपि श्रवणं विधीयतां का तव हानिः! 
अथ .' व्रतकरापस्य प्रकरणान्वयासम्भवादगत्या वाक्यभेदाश्रयणम्‌, 
ह तु . तव्यप्रत्ययस्याऽ्छथैतेनाऽप्यन्वयसँमवान्न तदुक्तमिति तयाऽ 
परितः, पर्दिं .^तस्माद्‌ ब्रह्मणः पाण्डित्यं निर्विद्य इस्यादि 
वाक्य श्रवणादिमिधायकमस्त्‌, तस्याऽनारम्याऽधीत्वेनोक्तविरोधा- 
द्वितीय पक्ष भी युक्तं नदीं है, क्योकि प्रेताथिह्त्रपरकरणम “अधस्तात्‌ समिधं 
धार्यननुद्रवेत्‌! ( शु्ण्डके नीचे समिधाको रघकर आवसथ्य अभिके पास 
जाये) दस्र श्रुतिसे अधोधारणका विधान करके “उपरि हि देवेभ्यो धारयति, 
८ देधताभेकि लिए ्ुग्दण्डके उपर समिधा रक्ते ) इस प्रकारका वाक्य पदर 
गया हे । दसम देवतेदेदयक उपरिथारण यद्यपि अन्य प्रकरणम ८ गरताथिषोत्र 
परकरणमें › श्रुत है, तथापि वाक्यभेदसे उपरिधारणका विधान किया जाता दै, 
दस प्रकारका निर्णय 'विधिप्तु धारणे सूूर्वात्‌ ८ पूरषैमी° अ० रे प्रा ४ 
सूत्र १५) इस सूत्रम करिया गया है । 

थदि दस अधिकरणको प्रभाकर ` किपी तरहमे न माने तो दरपूणै- 
मासप्रकरणम तिकलो रात्रीवैतं चरेत्‌" इस वाक्यो वाक्यमेदको अङ्गीकार 
करके उसके मतम भी रजस्वलके तोका विधान किया दी गया है । इसलिए त्रहम- 
परकररणमे वाक्यभेदे श्रवणका विधामे किया जाय, तो भी तुण्हारी क्या हानि दै ¢ 
यद्वि तुम्हे असन्तोप दो किं रजघ्वरके घ्रतकरापका दशपूण॑मासपकरणमें 
अन्वयं नहीं हो सकता दै, ` इसरिए अगत्या हमको वावभेदका अवरम्बन 
करना पडता है, ओर प्रछत श्रोतव्यः” इत्यादि ब्रह्मकरणत्य वाक्यम तो 
ध्न्यः प्रत्ययका अर ( योग्य ) अग हो सकता हे, अतः वाक्यभेद करना 
। युक्त नहीं दै, तो (तस्माद्‌ व्रह्णः पाण्डित्यं निर्विय" † इत्यादि वाक्य 
ही श्रवणका विधायक दै, कारण कि यह वाक्य किसी दूसरे ्रकरणका 
आरम्भ करके नहीं पद्रा गया है, अतः पूर्ोक्त रीतिसे प्रकरणविरोध 


. १४ विवरणप्रमेयसंग्रह [स्रं १, वर्णक ? 
स 
भावात्‌ । आपाततः शरवणाचप्रतीतावि वक्यपयालोचने वक्यस्य 
्रषणादिरिधिपरवात्‌ । करेणेव “सदकायेन्तरयिधिः इति तरे पण्ड 
त्ययादययोः श्रवणमननरूपत्वेन विधिं सिद्धवत्कृत्य अथ मुनिः" इति 
वरा्येपे निदिष्यासनरूपतयेन मौनस्य बिधित्प्रतिपादनाद्‌ असास्दायि- 
कलं दूरापास्तय्‌। नलु एवमपि अधीत्य स्वाध्यायेनाऽ्वगतस्य श्रोतव्यः 
इत्यस्य श्रवणविधेरतुपपततसतदवस्थैवेति चेत्‌ › न; तव्यप्रत्ययस्य विधावपि 
स्मरणात्‌ । सद्विनिन्नासख' इत्यादिषु समानप्रकरणे शरत्यन्तरेषु 
श्रवणस्य अथर्य वाक्यभेदेन बिधेरङ्ीकतेव्यतया लद्परितोपस्य निख- 
कारत्ात्‌ । न चैकस्यमेव शखायां श्रोतव्यः (पाण्डित्यं निर्विद्य इति 
न 
या वाक्यभेद प्रसक्त नहीं हो सकते दै । यपि उक्त वाक्यम अथीत्‌ ध्राह्मणः 
पाण्डित्यम्‌ इत्यादि वाक्यम पाण्डित्य च्व्दको सुनते दी आपाततः शण्डिताई 
दसा अथै प्रतीत होता है, श्रषणूप अथ प्रतीत नही होता, तथापि वाक्यका 
पूरा पर््यरोचन करलेते उक्त वाक्य श्रवणका विधायक ही ज्ञात दोता है । 
(हकार्यन्तरविप्रः ० ( ० सू० ३ | ४ | ४७ ) इत्यादि सूत्रम सूल्कारने दी 
पाण्डित्य जर बास्यकीं कमः श्रवण ओर मनन रूपे विधि सिद्धसी करके 
धथ सुनि इस वाक्यरोषसे निदिध्यासनूप मौनविधिका प्रतिपादन कया 
है, अतः इस वाक्यकी विधायकतामे असाम्पदायिकलका भी खण्डन हुभा 
सम्षना चाहिए । यदि कहो कि उक्त प्रकारसे श्रवणक्ा विधान होनेपर भी 
वेद पटकर उसे ज्ञात श्रोतव्यः, इस श्रवणविधिकी; ‡ अनुपपत्ति ज्योकी त्यों 
ही दै, क्योकि श्रोतव्य इस वावयमं विधायक प्रत्यय नहीं है, तो यह भी युक्त 
नही है, क्योकि (तव्यः प्रत्ययका विधि भी अथेदे। सौर समानप्रकरणमे 
पे गये "तद्विजिज्ञासस्व (जह्मका विचार करो) इत्यादि वाक्योसे वाक्यभेद 
द्वारा ्रयणका विधान अवद्य करना होगा, ( क्योकि इस स्थम विधायक 
लोट्‌ स्कार दै) अतः तुम्दारा वाक्यभेदपरयक्त असन्तोष भी निरारम्भन ही हे । यदि 
शङ्काहोकिएक दी शाखा मे श्रोतव्यः, ( विचार करना चादिए ) "पाण्डित्यं 
निर्वि ( पाण्डित्यका-श्रवणका-सम्पादन करके ) हस प्रकार दो वार वणका 








कर्क क्क 


1 
% भूतकाटीन बाह्मणोने श्रवण आदि साधनेसि आत्माका साक्षात्कार करके जीवन्मुक्ति 
राप की धी, अतः इदानीन्तन ब्रह्मण भी ध्रवणकी परातनि करे, य॒ शरुतिका अरं है । 


नहाविचारकी कर्तव्यता ] भापानुवादसहित १५ 


भरवणविथिद्ठयं पुनरुक्तमिति वाच्यम्‌, एकतर विधायाऽपतर बिधिमनू विरे- 
पकथनात्‌। अथवा यथा दविमत्रेयी्राह्णमपुनरुक्तम्‌ , एकस्योपरसहाररूपलात्‌ ; 
तथा दविःशरवणविधिर्भवतु। तस्मात्‌ उपपद्यत एव श्रोतव्य इति विधिः ॥१॥ 

तत्र श्रवर्णं नाम वेदान्तवाक्यानि विचायं छपक्रमादिभिषिद्गवाक्यतात्- 
निर्णयः इति पुराणवचनेनोक्तम्‌ । तथा च विरकतेनाऽधिकारिणाऽमूृतल- 
साधनभूतात्मद्ैनाय बेदान्तवाक्यव्िचारः कर्तव्य इति। एव॑ तावदधीत- 
स्वाध्यायः पमान्‌ बेदादेवाऽ्वगत्य पश्वदेवं संदिग्धे--किं वैराग्यमात्रमधि- 
कारिनिरेपणम्‌ उताऽन्यदप्यस्ति १ नानायिशेषणेषु तद्विशिष्टाधिकारिणि च 
फ प्रमाणम्‌ ! वेदास्तवाक्यविचार धर्मविचारेणैव गती न बा! कर्थवा 
वेदान्तवाक्यानि विचार्याणि १ किंरुधुणमारमतत्म्‌ ? तिम िं प्रमाणम्‌ ! 














विधान करनेसे पुनरुक्ति होगी, तो यह भी शङ्का युक्त नहीं, क्योकि उन दो वाक्यो 
एक वाक्ये श्रवणका विधान कर दूसरे वाक्यसे अनुवाद करके विरोषका 
कथन करिया जाता है । अथवा जैसे एकके उपसंहारख्प हनेसे दो वार के गये 
मतरेयी्राह्णमे पुनरक्ति नही है ? वैसे दी एकक उपंहाररूप होनेते दो वार 
मही गई श्रवणविथि भी पुनरक्तिदोपग्रस्त नही द । दससे श्रवणको विभि 
मानना युक्ति-युक्त दी है ॥१॥ | 
श्रवण, मनन ओर ॒निदिष्यासनमिं से पूर्वोक्त पराणवचनसे श्रवणका-- 
वेदान्तवावर्योका सुप्र सोच समकर उपक्रम आदि हेतुजों द्वारा किया गया तालथ- 
निर्गय--अथ कहा गया है । इस परिर्थितिम विस्त अधिकारीको 
मोक्षे प्रति कारणभूत आत्मसाक्षाकारके किए वेदान्तवाक्योका विचार करना 
चादिण, यह सिदध होता है । वेदका अध्ययन करनेके बाद अपिकारी पृह्य-- 
स्वाध्यायसे ही 'भासक्ञानके ठिए श्रवण करना चादिए-- यह जानकर पिर इस 
प्रकार सन्देह करता है- क्या वैराग्य ट अधिकारीका विरोपण अत्‌ अधि- 
कारिताकी योग्यताका सम्पादक है £ अथवा दूसरा भी कोद अधिकारिताका सम्पादकं 
विरोषण षै यदि दूसरे मी विरषण दैः तो उन विदोषणोति युक्त अधिकारीमे 
क्या परमाण षै १ वेदान्तका विचार धर्ैके विचारसे गता दै मथवा नही ? अथीत्‌ 
वेदान्तवायोका विचार धरमविचारसे गतार्थं हो सकता है ! या नहीं ? किस मकार 
ेदान्तववरोका विचार कुना चाहिए £ . भालत््लका भगा र्षण दै £ .लौर 
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तस्य च प्रमाणस्याऽस्ति केनचिद्‌ विरोधो न वा ! तवगोचरन्ञानं च 

कुभिः स्चित्याऽश्तत्वसाधनम्‌ उत केवरमेवं { केयरस्य साधनप्वे वा 

प्रमाणम्‌ १ ीटरममृतलं विंपरमाणकं वेति। त एते संदेहा अन्येऽप्येवं 

परिधा नानाविवैन्ययिरनिरणेतन्याः । तांश्च स्यायान्‌ प्रमदुपाटुर्भगवान्‌ 

वाद्रायणः लयितुकामः प्रथमतः “्रोतव्यः' इति वच्य प्रतिपन्नमधिकारि- 
विषयफलास्यालुवन्थत्रयोपेतं विधि न्यायेन नि्ैयस्तद्थभूतविचारकैव्यतां 
यक्ष्यमाणकतलशासप्रृतिदेठतेनोपोद्षातभुतां ष््रयामास--अथातो ब्रहम- 
लिङ्गा! इति | 

तत्र अ्मनस्तु कामाय, इति वाक्ये विरक्टयुपरक्षितसाधनचतुषटयसपनो 

य एवाऽधिकारी प्रतीयते स एव अथशरब्दाथैः। अमृतत्वस्य तु नाशास्ति 

विततेन इति वाक्ये वित्तोपरधितरोकिकिवेदिककमैभिरमृतत्वं नास्तीति यदुक्त 

उसमे प्रमाण क्या है ? यदि उसमे को$ प्रमाण, तो उसके साथ किसी 
पमाणका विरोध है अथवा नहीं £ तत्वविषयक विज्ञान कया कर्मो सहकारितासे . 
म्ृतत्वका साधन है, अथवा वह तन्त्र ह उसका साधन है ? यदि स्वतन्त्र ही 
साधन है, तो उस्म ममाण क्या है, यमृत कैसा है ? बौर उसमे क्या प्रमाण 
है? इस अ्रकारके सनदेहोका ओर इनके समान अन्य कै सन्देहा 
मी अनेक प्रकाकी युक्तित निर्णय करना चाहिए । उन युक्ति्योका, अलन्त 
हृषाढ मगबान्‌. वेदन्यासजीने, एकसूपसे सूत्र द्वारा अथम केके किए पहे 
श्रोतव्यः" इस वाक्यसे अवगत अधिकारी, विष्य भौर सबन्थ श्प तीन 

यनुवन्धसे युक्त विधिका निर्णय करते हुए उपोद्धातमूत विचारकरन्यताद्प 
्वणके जथेको, जो कि कटे जानेवाे समू वेदान्तरासमे परृ्तिका पयोजंक 

है अथातो ्रहमजिजञासा (ब्र भू० अ० १ पा०१ पू १ ) इस सूत्रसे 

सूत्रित किया है । | 

-आसनस्त॒ कामाय! ( जासमकि काम-सुखके शिण ) इत्यादि वाक्यम 

, वैरम्यसे उपरक्षित चार साधनेति सक्त जो . अधिकारी प्रतीत होता है, वही 
ूतसथित अ" शब्दुका अथै है । 'अमूतलस्य तु नारा.ऽस्ति (द्रष्ये 
अथात्‌ सोकिकििक कमसि जमतत्वकी . भाश. मही है ) इस वाक्यका- 
वितवन्दत उपरक्त जीत्‌ दन्यस्य छोककि घौर वैदिक कमे अगत 
सकी आशा नदी हे, इस मरकार- जो अर्थ है, वही (अतः वका हेत 


बह्यिचार कर्तव्यता ] भापानुवादसहित १७ 


(न काका कक क कक क कक ककः # + 02०0 








४ ७ 





तदेधाऽतःश्ब्देन हेतूक्रियते । आत्मनि खदु! इत्यादिना वाक्येनाऽमृत- 
त्व्राधनात्मद्नाय वेदान्तवाक्यवरिचाररूपं श्रवणं कर्वव्यमिद्युक्तम्‌। तत्स्व 
वरहजिंज्ञासापदेनाऽवगन्तन्यम्‌ । 

नन्वेतत्‌ प्रं विधायकमनुचादकं वा! नाऽऽयः, छिड-रोगर-तव्यप्रत्यया- 
नमद्नात्‌ । नेतरः, अप्रव्तकेनाऽनेन श्रवणविध्यसब्रहमपङ्गात्‌ , मैवम्‌ ; 
कर्तव्या! तयध्याहार्यलत्‌। शरनेच्छयोरवस्तुतन््रयोः कर्तुमशक्यत्वात्‌ अध्या- 
हूतेन जिन्नासापदं नाऽन्वियादिति चेत्‌, तदीनयेव।ऽुपपत्या जिक्ञासापदेनाऽ- 
व्टनयोम्यो विचारो रक्ष्यताम्‌ । अविनाभावसम्बन्धश्च सन्द्॑रन्यायप्रसादात्‌ 
सुपादः । सदो हि ज्ञानेच्छम्यां विचारः । प्रथमत इच्छायां सत्यां 


अग करिया जातां टै। “भलमनि खलः इत्यादि वाक्यो जो यह कहा गया दै 
करि अगरृतलके प्रति साधरनमूत आसदर्थैनके किए वेदान्त-विचारखूम श्रवण 
करना चाहिए, वही सव श्रह्मजिकासा यब्र. घरथं है । 

यदि य॒द्का हो कि अथातो ब्रह्जिन्ञासाः यह सूत्र विधायक 
है या अनुवाक है? परो पक्ष युक्त नदी दैः क्योकि सूत्रम ठिङ्‌ 
लेदर शौर त्य प्र्यय टेखनेम नहीं आते [ जिससे कि विधायक सम्ञा 
जाय ]। दूसरा पक्ष भी युक्त नहीं है, क्योकि जो अनुवादक होता द 
वह प्रवरत्कं नहीं होता; भतः दस अनुधादक सूत्रसे भरवणविधिका 
सद्र नदीं होगा, तो यष्ट युक्त नदी दैः क्योकि कर्ैन्या पके 
अध्याहारे उक्त सूच्रको विधायक माननेम को$ हानि नही है। यदि 
शक्का हो किं त्रान सीर इच्छा तो वस्तुके अधीन टैः अतः हूनका 
विधान न नेते अध्या कर्त्या शव्दका जिन्नासाशब्दके साथ अन्वय 
नही हो सकता? तो इसपर यह कते हँ कि दसी अन्वयकीं अनु- 
पपत्तिते जिकासाच्रव्दकीं अनुषानके योग्य॒पूरुषम्रयलसाध्य विचारं रक्षणा 
करनी चाहिए, [ यतः उक्त दोप नहीं दो सक्ता है ] | इच्छा सौर क्ञानके 
साथ विचारका अविनामावसम्बन्ध शन्द॑श' न्याये मसादते पराप्त हो सकता दै 
वयोकि ज्ञान ौर शृच्छा दोनेकि द्वारा विचार पकड़ा गया है [ अथात्‌ 
च्छा होनेषर विचार होत्रा है जौर विचार ोनेपर ज्ञान उदत्र होता है 
अतः डीन दोनों तरफ जसे कोई पदाथ पकड़ जाता, वते ही विचार मी इच्छा 
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विचारे सति पश्चादेव ज्ञानोत्यत्तेः । ` न च ` वाच्यं लक्षणायां पिचाराख्यो 
विपवासुवन्ध एव सिष्येद्‌ न ब्रहम्ञानाख्यः फएलानुचन्ध इति, अजदृ्क्षणया 
स्वा्स्याऽपि स्वीकृतत्वात्‌ । ध 
बहज्ञानजनक््वान्यथानुपपत्या विचारस्य बेदान्तवाक्यविषयसं रभ्यते। 
नहयन्यविचारकाणां ब्रहमज्ञान्ुपरुभामहे । फरुतान्यथायुपपत्या ब्रह्मज्ञानस्य 
मोक्षसाधनत्वसिद्धिः । अधिकारिभिरिष्यमाणं हि फलम्‌ । अत्र॒ हि साथन- 
चतुयसंपना अधिकारिणो निःरेषदुःसोच्छित्तिनिरतिशयानन्दावाप्री ठत्सा- 


यौः हानसे पकड़ा जातादै, अतः “सन्दश' न्यायसे अविनामावसम्बन्ध हो सकता दै, 
यह तात्प हे ] । यदि शङ्का हो कि जिक्ासाशब्दकी विचारमे रक्षणा माननेप्र विचार 
रूप विषयकी ही सिद्धि दोगी, अ्रहज्ञानसूपर फलनुषन्धकी सिद्धि नहीं होषी, # तो 
यह मी शङ्का यक्त नहीं है, क्योकि [ “अथातो ब्रह्मजिज्ञासा! इस सूत्रम रहनेवाणे 
बहमजिक्ञासाराब्दकी ] अजहधक्षणा मानी जाती हे, अतः ब्रहकञानरूप स्वाथका 
मी जङ्गीकार्‌ होता है । 

विचारे जो वेदान्तवाक्योंकौ विषयता है, वह॒ ब्रहल्ानके प्रति 
कारणताको अन्यथानुपपत्तसि प्राप होती है, क्योकि वेदान्तराखके सिवा 
न्य शक्तका विचार करनेवारोको त्रहहानकी पर्ति हुई॑हो, पेसा कही- 
पर॒ भी नदीं देखा जाता । फरुतरकी जन्यथानुपपत्तिसे ब्रह्ञानमे मोक्ष- 
साधनताको सिद्धि होती है । क्योकि फरु उते कहते टै जिसकी 
अधिकारियों वरा इच्छा कौ गई हो । चार साधनेति सम्पन्न जो वेदान्तशाशके 
अपिकार द वे समू दुःसोका उच्छेद णोर निरतिशय ानन्दकी मापि तथा 
उनके साधनको छोडकर अन्य दु भी नही चाहते --- पपन सकर यन्य ड भी नही चते ह तच्वान दुःख तत्वज्ञान दुःखका 

* तासं यह्‌ है कि प्ृ्तिम योजक जञाने विषयीभत--निषय, सम्बन्ध, प्रयोजन शौर 
अधिकारी--इस अकारे चार अदुवन्ध है! यदि रकृत श्ह्मजिङ्ञसा' दोब्दकी विचारमे रक्षणा 
मानी जायगी, तो विचाररूप विषयलक्षण अनुबन्धकी ही सिद्धि होगी ओर ्हङ्ञानरूप फलानु- 
बन्धकी अयात्‌. भयोजनरूप अयुचन्धकी सिद्धि नहीं होगी, अतः ' बरहमजिह्ञासाशब्दकी विचारमे 
क्षणा नह माननी चाहिए । श्सका अजहनक्षणाके अङ्गीकार द्वारा परिहार करते है, जदं 
अनह्लक्षणाका आभयण किया जातता है, वँ खाथेका परित्याग नहीं होता है, परन्तु अत 
रूपसे सार्थका मी वह बोध करती है, जेते "काकेभ्यो द्धि रक्तम्‌" ( द्ोगोति काव 
रक्षा करो) यापर अजक्षणाके प्रभासे कषार्थ-काक ओर ल्य-अकाक दोनोका ६ 
दो हे, चसे हौ पकृतम भी बहमजञानरूप फलानुबन्धकी सिद्धि हो सक्ती है । ¢ 
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` धनं च विहाय नान्यदिच्छन्ति । , त्ज्ञानस्य दुःखोच्छेदानन्दावाप्षिरप- 
त्वासंमवेन परिरेात्तत्साघनत्वम्‌ । 
तदेवं साधनचतुषटयसंपननस्य फरमभिर्मोषासिदधरमोधसाधनत्रहा्नानाय 
वेदान्तवाक्यविचारः कसेव्य दति शतार्थः समग्रोऽपि शुपर संगृहीतः। 
एवं शा्त्म्बृत्तरेतसं च बरिचारकतैव्यताया अन्वयव्यतिरेकसिद्धम्‌ । 
सति युबन्धत्रयोपेते विधौ पुरुपाः प्रवन्त, ज्योतिषटोमादौ तथा दर्धनात्‌ । 
अस्ति तु न प्रवर्तन्त, स्द्धीपा बषुमतीत्यादौ प्रवृ्यद््ीनात्‌ । 
.. सरा च विचारकरतन्यता व्यमाणशासप्रदचिरेतूता प्रथमषट्ेणाऽ- 
नेनेस्थ निणीयते-- 
विमतं शाखरमारम्भणीयम्‌ , सम्भावितविपयग्रयोजनयात्‌ , एृष्यादिषं- 
दििति। न च पे विपयप्रयोजनादुपादानान्नाऽ्यं विषयः घत्रसिद्ध इति 
उच्छेद जौर आानन्दावापिख्प नदीं हो सकता दै, तः परिषात्‌ उन दोनेकि . 
मरति तत्वननान साधन दी है । 
उक्त प्रकारसे साधनचतुष्टयसम्पन्न पुरपको कमेसि मोक्षफरु नहीं हो सकतां 
है, अतः अधिकारीको मेोक्षके साधनीभूत व्रहमक्ञानके छिए वेदान्त-वायर्योका विचार 
करना चाहिए, दस प्रकारे समगर श्रुति ह्वारा अभ्प्रित अथ दस "थातो ब्रहम 
जिकञासा' सूत्रम संगीत किया गया है । | 
टस प्रकारसे अन्वय ओर व्यतिरेक द्वारा विचारकी कतेन्यतामे शाके मरति 
प्रवृति देता सिद्ध इ, क्योकि तीन नुवन्धेति ° युक्त विधिम पुरप प्रत्त 
होते है, रसा ज्योतिष्टोम आदिम देखा जाता है । सौर तीन अनुबन्धि शत्य 
वस्तुमे किसीकी प्रवृत्ति नहीं होती, क्योकि शसपद्रीपा वघुमती' ( एथ्वी सात 
वपे युक्त › इत्याविमे प्रदत्त नहीं देखी जाती । जौर्‌ वह विचारकी कतेन्यता 
भागे कहे जानेवठे शाखमे प्रवृत्िकी जनक दै, अतः उसका इस प्रथम घूत्रसे 
निन्न छिखित प्रकारके न्यायवाक्योसि इस प्रकार निर्णय किया जाता है-- 
विवादरयप्त वेदान्तशाखकषा आरम्भ करना चाहिए, क्योकि इस साख 
विपय तथा प्रयोजनम ढोनों अनुन्धोका सम्भव है, जेस कि पि ( खेती ) 
यादिका--उसके विप्र जौर मयोजनके सम्भावित होनेसे--भारम्म करिया जाता दै । 
यहापर यह॒॑शद्का नहीं करनी चादिषु कि सूत्रम विष्य ओर मयोजनका 
कथन न होनेसे यह, विषय सत्र. द्रप. सिद्ध ही नदीं हेः क्योकि 











० विवरेषप्रेयसंग्रह ` [सूत १, वर्णक ई 
ृ्कनीयम्‌, लतोऽयुपादानेऽप्यथीत्‌ चित्वत्‌ पत्रस्य टि एवनमरङ्कारः 
न तु दोषाय ] तत्र तावद्‌ “जन्माद्यस्य यतः इत्यादिशाचेण विचायीणा 
वेदान्तानां श वा अयमात्मा जह इत्यादि्ति्रसिद्ं ब्रह्मात्मकत्वं विषयः । 
तकल्मसण्डेकरसवस्तप्रतिपादकेन ब्रह्मशब्देन घते घत्रितम्‌। (तरति 
शोकमात्मवित्‌! श्रहमिदामोति परम्‌! इत्यादिश्तिमसिदध दुःखोच्छेदरह्ममाप् 
प्रयोजनम्‌ । "ते च तत्साधनभूतत्रहज्ञाननिरदशात्‌ दत्ते एव । न केवरं 
काते विषयप्रयोजने सतरितवाच्‌, किन्तु तयोरूपपादनं चेवममिप्रेयाय-- 
विमतं शासं सम्भावितविपयप्रयोजनम्‌ , अवियात्सकवन्धप्रत्यनीकत्वात्‌ ; 
जाग्रद्रोधवदिति । | 


त च वन्धस्याऽविचात्मकत्वमद््चचितमिति वाच्यम्‌ , वन्धस्य 
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सू्रकारने साक्षात्‌ अपने मुखसे (अपने शब्दे) यचपि पसा नही कटाहे, तो भी 
अथतः सूचित कर दिया ह । वाचक शन्दोसे अभीष्ट अथैका साक्षात्‌ प्रतिपादन 
न कर्‌ अथीत्‌-ग्यज्ञना पृत्तिसे--उस अथैका बोधन करना सूत्रोका अक- 
छार ही है, दोष नहीं हे । पिरे विषयको रीजिए्--शजन्मा्यस्य यतः” इत्यादि 
ूत्न द्वारा विचार कयि जानेवाठे जो वेदान्तवाक्य है, उनका-- शस वा अय 
मातरा जह ८ यदह आतमा ब्रहम हे ) इत्यादि श्ुतिवाक्योसे सिद्ध जहयसैक्य दी-- 
विषय हे, उस एकतर विषयको--अस्डेकरस वस्तुका बोध करानेवाले 
्रहमशव्दके रसनेते सूत्रकारने-- सूचित किया । "तरति शोकमासवित्‌ ( आसम- 
सानी शोकसे पार होता है ) श्रहविदामरोति परम्‌" ( ब्हमजञानवास प्र पदको 
माप्त करता हे) इत्मादि ्ुतिवाकयोमे अवगत दुःलविनाश तथा परम 
पदक पराति रूप फर ही. वेदान्ते प्रयोजन ह ! यौर इन दोनों मयोजनोको 
इनके उपायमूत ब्रह्मजनक निर्दैशसे बह्मजिजञासापदसे टौ सूचित कर दिया है । 
सू्कारनं विप्य तथा प्रयोजनको दी सिक सूचन नहीं किया, वकि निम्न- 
लिलत परकारसे इनका स्ट उपपादन भी किया दै विवाद्त शाख . विषयं 
तथा भोजन दोनोकी सम्भावनासे युक्त है, वियास्वरूप वन्धका विरोधी 
( उच्छेद कृरनेवाख ) देने जाग्रत्‌ अवस्थाके ज्ञाने समान । यदि कहो 
कि बन्ध जवियातमक है, इको सूत्रकारे जपने सूम नहीं का है, अतः 


नहािचारक क्तत ] भापोलुवादसहित २१ 








त्ाननिवरयैत्वाङग करेणेव ततवनात्‌। तथा दि-निःेपटुःखनिर्वकलं 
तावद्‌ ब्ह्ञानस्य फललसिदधये इत्रकारेणाऽद्गीकृतम्‌ | प्रमातृलकरल- 
भोचछृतवादिबन्धथ सर्वोऽपि दुःखवीजताद्‌ दुःखमेव । तत्र विचारणीयम्‌-- 
किमयं वन्धः पारमाथिकः स्यादपारमाथिको पेति। ये ब्रहम्नानान्न 
निवर्तेत । ये सेकदेर्यादयः पारमाथिकस्यैव , क्ञानाजनिवृत्तिमद्गीडयुसते 
श्र्टव्याः--ज्ञानं स्वविषये वा निदर्याख्यमतिद्ययं जनयति स्वाश्रये वा ? 
आधेऽपि सवविपर्यं॑ससारिणमात्मानमेव निवर्तयेद्‌ , उत तद्वतं धरममातरम्‌ , 
अथवा खवोष्याखण्डेकरसत्वविरोधिन एव कत्वादीन्‌ , पि बा विपय- 
गतानघयोधमेव १ न तावत्‌ प्रथमहितीयतरतीयाः, नहि नानावर्णे चूतादि- 





अविचात्मक बन्ध नही हो सकताहै, तो यह भी युक्त नहीं दै, क्योकि 
जञानसे बन्धनकी निदृत्ति माननेसे सूत्रकारने अथतः वन्धकी अविदयासमकता 
सूचित कर ही दी है ! कारण किं सूत्रकारने बहज्ञानको वेदान्तमाखके फरकी 
सिद्धि करनेके किए दटुःखका उच्छेद करनेवाखा मान ही छया है । ओर प्रमातृ, 
कर्तृ, भोक्तृत्व आदि सम्पूण बन्ध भमी दुप्लके भ्रति देतु होनेसे स्वयं 
, दुःख्म दी है। इस परिस्थितिमे यापर इस प्रकार विचारना चादिए-- 
यह्‌ वन्ध (संसार) पारमार्थिक ( सत्य ) दै थवा अपारमार्थिक ८ मिथ्या ) हे ? 
यदि कटो कि पारमार्थिक हे, तो उसकी ब्रहन्नानसे निवृत्ति नहीं दौ सकेगी । 
जिन मास्कर आदि एकदेरि्येनि पारमार्थिक सत्य वस्तुकी दी जानसे निवृचि 
मानी है, उनके मरति प्रभ फरना चाहिए कि क्या ज्ञान अपने विपयम निदत्त 
नामका को विरोप उत्पन्न करता दै £ अर्थात्‌ ्ञानके होनेसे उसका विषयं 
निवृत्त हो जाता है अथवा क्या अपने आश्रयम वह ज्ञान उक्त विोपको 
उलन्न करता है सर्थीत्‌ ज्ञान अपने ाश्रयकरो दी हया देता है £ यदि प्रथम 
पश्च मानो, तो उसमे मी प्र दस प्रकार्‌ कयि जा सक्ते हँ किं क्या वह जान 
अपे विपयीमूत केवर संसारी आत्माकी ही निदि करता है £ अथवा अपने 
विषयमे रहनेवलि सम्पूर्ण धर्मो निवृत्ति करता है ! अथवा आलमपदसे ज्ञात 
हनेवाले यसण्डेकरसके विरोधी--कर्वै् आदि धरमोकी ही निदत्त करता है ६ 
था केवर विपयके अञानकी निवृत्ति करता दै £ परन्तु इन विकस्पोम से मयम्‌ 
द्वितीय ौर रृतीय विक्त्य तो रुक्त ही नहीं दैः क्योकि विचित्र वणवा 


२२ विवरणप्रमेयरंगरह [सूत्र १, वर्क ? 
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फे नीरभागक्ञानं सविषय बा तत्समबेतरसादिकं बा विरोधिनं पीति- 
मादियुणं वा निववैयति । चतु सवस्मन्मतापत्तिः | आश्रयातिशयपक्षेऽपि 
किमाश्रयनिदृततिः, फं बा तद्गुगानाम्‌ उताश्रयविषयोभयसंबन्धिधमोगाम्‌ 
नाऽऽ, प्रतिक्षणमात्मविनाशापत्तः । न हितीयः, घटज्ञानेनाऽऽत्मगतथमीदि- 
गुणानिव ! न तृतीयः, स्वदेदक्ञानेन देहात्मसंवन्धायनित्ेः । (तमेव 
विदिलाऽतिग्युमेति' इति श्रत्वा बास्तबोऽपि बन्धो ज्ञानधिवर्ं इति चेद्‌, 
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जथौत्‌ चितकथरे आम आदि फक्के नीट्युणविरिष्ट भागका पलिन-- 
अपने विषयीमूत फलको या उसम ८ आममे ) समवाय सम्बन्धसे रहनेवाले रस 
आदिको थवा नीरके विरोधी पीत आदि गुणोको--निदृत्त नहीं करता है । 
यदि चतुर्थ विकरपका अथात्‌ ज्ञान विषयगत अज्ञानकी निदृत्ति करता है, इस 
चौथे विकल्यका अङ्गीकार किया जाय; तो हमारे विदान्तियेकि) मतम ही वुष्दारा 
आना हुभ । ज्ञान जपते आश्रमं ( आसाम ) अतिशयको--निदृत्ति नामके 
विरोषफो--उसन्न करता दै, इस द्वितीय विकल्पक अङ्गीकार, यदि करिया 
जाय, तो उसमें मी प्रश्होताहे कि क्या वह्‌ ज्ञान आाश्रयकी (आसाकी) 
दी निढृत्ति फरता है £ अथवा उसके गुणोकी निदरत्ति करता है अथवा आश्रय आर्‌ 
विषय दोनेकि साथ सम्बन्ध रखनेवाले धर्मोकी निवृत्ति करता है ? इनमे पह 
पक्ष युक्त नहीं है, क्योकि क्ञानसे आश्रयी निदृत्ति माननेसे प्रतिक्षण 
ज्ञानके होनेसे पतय क्षणम आसमके विनारकी प्रसक्ति होगी । द्वितीय विकल्प 
मी युक्त नहीं है, क्योकि षरकञानते आसके गुणोकी निवृत्ति नही देखी 
जती । तीसरा विकल्प भी युक्त नहीं है, क्योकि अपनी देहका ज्ञान होनेसे 
शरीर जर आसाके सम्बन्ध आदि निवृत्त नहीं होते । यदि+ शद्धा हो किं 
तमेव विदिता ( उस परमालाको जानकर विद्वान्‌ पुरप शरलु- संसार- फो 
पार कर नाता दै.) इस ्रफाएकी शवुतिम मरपक्चकी उक्ति होनेसे संतारे सत्य 
1 


* शङ्काका अर्भिप्राय यह दै कि य॒दि वन्ध मिथ्या दता, तो मिण्यापदाशं दु हे ही नदीं 
ए उसकी निकृततिके उपायक्रो दिखलनेकी आनृद्यकता ही क्या थी उपाय दिखाया गा है 
अतः वन्धनकी सखता भाननी होगी । 6 । | 
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न; तेवन्धसत्यलासप्यत्रयोस्तारथ्यात्‌ । ` अस्माभिस्तु श्तोपय्थं 
्रन्धस्याऽविधात्मत्वं करप्यते । यथा "ज्योतिष्टोमादीनां शतस्य सर्ग- 
साथनलस्योपपर्यधमपू्य भवद्भिः कल्यते तदत्‌ । अथ तत्र ्णिकाना 
कर्मणां कालान्तरमाविफलस्ताधनलयाभावव्याप्निनियमः कलपकोऽस्ति, तदौ- 
हाऽपि श्ञानभक्ञानस्येव निवर्तकम्‌ इति व्याप्षिनियमः कल्पकरोऽस्तु । अतोऽ- 
पारमार्थिकलमवरिप्यते बन्धस्य । तदेवं ब्रह्ञाननिरत्यस्य बन्धस्याञ््ा- 
नात्मकलवं पत्रेणेव सूचितम्‌ । 
माननेपर भी उसकी जानते निवृत्ति हो सकती षै, तो यही युक्त नहीं 
, क्योकि श्रुति केव इतना ही प्रतिपादन करती है किं बन्ध ( संसार ) केव 
्ानसे निवृत्त होता है, बन्ध सत्य है या मिथ्या, इस विषयमे श्रुति तरस्य है † | 
अतः शुतिप्रतिपादित अभथकी उपपत्ति शिए हम बन्धको अविद्यातक 
मानते है । जेते कि प्वगका # यजेत  स्वर्शकी दृच्छावाा याग करे ) इस 
्रुतियाक्यसे बोधित स्वरौसाधनताकी ज्योतिष्टोम आदि यागमें सङ्गतिके षिए भाप 
(मीमांसक) भी अपूव कल्पना करते है । यदि ष्का हो कि यागतो श्रियाकलाप- 
रप दहै, जीर क्रिया क्षणिक दै अर्थात्‌ अस्थायी है, तथा स्वे आदि फर यागके 
भवयवदित उच्तर क्षणम तो होति न्दी, िन्तु कुछ काठके वाद होते दै, तः 
फार्मके जव्ययहित पृथैकालमे रहनेवाद ही कारण हो सकता है, हस नियमसे क्रिया- 
सक याग स्वके प्रति साधन नहीं हो सकता दै, हसे धत्तिकी सङ्गतिके ठिए 
जपू्ैकी कल्पना की जाती है! तो यह मी युक्त नहीं है, क्योकि तुद्ययुकतया हम 
मी करगे फ ननानमन्नाननादकम्‌' र्थत्‌ ज्ञान धक्ञानका नाशक होता है, यह 
लौकिक नियम ही वन्धकी अक्ञानासकताका कल्पक है । इसकिए बन्धका जपार- 
मरथिकल्र ही (मिथ्यास ही) जनिष्ट रह जाता है । जतः पक्त समू शास्त 
ब्रह्ञानसे निवृत्त होनेवाटे बन्धकी भज्नानासता ही सूत्र द्वारा सूचित की गई । 


= क ०००० 


¶ तासं य दै क्रि बन्धका सत्यत्र या मिथ्या जो उपपन्न हो उसे मान ध दसमें 
ध्रतिका को बिरोध नदी टै। अव हमसे पूरिए--बन्ध सय दै या मिष्या १ हमकरेगे कि वन्धको 
सदय मानकर उसकी श्वाने निदि माननेभे पूर्ोक्त दोष अते है, ओर सल वस्तुकी निदरतिका , 

` सम्भव भी नहं है । प्रपमकी श$रक्ानते निद्रत्ति मानना भी दषठन्तकोटिकौ नीं पा सकता, 
व्योमि भिवृत्त होवेवाखा प्रप तो हमारे मतम मिष्या ही दै । अव परिरोपात. बन्धको मिष्या 
ही मानना होगा । ससे उसरी निवृत्ति भी सम्भव हो सक्ता हैः । बन्धको अवियाकस्पित माने 
पिना श्रुतिका, व्रह्म्ानसे सुका पार करना, यद अर्थं करना फमी भी सक्त नहीं हो सकता । 
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नन्वेवं तद्विात्मकलवं कारेण खत एष वणनीयम्‌ › विपयप्रयोजन- 
साधनदारा कृत्लशासारम्मसमैकरलात्‌ । एखतोऽमतिपादनेऽतातपयप्रङ् 
इति चेत्‌ , तहिं यणितमेवैतन्शुखतो द्वितीयाध्याये (तद्गुणसारत्ाद्‌' इत्यादिः 
त्रे । चस्य चाऽ्यम्थः--आत्मनो देहोतरान्तिपरलोकगव्येतहोकागतीनां 
शततवात्‌ सर्मगतलं विरुद्मिति चेद्‌ › बद्ियुणसारल्वात्‌। बद्धयात्मनोरि 
तरेततादारम्याध्यासेन बुद्धिगुणे्येयोकन्त्यादिषु स्वगतस्याऽऽत्मनोऽभि- 
मानमा जायते ! ठच्च शचत्याऽनूदयते--निजखरूपोधनायेति ¡ तरं 


=+“ 





पुनः श्वा करते है क्रि यदि वन्ध अविदयातमकर है, यह सूत्रकारको 
अभिमत है, तो उन्है अपने सुखसे ही वन्ध अविदयातमक दै, ेसा कहना 
चाहिए था, क्योकि सुखतः प्रतिपादित बन्धका अक्ञानासकलत् ही सम्पूर्णं साक्तका 
मारम्म करनेमे हतु होता है । यदि उसका अर्थात्‌ बन्धकीं अविधात्मकताका 
सूत्रकारे सुखसे प्रतिपादन नही क्रिया है, तो सूत्रकारका उसमे ताय भी 
नदीं हो सकता है १ तो यह भी युक्त नहीं है, क्योकि वन्धकी अविदालकताका 
द्वितीय अध्यायमे दह्ुणसार्वात्‌, इत्यादि सूत्रम स्पष्टरूप्से अपने ही सुखसे 
सूत्रकारे अतिपादन किया है । उक्त सूत्रका यह अथं है-- 

आत्माकी देहसे उक्ताम्ति विरुद्ध है (निकरूना); प्ररोककी यात्रा ओर्‌ इस 
लोकम आगति (आना) श्रुतम घुनी आती है, अतः उसका सर्वगतत्वं (सव जगह 
रहना) विरद हे, [ जथौत्‌ जो सर्वत्र विमान है, उसका आना, जाना ओर निकश्ना 
कैसे वन सकता दै, योक्त वह सो सर्वत्र बिमान ही है, फिर उसका कटति जर 
फां आना जाना हो £ यदि जते हम एकं गावसे दूसरे गाबमे जते ह चैते ही चह 
भी इस रोकं ओर पररोकम जातत आता है, एेसा माना जाय, तो वह सर्वगत सव 
कारमं सव जगह विद्यमान कैसे होगा रेस पूर्वपक्ष प्रा होनेपर सूत्रकार उततर 
देते ह 1 --पद्ुणसारत्राद्‌ सू्मे तत्पद्का अथै बुद्धि, जो मन, अन्तःकरण आदि 
नामे भी कही जाती दै, छिया गयाहै । उसके गुण काम-सङ्कल्म या गमनाऽगमन 
आदि ठि जते हं सूनाथै हुा-यद्धि ओर जासाका इतरतराध्यास होनेसे 
ुद्धिके पूवकं जाना-माना आदि गुोमि सर्वगत जाको समिपानमान 
हो जाता हैः उस अध्यापमूलक सखगतलाभिमानको ही लेकर “गपनी 
गतिः जाति, उक्तान्ति आदि माननेकाे. अरे जीव } तू सर्वेशत आसा है 


बह्मविचारकी कतध्यतः ] मायानुवादसहित २५ 
क्लसासारम् पर्युपोद्धाततवात्‌ प्रथममेवाऽध्यासविप््य रं परणेतव्यम्‌ । 
उयोदूधातश प्रतिपा्मर्थं बुद्धौ रगृ प्रागेव तदर्थमर्थान्तसर्णनमिति 
चेद्‌ ; न; प्रतिपादने प्रवृत्तेन ्र्रकारेण विरोधपरिहारघस्य प्रथमतो 
चज्तमयक्यलयात्‌ । प्रतिपा खतः प्रतिज्ञाय पधात्‌ तसििद्रिेतपदर्भनं 
प्रतिपादनम्‌ । तथा च प्रथमेनाऽध्यायेन ब्रह्मणि वेदान्तसमन्वयं प्रद तदु- 
पपादको विरोधपरिहारः पथात्‌ कततव्यः । प्रथममप्रदरतिते पुनः समन्यय- 
विशेषे तठिरोधा््का तजिराकरणं च निर्विपर्य स्यात्‌ । 

नन्येवमादावध्यासाुक्तौ विषयप्रयोजनासिद्रया शासपरद्तर्मं स्याद्‌ , 
दस प्रकार केवट अपने स्वद्धपका बोध करानेकरे निमित्त श्रुति अनुवाद करती है, 
अतः उक्त सूत्रक्ा वाच्यां प्रह हुभा कि सर्वगत आत्मामं क्वल्ल आदि 
ससर्गाध्यासमूटक होनेसे मिथ्या हं । इससे वन्ध अव्रियासक है, दसम 
मूतरकारका तात्य स्वरसतः उपपन्न हु । यदि यृ्कादोक्रिं सी दामे, 
यह्‌ त्र रचे जनेरा दस सम्पर् त्रहमीमांसागासरके प्रति उपोदूधातरूप इभा, 
टूसथिए वन्ध्को मिथ्या कटनेधास अध्यासम्रतिपादक सूत्र ही सूर्चप्रथम छिना 
चाहिण था, क्ये क्रि थपने वक्तव्य थका धुद्धिमे सद्दकर अन्धप्रणयनते पूर्व ही उसके 
अनुकृ दूसरे अर्भका वणन करना ही अथात्‌ प्रतिपाय रथका प्रतिपादन करना दी 
उपोदुधातत का जाता टै [ सकपतः दका आशयं यह हुआ कि वेदान्तका तात्य 
्रहमाल्यक्यमं ही दै, उसकी सिद्धि अध्याससिद्धिके धीन हे, भतः जध्यासका ही 
मुखतः प्रथम वर्णन करना उचित हे } तो यह मी घुक्त नहीं है कयोि सूत्रकार 
प्रतिय प्रतिपादनं प्रवृत्त ह इसषि विरोध-प्रिदार करनेवाला उक्त सूत्र सर्व- 
प्रथम प्रतिपायके प्रतिपादने पूर्व--नी कहा जा सकता, कयो प्रतिपाच अथकी 
सर्प्थम सात्‌ तदूथाचक श्यो प्रतिना करके पश्यात्‌ प्रतिपा अथक 
सिद्धि करनेवाले देत (्यायवाक्य) का प्रयोग करना प्रतिपादन कहता है । 
दरसटिण पटे ध्यायसे सभी वेदान्तोका तसय व्र (्द्मासक्य) मे दी है, यद 
दिलकर वादे उसका प्रतिपादक विरोध-परिदार फरना ही उचित समन्ना जाता 
| ग्द पृटठे समन्वयविरोपका प्रदर्यन न क्रिया जाता, तो उसके विरोधकी 
आआय॒द्का यौ उसका परिहार निरर्थक होता । 

दसपुर भी यदि राहो किं यद्वि पटले अध्यासक्रा स्वरूप न कहां जाय, 
तो विषय ओर भरयोजनकी थसिद्धि देने ब्रम प्रृ्ति नदी होगी १ तो 
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द तः सादल्तोऽययत्‌ छवित इयपादितलात्‌ सूचित इत्युपपादितत्वात्‌ 
सिध्यत्येव शासप्रवत्तिः ॥२॥। ध । 

नलु छतरह्चितोऽप्यध्यासो न युक्तिसहः । तथा हि--आप्मानात्मानौ 
इतरेतरतादात्म्याध्यासरदहितौ, क्ाऽपीतरेतरभावरहितसात्‌ , तमःप्रकारावत्‌ । 
न च हैलसिद्धिः, विमतौ तादार्म्यश्स्यौ, विषरखमावतात्‌ , तमः्काशा- 
वत्‌। न चाऽसिद्धो देः, विमतौ विरदखभावे, ु्मस्मत्मत्ययगोचराद्‌, 
देवदचतैसित्‌ । न च वाच्यं देवदत्तस्य ख्रीरादिातेऽसमतत्थय्‌- 
स्तत्रैव वैरिणो युष्मसमत्ययः; न च तत्र विरोधोऽस्ति । एवं तद्ैरिण्यपि 





यह भी युक्त नहींहै, क्योकि प्रथम सूत्रम यपि साक्षात्‌ अध्यास नहीं 
कहा गया ह, तथापि अथौत्‌ उसका उपपादन किया गया है, अतः शास प्रवृत्त 
हो सकती है ॥२॥ 

यदि श्वा हो किं अध्यास सूत्र द्वार पूविति होने प्र गी युक्तियेषि ` 
सिद्ध नहीं हो सकता है) कैसे: दैखिए्--मात्मा जौर अनात्मा 
परस्पर ॒तादास्याध्याससे रहित दै कर्टीप्र भी उनके परस्पर तादास्यकी 
उपरन्धि न होनेसे, अकाय ओर अन्धकारे समान । यदि शर्मा दहो .. 
किं उक्त अनुभानके देतुकी सिद्धि नही है ? तो यह मी युक्त नहीं है, क्योकि 
जामा घौर अनामा तादाम्याध्याससे रदित दै, विरुद्धस्वमाववाले होनेसे, तम यौर 
प्रकारके समान । यदि शद्धा हो किं इस जनुमानमे भी देतुकी असिद्धि ्ै, तो 
यह भी युक्त नहीं दै, क्योकि विमत अर्थात्‌ जात्मा सौर अनात्मा परस्पर विरुद्ध 
स्वमाववले है धुपतप्र्य जौर॒अस्मलत्ययके# विषय होनेसे, देवदत्त ओर 
उसके वैरीके समान । यदि शका हो कि देधदत्तको अपने शरीर, इन्द्रिय आदि 
सद्वातमे जहा जस्मतूपरर्यय ८ भे व्यवहार ) होता है, बहीपर उसके चैरीको 
युप्मसत्यय ( तृ व्यवहार ) होता है परन्तु वरँ विरोध नहीं है, वैसे ही देव- 

* यमस्य जर भ्मखय. हैत चौर मै इस अकारे व्यमहर। 
सामान्य चट, पट आरदिका व्यवहार ही, जो आत्मके किए नही होता दै, युप्मत्यय 
कहता ह । आत्मके व्यवहारको अस्मत्त्यय कते हैँ । घट, पट आदि जितने अनातप पदाथ 


ह, वे सव के सव बुप्मतमत्ययके विषय है ओर आत्मा अ्मत्रलयका विष्य है 1 


आगेके अन्ये भी जौँ युष्म्यद्य ओर अस्मतमत्ययका ग्रयोय छो, वपर भी यही अर्थ 
समद्चना चाहिए । ध 





आंत्मनतमाक्षा तादात्म्याध्यास | भापायुवादसहितं २७ 
प्रत्ययच्यत्यासेन योजने दृ्टान्तः साध्यधिकलः स्यादित्ि। नहि मिना- 
श्रययोः प्रत्यययोविपयौ दन्तत्मेन विबध्यते; पि तहिं समानाभरययो- 
रिति। नहि प्रलेकाकारौ दशन्तत्वेन विवक्येते; पि तर्हि देवदत्तप्रतीत्या 
तदैखितीत्या च सिद्धः सदायाकारो दान्त इति नोक्तदोपः। स्यदेतत्‌- 
किमत्र लोकप्रसिद्रावात्मानात्मानौ पकीक्रियेते १ पिं वाप्राभाकरादि- 
सिद्धौ १ उत बेदान्तिसिद्धौ ! नाऽऽ्यः, योरलुमानयोः सिद्धसाधनत्वात्‌ । 
तृतीया्ुमानस्याऽुभवविरोधात््‌ । रोके हि देहादिचैत्यान्तसंषात आत्मा 
पााणादिरनात्मा । न च तयोरक्याध्यामेक्ये वेदान्त्यभिमते। नाऽपि 








दक्तके वैरीमे मी प्र्ययको (यवहारको) उरुया करनेसे अथात्‌ देवदत्ते वैरीको अपने 
शरीरसद्वातमे जँ स्मसत्यय-, इस प्रकारका व्यवहार-होता हे, उसी शरीर- 
सद्चातम देवद्तको युष्मसत्यय--तू, इस प्रकारका व्यवहार-दोता ह, इसीसे मी 


ु्तूप्रर्य भौर अ्मसत्वयका विरोष नही है, जतः दृष्टान्तवाकृय तृतीय जयुमानम 
ज दवदत्त ओर उसके वैरीके समानः यह जो दृष्टान्त दिया है--बह साध्यसे-- 


विरुद्धघ्वमाववचरूप साध्यते दीन दोगा? तो यह शङ्गा भी युक्त नहीं 
दे, क्योकि हम भिल-मिन्न पुरुपके व्यवहारके विपयको-युप्मत्ययगोचर 
यौर अस्मसत्ययगोचरको-दृष्टन्तरूपसे नदौ कहते है कितु समानाश्रय- 
वटे प्रत्यये विपयको कहते है, वैसे प्रसेक अरुग-भक्ग देवदत्त ओौर उसके 
वैरी चन्त नहीं है, किन्तु देवदत्तकी ओौर उसके वैरीकी परतीतिसे सिद्ध हुमा 
जो समुदायाकार है, उसको दी दृ्न्त मानते दै, अतः इृष्टनत साध्यहीन नहीं 
हो सकता है । यँ शङ्का करते है कि .इन जलुमानेमं जो मासा ओर 
अनात्मा पक्षरपसे के गे दै, क्या वे ठोकमसिद्ध आत्मा भौर अनासा या 
प्रभाकर आदि दारा माने गये आत्मा यौर अनासा हँ या वेदान्तो द्वारा माने 
गये भासा सौर जन्मा प्रथम पक्ष तो ठीक नहीं है, क्योकि उसके माननेसे 
मम अनुमानमे बौर द्वितीय नुमानमे सिद्धसाधन होगा जर तृतीय भनु- 
मानम अनुमवविरोध होगा, कारण कि शोकम यह सिद्ध हे देदादितचेतन्या- 
न्तका ससुदाय आतमा है भौर पाण (पत्थर) भादि नाला हँ शौर उनके 
तादा्याध्यास ओर उनकी एकता वेदान्ती वस्तुतः नहीं मानता है, ओर उनका 


२८ तिवरणप्रमेयसंग्रह [सूते ९, वणक १ 
तयोनियतो विरोषो्लुभूयते । न दितीयः, आ्रामाकरादयो हि प्रमातृत्कत- 
त्वभोक्रृतराचाश्रयं जडमात्मानमार्हुः) इन्द्ियदेदायसिलप्रपश्चमनात्मानम्‌ । 
ततर वेदान्तिमते प्रमातरल्ाद्याभ्रयो्दङ्कारो जाच्य॑ च तत्कारणमन्नानलु- 
भयमप्यनातपन्येवाऽन्तपबति । तथा चाऽनात्मन एककेटेरष्यासतादारम्यषिरो- 
धानङ्गीकारात्‌ पूर्वोक्तमेव दोपदवयं स्यात्‌ । न तृतीयः, वेदान्तिनो हि सर्वो 
षठवरहितंविज्ञानधनमास्मानमाहुस्तवयतिरिकत च सर्वमनातमानम्‌ । तत्र भि 
मेकस्मिन्‌ प्रत्ययद्यगोचरतव ेतुखेन बिवकितम्‌ उताऽऽत्मन्यस्मत्त्ययगोचरः 
लमू अनात्मनि वेतरदिति । आघ सखरूपासिद्धिः, द्वितीये भागासिद्धिः। 





स 
पर्य विरोष भी नियमसे नहं मासता दै । द्वितीय पक्ष भी अर्थ्‌ प्रभाकर 
भादि द्वारा माने गये आला ओर अनात्मा भी पक्ष नदीं हो सक्ते 
कयो प्रमाकर जादि जासाको कैल, भोक्तृत्व आदि धर्मोकरा आश्रय तथा जड़ 
मानते है जौर इ्दिय, देह आदि सम्पूण ्रपश्चको अनासा मानते दे । इस 
परिस्थिति वेदान्तीके मतके भनुसार ममाचृल आदि धर्मोका आश्रय जह्वार 
जौर उसका कारण जह जज्ञान ये दोनों अनाम पदाथमिं दय अन्तभूत होते हः 
इसकिए अनात्मरूपर एक फोटिमे तादात्म्याध्यास जोर विरोधिताका स्वीकार न 
होने पूर्वेक्त ही दोष जथात्‌ सिद्धसाधन ओौर अनुमवविरोष इस द्वितीय कल्पमे 
भी जति ह । वृत्ीय पक्ष अर्थात्‌ वेदान्ती द्वारा स्वीकृत आत्मा ओर अनात्मा 
पक्षैः यह पक्ष भी युक्त नहींहैः क्योकि वेदान्ती लोग सव उपाधियसे 
रहित विज्ञानूप पदाथैको द यातमा मानते है ओर उससे मिनन सम्पूर्णं पदार्थो- 
को नाला मानते ह, अष इसमे यह्‌ पष्य जाता दै कि क्या एक वस्ुमे 
रहनैषाटी युप्मसतययविषयता जौर॒ अस्मसत्यययिषयता हेतु है £ अथवा भिन्न 
व्तुभ रहनेवारी अथीत्‌ आसाम सस्मस्रसययविषयता ओर अनात्मामे 
युष्म्ययविषयता हेतु हे £ प्रथम पक्ष मानना तो युक्त नहीं द, 
क्योकि प्रथम प्क आश्रयण क्रते स्वरपासिद्धि दोप होगा # ] द्वितीय 
पक भी युक्त नहं हे, ययोकि इस पक्षका अवरम्बन करनेसे † मागासिद्ध 





न 
‡ पक्षे => रहै € ~+ 
पमे हेतु नही रगा अथात्‌. एक वस्तुमे युवमत््रयय ओर अस्मत््रययकी विपयता 
नहीं रह पकती दे, अतः विरुदवस्वभावका साधन नहीं दो सकता है, यद भाव है । 
1 पकषके एक देशे हेतुका न रहना भागासिदधि है \ . 


जसरनासक्र तदत्मयाध्याप्त ] भाषानुवादसहित २९ 
देेनदियान्तःकरणप्राणादिष्वनात्मसु युप्मलत्ययामावात्‌ । "व्यवहार्या 
तदमावेऽपि शासदृ्टया !चिदवभास्यो युष्मदर्थः इत्येतदक्षणानुसारेणाऽस्त्येव 
तत्र युष्मसत्यय इति चेद्‌, एवमपि खग्रकारो चिदात्मनि वेदान्िनामस्म- 
त्मत्ययामावात्‌ स॒ दोपस्तदवस्थः । तस्मात्‌ नाऽुमानसिद्विरिति । 
अत्रोच्यते-ेदान्तिनं परतयस्त्येवाऽ्युमानसिद्धिः । न चाऽऽत्मनि भागा- 
सिद्धिः; खग्रका्स्याऽप्यहङ्कारे स्फुरतर्यवहारयोग्यत्वेनाऽस्मसत्ययमोचर- 
त्वस्योपएचरितुं शक्यलात्‌ । न चेवं मन्तव्यं देहद्रयसाधिणोवैतन्ययोरन्योन्यं 
युष्मदस्मदथैत्यऽपि विरोधामाबादनैकान्तिक इति; चैतन्यस्य चिदवभास्यत- 
रक्षणरधितयुप्मदथेल्ामावात्‌ । तादय एव चाञ््ाऽ्भ्पितो न तु लौकिक 














दोषदहोगा। कारण किं देह, इन्दिय, अन्तःकरण दि अनास पदाथेमिं 
युष्मस्मत्ययकी विषयता नही है । यदि श्वा हो करि यय्पि व्यवहारे 
अन्तःकरण जदि अनातमाेमि युप्मयत्ययकी विपयता नहीं है, तथापि शाख- 
दृष्टफे यनुप्ार अत्‌ -चिदवमास्यो युप्मदर्थः इस रक्षणके अनुसार पो 
जन्तःकरण आदिमे युपमस्मत्ययकी विषयता है ही, तो यह भी युक्त नहीं दै, 
क्योकि पा माननेपर भी स्वप्रकार चिदात्माम वेदान्ती रोग अस्मत्मत्ययकी 
विपयताका भङ्गीकार नदी करते है इसलिए मागासिद्धि यौर स्वरूपसिद्ि 
तदवस्थ हीः थतः उक्त अनुमानफी सिद्धि नही हो सकती दै । 

उव्त शद्काका समाधान कलते दै-वेदान्तीके प्रति तथोक्त अनुमानकी 
सिद्धिदो सकतीहै। यदि श्रद्कादो कि आसाम भागासिद्धि पूमे दी गई 
ष, तो वेदान्तीके प्रति उक्त अनुमानकैसे हो सकता तो यह्‌ भी युक्त 
नदीं है, क्योकि आत्मके सप्रकार दोनेपर भी भहद्कारके रहते ही वह स्पष्ट 
व्यवहारका योग्य, होता है, अतः ' जस्मतय्त्ययकी विपयता उस्म गौणरूपसे 
मानी जाती है । यदि ग््काहो कि दोनों इरीरोकि अर्थात्‌ देवदत्त ओर्‌ उसके 
ग्रतिद््दक्रि शरीरकि साक्षीरूप चैतन्यम परस्पर युष्मदर्थं र भस्मदथेका 
(अर्थत तू भौर भै इस प्रकारका) व्यवर हनेसे युष्मद भौर भस्मदथका 
विरोध न होनैके कारण व्यभिचार होगा? तो यह मी युक्त नहीं है, 
वयोकि चैतन्य चिदवमास्यतूम रक्षणसे रक्षित युप्मदथे नहीं. हो सकता 
यतः पकृतम वही चिदवभा्यलरूप--चितूसे प्रादित दोनेवाखा-- 


३० भिवरणम्रेयसंग्रह [सूत्र र, वणक ई 








युष्मदः 1 तथाऽयेतेनाऽुमानेन प्रत्ययद्रारा पिरोधिद्धिनै त स्वरूपेषेति 
चेत्‌ तैवमस्त्‌-- । 

आत्मानाप्मानौ विरुद्रसखभावौ, चिपयिविपयत्वात्‌, नेतरसूपवदिति । नरु 
चिदूपस्याऽऽत्मनो जडरूपमनात्मानं प्रति साधकत्येनाऽऽनुद्रूल्यमनुभूयते; 
अतो वध्यवातकमावरुषणस्य सहावस्थानसामध्यौमावरक्षणरय वा बिरो- 
धस्य च प्रातिकसयस्य प्रसाधनेऽतुभववरिरोधः तथा दणान्तथ साध्यविकट 
इति चेठ्‌, मेवम्‌; भावामाववत्‌ प्रस्परात्मतासाम्यामावरु्षणस्य विरोधस्येद 
निवकितलात्‌ । कथं तिं मध्याऽतुमाने तमःप्रकाशयोरटणन्तलम्‌ , तयोः 
सदावस्थानसामथ्यामावलक्षणविरोधस्य प्रसिद्धत्वादिति चेद्‌, मेम्‌; 
मन्द्रदीपे केवमनि तमसो दीपेन सहावस्थानात्‌ । अन्यथा स्फीतारोवप्रदेस्‌- 





युप्मदथ विवक्षित दै, अतः उक्त दोष नही है । जव पुनः शका करते है कि 
तथोक्त अनुमाने यही सिद्ध होता है किं आसा जौर अनासाका प्रतीतिे 
दी विरोध है, वस्ततः अर्थात्‌ स्वरूपतः पिरोष नहीं है तो इसपर कहते टँ कि 
यही अनुमान दो-- 
आत्मा ओौर अनात्मा विरुद्धस्रभाववलि दै, कमदाः विपयी शौर विषय 
स्प होनेसेः नेतर जौर स्प्के समान । यदि शद्काहो कि चैतन्यम 
जो आतमा दै, वह जडरूप अनासाका साषक है, अतः उस आसाम अनासाकि 
भरति नुकरूता ही अनुमूत होती दहै, अतः उनके नार्यनादाकर्प अथवा 
एक साथ अवस्थितिमे असामध्यरूप विरोष या परतिकूरुताका साधन क्रिया जाय, 
तो अनुमवृविरोष होगा भौर नेत्र ओर रूपके समानः इस प्रकार जो दृ्टन्त दिया 
गया दै, वह साष्यशूल्य भी होगा ? तो यह भी युक्त नहीं है, क्योकि जो 
आपने दो भकारे विरोध उपर वतलये है, उनमे से कका भी साधन नहीं 
क्रा जाता है, किन्तु मावपदा्थ जर अमावपदा्के समान परस्पर तादा- 
स्यसामरथ्थका जो अमावासकं विरोध है, वही मृतम विधक्षित है| छव यदि 
सदावस्थान होनेसे विरो नहीं किया जाता, तो पूरयोक्त द्वितीय अनुमानं 
अन्धकार भौर परकाशाका दृटन्त कते . सङ्घत होगा, वयो इन दोनेमे तो 
एक साध र रहना क विरथ परिदध है, तो इस प्रकारक शङ्का भी नही 
जचती, क्योकि रिमदिमाते हुए दीपवारे घरमे अन्धकृारका भी दीपकप्रकाडके 





तमक भावस्पत्यका त्रिचार ] भापाुबादसहित ` ३१ 


वद्त्राऽपि स्पटसूपदधनप्रसङ्गात्‌। तमःश्रकायश्वदाम्यां तदेवद्भूतौ 
छायातपावुपरक्येते इति चेत्‌, तथाऽपि छायायामेकविधायां तारतम्येनोप- 
रम्यमानमोौपण्यं॑स्वध्िण आतपस्याऽपि अबर्यमवस्थानं॑प्ूचयतीति 
सहावस्थानं दुर्वारम्‌ । 

एवमेव तमःप्रकालक्रब्दाम्यां ठक्ितरक्षणया छायातपस्थयोः शैत्यौ- 
पूण्ययोः स्वीकारेऽपि सहावस्थानं सुसंपाद्‌ । तस्मात्‌ जातिव्यक्तयोयैथा 
तादात्म्यसामथ्यं ते तमःप्रकाशयोरिः्ययमेव तयोर्बिरोधः ॥ ३ ॥ 

नतु तमःश्रकाशषदणान्ते भावाभावस्यतवधुपाधिः । आलोकाभावस्तम 
इति ताक सूयददीनामावस्तम इति प्राभाकरा इति चेद्‌ ; मेवम्‌; उप- 
साथ रहना देखा गया है यदि पसा न मानो, तो जेसे अधिक तेजके प्रकारामे स्य 
रुदर होता है, उसी माति मन्द प्रकाम भी स्य्ट रूपदर्यन दोना चाहिष । 
यद्यपि तमपदसे अन्धकारसामान्य नहीं ठेते, किन्तु उस अन्धकारका ही एक 
यव्रयव ( विरोपय ) छाया छते है एवं प्रकादायव्दसे भी प्रकादका एकरेदरा 
आतप ( धूप ) ही छेते है तव इनका सह॒ सवस्थान (साथ रहना) नही 
होता, तो पूवेकरति विरोध वना ही है, एसा कह सकते दै, तथापि एक भरकारकी 
छायाम तारतम्यसे ( कमी वेशी ) अनुभवमे आनेवारी गरमी अपने धर्मी थातप- 
का मी घवद््य रहना पचित करती दी है । धर्मकिं विना धर्मका रहना असम्भव 
ह, सतः , यदि वहां धर्मकी उपलब्ध है, तो धर्मी अवश्य दै, अतः सहाव- 
स्थान दूवार्‌ ६ । 

हसी प्रकार न्तम यौर प्रका श्दरसि रक्षितरक्षणा द्वारा छाया जौर 
आतपके स्थानम अनुभवमे नेवरी ठंठक ओर गरमी स्ते दै एमा यदि 
स्वीक्रार फिया जाय, तो भी सहावस्थान वन सकता है [क्योकि देसे स्थानपर सर्दी 
यौर्‌ गरमीका मी तारतम्यसे एक साथ रहना होता ही है ] । इन सवसे यही 
निर्णय होता हे कि जिस रकार जाति मौर व्यव्तिका तादाल्य (अभेद) है, उस 
प्रकार परकृत अन्धकार तथा प्रकाञ्चका मी तादास्य न होना ही विरोध है ॥३॥ 

यदि द्धा हो कि तमःपकार न्तम भावा ऽमावलूप उपायि है । क्योकि 
प्रकाशक यमाव अन्धकार है, यद नैयायिक मानते द जौर प्रामाकर कहते हैँ कि 
खपदीनकरा अमाव अन्धकार दै, इसलिए सोपाधिक दृष्टान्त दोनेसे अनुमान 
नदीं बन सकता, तो ग्रह भी ठीक नीं है, क्योकि जो वस्तु उपचय (बृद्धि ) 








भ 


३२ विवरणग्रमेयरसग्रह [ सूत्र £, वर्णक ! 






--------------------- थ ध्य थ्य <^ य म न न न च धन 


न च्य्व्व्य्व्व्च्य्य्व्व्व्व्व््््यः 
चयाप्वयादवस्थामेदव्ेनोषरक्ष्यमाणस्याऽमावत्वायोगात्‌ ! नीलस्पत्वेन 
द्रव्यत्वात्‌ । नतु भावत्वपक्षे वहलारोकरवति दे निमीरितनयनस्य कथ 
तमःप्ररीतिः, बहरारोकेन निवृखयङ्ीकारात्‌ । सहावस्थानं तु मन्दारो- 
केनैव पूक्तमिति चेद्‌; न, गोरकान्तवैतिंतमसः प्रतीद्युपपततेः | न च 
नेत्रसयाऽनत्वत्तियस्तुग्राहकत्वासम्भवः, पिदितकगैस्याऽन्तरव्धग्राहकलदरी- 
नात्‌ । न चेवं गोठकान्तरस्थाञ्चनादेरपि निमीटितनयनेन ग्रहणप्रसङ्गः; 
तमोव्यतिरिकतरूपिण आलोकसदकृतचकग्र्लनियमात्‌ । 

अथ मतम्‌-द्रव्यत्वे सति तमस आरोकविनापरितस्याऽऽरोकापगमे 
ज्ञटिति नोत्पत्तिः, कारयद्रव्थाणां वअशुकादिक्रमेणेवाऽपरम्भादिति, तन; 
जोर अपचय ( हास ) ङ्प यवस्थाविगषोसे युक्त अनुभवे अवे, उर॒क्रो भाव 
रूप मानना योग्य नहीं है । ओर अन्यकारम नीरपवतताक्ी प्रतीति दती दैः 
इसकिए रूपवान्‌ होनेसे वह द्रव्य है । इससे अन्धकार भावरूप नही हौ सकता, 
किन्तु भावरूप ही है । अन्धकारको मावहूप मानने यदि क्षा हो किं अधिक 
पकाशवले स्थानम ओघ वन्द करलेपर अन्धक्रारकी प्रतीति कसे होमी ? गयो 
उस स्थानम अधिक प्रकारने अन्धकारको दूर्‌ कर दिया है । अन्धकरारका ओर्‌ 
परकारक्रा साथ-साथ रहना तो मन्द प्रकारा दी करदा गया दहै? तो यह्‌ ठीक 
नहीं हैः क्योकि ओंलेकि गोर्कके अन्द्र अन्धकार ओघ चन्द करनेपर 
दिखाई देता है! ओरप्सा भी नदी कह सकते हे कि अम्र अपने 
भीतरकी व्तुका अदण करनेकीं साम्यं नहीं है, क्योकि बन्दर किये 
गये कान भी पने भीतरी (मन ही मन कदे हुणु ) शव्टका अण 
करते देखे जते दै । इसी प्रकार इन्दियसामान्य दोनेसे थमि भी भीतरी 
रूप महण कटनेकौ रक्तिं टै! यदि श््काहो करितवतो आँ बन्द करने 
या सुरी रखनेपर असोमं रगाये गये अज्ञन ( काज) का भी दर्ृन होना 
चादिए, पर॒ होता नही दैः तो यह रहा भी ठीक नही है, वयो जन्धवासत 


अतििवित सपवान्‌ स्तुका जारोकसहङ्ृत र्जोसे ४ 
कृत अंखिपि ही प्रत्यक्ष करिया जाताहे 
, सा नियम ह| ही 1 जता दह; 


४ पनरपि जन्धकारको माव माननम दोप देते हे--गदि, अन्धकार कन्य 

चष्ट॒ क्ये हुए जन्धकारकी आरोकके दूर होते ही तुरत उत्त 
ट किक | 

ति होगी ? क्योकि काढरनयोका आरम्भ तो बणुकादक्रिमते ही होता दे। 


तमक मावरूपताका विचार] भापाञुबादसहित ३३ 
पिव्वादिनां क्रमानपेश्षणात्‌, कारणं तु मूलाविगरैव । अथाऽपि तमो न रूप- 
वदुद्रव्यम, स्पशुल्यलयात्‌ , आकाशवत्‌ इति चेद्‌, न; वायुर सर्वान्‌ , 
रूपगल्यस्वात्‌, आकाशरवदित्याभासेन समानस्ात्‌ ्रस्यक्षविरोधस्य तुस्यतवात्‌। 

अधाऽऽलोकाभावे समारोपितं नीरूपं गोचरयतीति तमःप्रत्यधस्याऽन्यथा 
गतिरुच्यते एथमपि दैतुरंनकान्तिकः--रूपवदृद्रव्यस्यैव धूमस्य च्ुः्रदे- 
धादन्यत्र स्पशचत्यसवात्‌ । तत्र परि्यमान एव धृमस्प्ोऽनुदधूत इति चेत्‌ , 








उत्तर ठेते हँ करि सा दोप नहीं दै । विवर्वागरियोकरि मतमे पदाथैकी उततम दवबणु- 
कादि क्रमकी सवका नहीं होती, उनके मतम वितर्का कारण तो मूढा अविया दही 
रै] यदि या दहो कि अन्धकार ( पक्ष), रूपवाखा द्रव्य नहीं हो सकता 
८ साध्य ), स्पर्ृदयूय दोनेसे ( दतु ), आकादके तुल्य (दन्त); इस अनुमानसे 
न्धकरार रूपवान्‌ न्य सिद्ध नदी हो सकता ? तो यह ङ्का मी ठीक नहीं है, क्योकि 
उक्त अनुमान--वायु ्पवाख नहीं है, रूपरहित हनेसे, कारके तल्य-- 
दस नुमानामासके सद्या है, कारण कि दोनों अनुमाने भयक्षविरोभ त्य है । 


[ तात्य ग्रहै कि यद्वि आकारे इष्न्तसे अन्धकासमै स्परैभूत्यल 
हेतसे रपद द्रव्यत्वका अभाव सिद्व करते हो, तो उसी आकाशचको दृटन्त 
यृनाकर  ख्पवयामाथको देतु मानकर वादु स्पदवत्ताका अमाव सिद्ध क्यों न 
करिया जायम। परन्तु यह किपीको अभीष्ट नहीं है, इसलिए इस दूसरे 
नुमानको आमास अवश्य मानना चारिण । इसके तुल्य पका अनुमान भी 
आमास ही हे ! यदि जप--श्दूसरे अनुमानं परलक्ष विरोष भाता है, वर्योकि 
वाम स्ीवत्तकी रक्षते उपरव्धि होती है इससे बह आभास है" पेसा 
कँ तो ज्धक्रारमे भी नीरुहपवत्ताकी पर्क्षे प्रतीति होनेते पूं अनुमान भी 
प्रत्यक्षविरोधे मामास ही हे । ] 


आक ( प्रकाश ) के अमाकमै नीरस्पकरा आरोप क्या जता हे। 
उस आरोपित मीररूपसे यन्धकारम रपवत्ाकी प्रतीति होती दै इस तर्के 
पूषि परलक्षविरोधको दूर केप भी सश््यत्वस्प दे तो व्यभिचारपरसत 
ही, क्योकि यदपि धूम पवान्‌ ही द्रव्य हैः तथापि जखको छोडकर 
यर की भी उतका स्री नहीं हता । रेल णवस्थामिः स्पश्ूत्यलसूप 


३४ बिवरणप्रमेयसंग्रह [ सूत्र १, वर्णक ९ 
-----्च्च्य्व्व्व्य्व्य्व्व्य्व्व्य्व्य्य्च्य्य्व्य्य्सय्व य 
ति तमःस्व्ोऽपि सभेव सरव्राुदधूत इति देखसिद्धिः स्यात्‌ । न च 
सतः सर्वतरानुद्धयोऽसम्भावितः, आकरे सुवर्णादौ सत॒ एव स्वपरपरकाश्- 
क्ाखररूपसयोष्प्मस्य च सर्ववालुद्धवद्यनात्‌ । तेषं भावर्ूपतमोवादे 
न कोऽपि दोपः । र 

नन्वसावधादेऽपि तथा । उपचयाच्वस्थानां तियोग्याछोकोपाधि- 
करल नीटसूपस्याऽोपितादिति वेद्‌, भवम्‌; दुनिरपत्वात्‌ । तथा 
हि--किमारोकमात्राभावस्तमः, उतैकैकारोकाभावः, सर्वालोकामावो वा। 
्रथमदधितीयप्योः प्रागभाव इतरेतराभावः प्रध्वंसाभावो वा तम हति 


वा 
दस रूपव्ाका जमाव सिद्ध नहीं हो सकता । यदि कटौ किं धूम 
स्य विमान दी है किन्तु वह केवर च्षुते अन्यत्र नुद्धूत रहता है 
तो यह कहना जमन्धकरासमै भ समान ही है, क्योकि अन्धकारमं स्प है परन्तु 
सर्र अनुद्धूत दै, इससे देतुकी असिद्धि स्पष्ट हे ! यदि गक हो क्रि विमान 
वसतु सर्वत्र द्ूत न होना सम्भव नहीं है, तो यह भ युक्त नहीं हैः क्योकि 
सुव तेजस दम्य है इससे उसमे उष्ण स्य यौर प्रकाशका होना अनिवार्य है 
परन्तु इन दोनों गुणोकी कहीपर भी खनिज सुवण उद्धूता नदी देखी जाती हे, 
इससे यह सिद्ध हुभा कि विचमान वस्त॒ भी सर्वत्र उद्भूत नहीं रह सकती हे। इससे 
निप्र निकला किं अन्धकारको भावरूप रूपवान्‌ द्रव्य माननेमे कोद दोष नहीं है । 
यदि शङ्का हो किं अन्धकारको अमावरूप माननेम भीतो कोद दोष नहीं 
होता, क्योकि इसमे बृद्धि र हासकीं प्रतीतिके कारण तो अभावरूप 
जन्धकारके प्रतियोगी आरोकके बृद्धि मौर हास हे, स्वतः उसमे बृद्धि ओर 
हास नहीं है ( जरेककी वृद्धिसे अन्धकारका हास सौर आरोकेके 
दाते अन्धकारकी बृद्धि माम होती है, यह अभिप्राय है ) ओर उसमे 
प्रतीयमान नीरूप तो आरोपित दी है यह शङ्का मी सङ्गत नदीं हो सकती, 
क्योकि यह दुर्निरूप है, अथीत्‌ तेजका अमाव अन्धकार है इसका निरूपण 
कृरना.कठिन है । दुर्नरूपताको दिषाति दै-क्या आरोकमात्र (भाोकसामान्य) 


का जमाव अन्धकार हे १या एकका (किसी भी यारोकविरोपका) अमाव अन्धकार 
अथवा सव आरोकोका अमाव अन्धकार है £ इत तीनों विकस्पम परथमं 


भौर द्वितीय पक्ष मानं तो हम प्रन करगे कि यँ जमावपदसे प्रागभाव, जन्यो- 
न्याऽमावि या पवुसामावका ग्रहण है १ इनमे से किसी भी जमावका महण 





तेसकौ भाषर्पताका ग्वार ] भापालुवादसहित ६५ 





सयवच ययव्वव्व्व्य्च्व्व्य 
दुभणमू्‌, सविदृकरसंतते देशे परदीपजन्मनः पर्वा जाते बा प्रदीपे दीपनापर 
या तमोलुनमावात्‌ । सृतीये स्वालोकरनिधानमन्तरेण न निवत । 

सूपदगनामावस्तम इत्यप्ययुक्तम्‌, वहलान्धकारसृतापवरकमध्य- 
स्थितस्य वहीरपद्ीनान्तस्तमोद्ीनयेुगपदेव भावात्‌ । तस्मात्‌ नामावस्तम 
इति दन्ते नाऽस्तयुक्तोपाधिः ॥४॥ 








नही द्य सकेता, क्योकि सू्धकी किरणेसि प्रकारामान देशम दीपक जखनेसै 
पूर्वै ( जव किं दीपके प्रकारका भरागमाव है ) या जला हेनेपर ( दीपक-पकादके 
साथ अन्धकारकीं अन्योन्याभावदशमे ) अथवा दीपके बुञ्ज जानेषर 
( उसकी ध्वंसाभावदसामे ) भी अन्धकार नहीं देखा जाता । त्रतीय प्रक्ष भी 
नहीं बनता, क्योकि यदि सम्पूण आोकोका अमाव अन्धकार दै, तो जव तफ 
सम्पूणं आरोकोंका सन्निधान न हो जायगा, तव तक अन्धकार निदत्त दी न 
टो सकेग॒[ क्योकि सम्पूरणं आटोकोका अमावरूप दी अन्धकार है । जमावरूप 
अन्धकारकी निवृत्ति अमाया ऽभावरूप दोनेसे प्रतिथोगिस्वहूप है । गरकृतमे प्रतियोगी 
सर्वालोक है, एक आरोकरके न रहनेसे भी सर्वारोक नदीं हो सकता प्रतियोगीफी 
सत्तके छि सव्र आरोक सन्निधानकी आवश्यकता दै, यह भाव है || 
मीमांसक-मतका खण्डन करते देँ कि अन्धकारको रूपदरीनका अमाव 
कहना भी अयुक्त है, क्योकि घने अन्धकारे व्याप्त धरम वैठे हए पुहपको बाहर 
स्पका दीन जर अन्ड अन्धकारका दन एक-साथ दी होता है । 
[ तास्थ यह है कि यदि सूपददीनाऽमायको अन्धकार माने; तो अन्धकार 
रहते रूपका दीन न दोना चादि क्योकि व्याप्ति है किं जिस वस्तुक भमावकी 
दधि शती है, उस वस्तुकी वुद्धि नदीं हो सकती, इसकिए्‌ स्पददैनाभाव 
ुद्धिके रहते सूपदधनवुद्धि फैसे हो सकती दहै £ यदि कदा जाय कि 
जटापर ८ षरफे अन्ध्र ) रुषदीनामावरूप तम॒ दै वापर सपदरैन 
नही लेगा, इससे कोई विरोध नहीं है, तौ पेल सद्ठोच फरनेषर भौ निवी 
न होमा, मोक तवर हम प्ररत करगे कि वह अभावं प्रागमावे आदि से 
कौनसा अभाव है £ इनमेते को भी नही वन सकेगा; क्योकि यक्ति्ित्‌ 
लमददीनके प्रागभाव, अन्योन्याभाव या ध्वंसे रहनेषर भी सौरारोकवाते देशमं 
अन्धकार नहीं देखा जाता । ढि अन्धकार सकररपदशेनामावरूप माना जाय, 





१६ मि्रण्रमेयसंग्रह [सूत पर्क ९ 
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नन्वेवमप्व्योन्यतादाम्यसामथ्यीमााख्यो भवदीयो , मूरेतुरन- 
कान्तकः । दं रजतम्‌" इत्यत्र भान्तिस्थले रोवत्तिरजतयोविचिक्तयोरता- 
दात्म्यसामथ्याभावेऽपि परादात्म्यसंद्दोनादिति चेद्‌, न; तत्र साम्य 
सद्भावेन हैतवृत्तेः । तत्साम्यं च सम्यग्रजतस्थले परोवत्निरजतेयोयास्तव- 
तादातम्यद्धनादयगन्तव्यम्‌ । न चेवमात्मानात्मनोरपि कचिद्वास्तव- 
तादास्म्ये सति तस्सामर््यसम्भवादसिदधो हेतुरिति वाच्यम्‌ , बास्तवतादारम्यस्य 
तयोः काऽपि दुसपाद्लात्‌ । तथा हि-- द्र्टुरैश्यतादारम्यमुच्यते 





तो पू्ेक्तरीतिसे सम्पूणरूपदरीनोके सचिधानके विना अन्धकारकी निषृतति ही नहीं हो 
सकेगी । ] इसकिए्‌ तम अभावरूप नहीं है इससे दृ्ठन्तमे उक्त उपाधि नहीं है ॥४॥ 

पूर्वोक्त इन तीनों अनुमानेसि प्रतीति द्वारा मौर चौथे अनुमानसे स्वरूपतः 
भने यह्‌ सिदध करा हे फि जाता मौर अनात्मा परस्पर ध्यास नहीं हे अर्थात्‌ 
उनके परस्पर तादात्याध्यासका अमाव है--इस साध्यका प्रधान देतु ^एकका 
व्क साथ तादाल्य हो जानकी सामर्यैका जमाव जो आपने कहा द, वह 
व्यभिचारत है । देखा जाता है कि ह चौदी है इस अमासकं प्रतीतिमे 
सामने पड़ हा शुक्तिका कुडा यौर चंँदी--इन दोनेकि भित्न-भिन् होनेसे 
परस्पर तादात्यकी सामथ्यै न रहनेयर भी तादास्यभरम होता है । एसी 
भनत्थाम पूर्वोक्त देसे परस्परतादाल्याध्यासका अभाव भसे सिद होगा ? 
इस प्रकार चका होती दे । पेसी शका नहीं करनी चाहिए, वयो भरमप्थस्मे 
दोनों ( सामनेवाला इदम्‌ ओर चंद ) के परस्पर तादाल्यकी सामथ्यै होनेसे हेतु 
नहीं दे । ह सामथ्यं बाजारके सच्चे बरक दकडमे स्पष्ट ३, क्योकि 
निस रकार भ्मस्थरे दं रजतम्‌, (यह्‌ रजत है) इस प्रतीति इदम्‌ (यह) 
का ओर रजतका तदास्य होता है उसी पकार “दं र्जततमः (यह रजत 
& सत्तस्य भी दोनोका तादाल्य है, तव किस साधारपर कहा जा 
सकता दै पर सामने ड हए कतके इवे मौर रजत इन दोनोम परस्पर तादात्य- 
सामध्णका जमाव दे । यदि गा हो कि इसी भकार आतमा ओर अनालाका 
भी प्हीपर सख तादाल्य दोगा, भतः उनम तायाल्य 
नेसे देत असिद्ध, तो यह्‌ भी यकत नही 
का करय सत्य तादास्य कंहीपर्‌ भी नहीं हो सकता 


(सम्यसामर््यका सम्भव 

कर्याकि आत्मा ओर अनाता 
हैः 

- देखो, तमा प्रेण है 


` अध्यासक्िवार ] भाषायुवादसरित २७ 
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दरयस्य वा द्रषटृतादातम्यम्‌ १ आचेऽपि न तावत्‌ स्वाभाविकम्‌, चिदेकरसे 
ररि ्थ्यांशासम्भवात्‌ ; अन्यथा फमकभावेन तादा्म्याजुपपत्तेः। आग- 
स्तुकत्वेऽपि किं द्रष्टा स्वयमेव दृदयांशञाकारेण परिणमते उत देदुबलात्‌ ! 
उमयमप्यसङ्गतप्‌, द्रष्टुनिरवयवलयात्‌ । नहि निखयवमाकाश्ं खतो वा 


ओर अनात्मा चय है, एेसी परिस्थितिमे क्या द्रएका दृद्यफे साथ तादात्म्य 
कहते हो या ददयका द्रष्टके सार तादात्म्य कहते हो £ यद्वि प्रथम पक्ष अर्थात्‌ 
द्रणका दृदयके साथ तादात्म्य कहते हो, तो विचार करना चाहिए किं यह तादा- 
स्य स्वाभाविक है या आगन्तुक (किन्दी दृप्रे कारणेति प्राप्त) है ? स्वाभाविक तो 
उनका तादाल्य हो नही सकता, क्योकि आसा चिदेकरस--द्रचिद्ूप- दै, अतः 
उसमे द्य्यत्वांय रह दी नदीं सकता । यदि यह्‌ न मानो, तो कर्मकर्मरूप होनेतेश 
तादार्यकी उपपत्ति ही न होगी [ खय कम है ओर द्र कती है, यह तभी हो 
सकता हे, जव द्रष्टा ओौर दद्य भित्न-मिन्र हँ, अन्यथा नही, यह भावै] । यदि 
आप स्वसम्त तादास्यको आगन्तुक मंन, तो मर होतादै किक्या द्रण स्वतः 
दृदथाकारमे परिणत होता है, या किसी देतुके बस्ते £ ये दोनों ही पक्ष ठीक 
ती है, क्योकि द्र निरवयव है, [ अत; उसका स्वतः या किसी कारणसे 





` ‰ “पर्यमवेतक्रियाजन्यफलशालित्वं क्त्वम्‌” यह कर्मका रक्षण हे ! दसम परपदसे कर्मसे 
भिन्न कत्तं सेना चाहिए, इसटिए परका अर्थं कतौ हुआ “कतमं समवायसम्बन्धसे रहनेवाटी 
क्रिग्रासे उन्न हुभा जो फल उसक्रा आश्रय कम कदलाता है” । दस रक्षणमें क्रियाकी अपेक्षासे 
परपद्का अथं कर्ता अग्रधान दै ओर कम करिथा ओर कतौ दोनोकी अपेक्षासे प्रधान है । इसचिषए 
एकमे ही गुण जौर प्रधान भाव नदीं हो सकता । यद्यपि “यो देवदत्तो गच्छति तं प्ञ्यामि” (नो 
देवदत्त जा रदा है ऽस येवदत्तको भ टेखता दह) यद्ंपर एक ही देवदत्तमे गमन ओर ददौनके 
परति गुण ओर प्रधान भाव प्राप्त है, तथापि एक ही करियाम एकरकोही शुणप्रथान 
भाव नहीं बन सकता टै, यह कर्वकरमेभावविरोधका तासर्यं है 1 
ओर “स्च खचाऽभवत्‌” (वह्‌ ब्रह्म सत्‌ ओर लखत्‌ जगत्‌ हो गया) दादि श्रुति तो अवि 
दयात्पक परिणाम दिखाती है न कि वास्तव परिणाम जो उत्तर पक्षम श्यष्ट होगा । “देवदत्तो यक्षदततं 
-जानाति” (देवदत्त यकषदत्तको जानता दै) इस प्रतीतिते जसे दो दरष्टा भी परार विपगिः 
विपयभाव देखा गया है, धरे ही जड द्द्यके भी विपयी ओर विपय दोनों वन जानेस समानं 
होनें भौ क्या हानि दै १ यद दुत भी आपात रमणीय दै, क्योकि यलगात्मा प्रलक्षका 
विपरय नहीं है, किन्तु परोकषवृ्तसे वेय नेसे असुमेय है । अव विषृयीके समान होने इय 
भी अलुमेय ही रह जायगा । वहिरिन्दरिय जन्य प्र्क्षका बिपय नहीं होगा । 


३८ वि्वरणप्रमेयसंग्रह [ सूत्र "१, र्णक्र | 





(चव्य 
कारणान्तराद्ा सावयवाकारेण परिणममानं चम्‌ । दश्यस्य धर्मिणो दर्रा 
्रतियोभिना तादा्म्यमित्यस्मन्‌ दितीयेऽपि पक्षे द्रष्टुत्स्य स्वाभाव्रिकतवे 
दवयलं हीयेत । अंशतो इृद्यत्यमपि सखस्याऽस्तीि चेत्‌ ; ` तरिं कर्मकर 
लविरोधः । आगन्तुकत्ेऽपि फ द्यं खयमेव चिद्रूपेण परिणमते 
उताऽऽत्सचेतन्यं सस्मिन्‌ संक्रामयति । नाऽचः, जडजन्यस्य कायैस्य चिद्रू 
पत्वासम्भवात्‌ । नहि जडया मृदः परिणामो घटः चिद्रूपो चः । न 
्ितीयः; आत्मयैतन्यस्य सर्वगतस्य वस्तुत प्रवेशायोगात्‌ । तदेवं 
क्राऽप्यत्यन्तदुःसंपादवास्तवतादात्म्ययोधिदचितोस्तत्सामथ्यौसम्भवेन दैत 
सिद्ेमध्यासुमानं सुस्थम्‌ । ततो मूखाडुमानसिद्धरध्यासामावः सुस्थितः । 





दृदयाकारमे परिणाम नहीं हो सकता है ] जैसे कि निरवयव आकाशचका किसी भी 
प्रकार सावयलवूपसे परिणाम नहीं देखा जाता । दस्यका दके साथ ताद- 
ल्य है अर्थत्‌ दय द्र्टके आकारम परिणत होता दै, यह दूसरा पक्ष भी 
युक्त नहीं है, क्योकि इस पक्षम च्दयका दरष्टके आकारमै परिणत होना य॒दि 
स्वामाविके है, तो द्रष्ट ओौर दशय दोनेकि समान हो जानेसे उसका द्यत्व 
ही नष्ट हो जायगा । यदि उशत द्यत माना जाय, तो पूर्वोक्त करवकरम- 
विरोध होगा, आगन्तुक मानि, तो क्या स्वयं दी इय दके आकारे परिणत 
होता है, या अपनेमे आसमनचैतन्यका सङ्क्रमण कराता है । पहका पक्ष ठीक 
नहीं है, क्योकि जडइफा परिणामरूम कर्य चैतन्यामक नहीं हो सकता, कारण कि 
जड़ मिद्धीका कार्यं घट चेतन्यरूप नहीं देला जाता । द्य चेतन्यको ही अपनेमे 
सङ्कन्त केर अपना ञंश॒ वना ठेता द, यह द्वितीय पक्ष भी सङ्गत नहीं है, क्योकि 
सवत्र व्यापक चेतन्यका स्थरुविरोषभ सङ्क्रमण भी नहीं हो सकता । इस रीतिसे 
` जिनका कीं भी सत्य तादात्य उपयन्न नहीं हो सकता, पसे आत्मा सौर 
जनातल्ाकी तादात्यसामथ्ये न होनेसे हेतुकौ ( तादास्यसाम्यके अभावकी ) 
सिद्धि हो जानेसे द्वितीय अनुमान की ८ विमतौ तादात्यशू्यौ इत्यादि अनु- 
मानकी ) उपपति हौ सकती हैः यौर इसीसे सूरुमूत प्रथम अनुमानकी 
( आत्मानातमानौ इतरेतरतादात््ध्यासरदितौ" इत्यादि अनुमानकी › सिद्धि हो 
जनेसे अध्यासका अमाव सिद्ध हो ही जाता है । 





अध्यासविचार | भाषानुवीदसहित ३९ 
भा भूद्‌ धर्मिणोस्तादारम्याध्यासः । तथाप्यात्मधरमाणामनात्मनि ससगी- 
ध्यासोऽसतु । न च चिदेकरसस्याऽऽतमनो धमीसम्भवः; आनन्दिषयालुभव- 
नित्यलवादीनां सात्‌ । यचपि एते स्वरूपभूता एवाऽऽत्मनः, तथाप्यन्तः- 
करणव्ृदयुपाधौ नानेवाऽवमासन्त इति तेपां धरमेरवदुपचर्यते। न च धर्भिणं 
विहाय धर्माणां स्वतन्त्येणाऽध्यासासम्भवः, जया्सुमसनिधौ रोषितः 
स्फटिक इत्यादौ र्ममात्राध्यासदीनात्‌। नैतत्‌ सारम्‌ ; धमीणां स्वात- 
न्त्यायोगात्‌ । स्फटिकेऽपि प्रतिविम्वितजपा्कयुमाश्चितमेव लोहित्यं प्रतीयते ` 
न तु खतन्येण । तस्मात्‌ नाऽस्ति धर्माणामप्याभ्रयव्यत्यासेन ससणी- 


यदि शङ्का द्यो किं आतमा ओर अनासा रूप धर्मियोका परस्पर 
तादास्याध्यास उक्त युक्तिसे म्ले ही न हो, परन्तु आत्मके धर्मोक्रा 
अनासमामे अध्यास हो सकता है £ यदि कहो किं आता तो 
चिदेकरस है, अतः उसमे को धरमम॑ही नहीं रह सकते दै, इसरिए उसके 
धर्मोका यध्यास नही हो सकता हेः तो यह मी युक्त नहीं है, क्योकि 
आत्मामे आनन्द ओौर विपयका अनुमव ८ ज्ञान ), नित्यलर आदि धर्म॑वि्मान 
ह । ययि ये पूर्वोक्त आनन्द आदि आलसाके स्वरूपभूत दै, धर्म नहीं 
है तथापि अन्तःकरणकी वृततिर्पर उपाधिके होनेपर अनेक-पे भारते दै, 
अतः उनम ८ आनन्द आदिमं ) आत्मधम॑त्वका उपचारसे ८ अमुख्यरूपते ) 
ग्यवहूर्‌ होता है । यदि फिर श॒द्का हो कि धर्मकि जध्यासके विना धर्मोका स्वतन्त्र 
रूपसे अध्यास नहीं हयो सकता है, तो यह भी युक्त नहीं टे, क्योकि जपा- 
कुघुमकी सतनिद्धि होनेपर ८ प््फटिक रक्त हे! इत्यादि अध्यासस्थमे धर्मीका 
अध्यास न होनेषर भी जपाक्रुुम ओर स्फरिकके परस्परतादास्याध्यास न 
होनेपर भी ) केवर धमैका अध्यास देखा जाता है । [ अतः आसा भौर 
सनातमारूप धर्मरयोका परस्पर तादात्म्याध्यास न होनेपर भी उनके धर्मोका - 
यध्यास हो सकता दै, यह पूर्वपक्ष बन सकता है । ] इसका समाधान यह है कि 
यह पूरपक्ष भी युक्त नही दै, क्योकि धर्मीकि अध्यासे बिना स्वतनत्ररपसे धरमोका 
अध्यास नही हो सकता । स्फटिक रक्त है, इत्यादि स्थरमे मी स्फटिके प्रति- 
विम्धित जपकुषुमगत रक्तिमाका ही अध्यास होता दै, स्वतन््रहपसे नही, अतः 
आश्रयके अध्यासे विना धर्मोका संसगौध्यास नहीं हो सक्ता है । धमै भौर 
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ध्यासः । धर्मधमिणोर्थयोरध्यासे निराकृते तदवरिनाभूतो ज्ञानाध्यासोऽपि 
निरत एव । तस्मात्‌ न युक्तिसहोऽध्यासं इति । 

अत्रोच्यते--किं युक्तिविरोधाद्चस्तुत्मध्यासस्याऽऽपादयते करि वा वस्तु- 

५५१ ¢ [+ 
स्वरूपमेवाऽपलप्यते १ नाऽः; अनिवचनीयवादिनामस्मकमध्यासस्याऽ्वस्तु- 
त्वयुक्तिविरोधयोरिएत्वात्‌ । विरुध्यते ह्यात्मानात्माध्यासो युक्तिभिरिसे- 
, वानिरधाच्यत्वमङ्गक्रियते । अन्यथा तस्य वस्तुत्नमेवाऽभ्युपेयं स्यात्‌ । 

नद्ध तहि अपल्यामं एवाऽध्यासम्‌-नाऽस्तयेवात्मानात्मनोरध्यासः; 
तत्सामग्रयभावात्‌ ; रोके हि दं रजतम्‌ अयं स्थः इत्यादावधिष्ठानाध्य- 
स्यमानयोगुणावयवकृतं सादश्यमध्याससामग्री, न चाऽपावत्रास्ति; आत्मनो 











धर्मीर्पि अथेकि अध्यासका निराकरण रोनेसे तत्निवन्धन ज्ञानाध्यासका मी 
निराकरण हुमा ही समञ्चना चाहिए अतः अध्यारका किसी भी युक्तिसे 
समथन नहीं हो सक्ता हे । 


उक्त दाक्कापर कहा जाता है क्या आप 'ुक्तिविरोथ दोनेसे.अध्यास नहीं 
मानना चादिए, एसा कहते दहै, अथवा आपका यह्‌ अभिप्राय है किं अध्यास को 
वस्तु ही नहीं ै। यदि पूं पक्ष भीत्‌ युक्तिषिरोधसे अध्यासको वस्तु न मानना, यह 
आपको अभीष्ट हैः तो ठीक नहीं है, क्योकि अनिर्ववनीयवादका अवरम्बन 
करनेवलि हमारे ८ वेदान्तियोकि ) मतम अध्यासकरो अवस्तु ( पस्तु नहीं है, एसा › 
कहना ओर युक्तिविरोध दि्ाना अभीष्ट ही है | कारण क्रि आत्मा भौर 
अनातमका परत्मरासताखूप अध्यास रुक्तियोसे किरुद्र दै; इसीसे तो हम 
उस अध्यास अनि्वचनीयताका स्वीकार फरते दै ( मिथ्या मानते है.) । 
यदि दा न होता, तो अध्यासको वास्तविक ही मानना पडता । 


अब्‌ हा दूसरा पक्ष--हम अध्यास ही नहीं मानते अथौत्‌ आता-अनाला दोनें 
भिन्निही हं इनका अध्यास हो ही नहीं सकता, क्योकि उक्त अध्यासकी 
सामम्री नही है । लोकम दं रजतम्‌ ( यह चौदी है ), “अय सर्प? (यह सप है) 
इत्यादि अमस्थरुम गुण या जवयवेकि द्वारा अथिष्ठान ओर अष्यस्यमान दोनों 
साहदयकौ प्रतीति होना अध्यास (श्रम) की सामयी है, वह सामभ्री 
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. नि्युणचान्निखयवलाच | , न च वाच्यम्‌--'रोहितः स्फटिकः" इत्यतराऽ- 
सत्येवोक्तसादय्येऽस्त्यष्यास इति; तत्र सोयाधिकम्रमत्वेन सादकयानपेशष- 
णात्‌ । लौहित्याश्रयभूतं सनिहितं जप्षुमयफधिस्तस्य स्फव्कि रौटि- 
त्यावभासनिमित्ततवात्‌ । नन्वेवं कर्वैत्ाद्याभ्रयं॑रसनिहितमहङकारुपाथि 
कृतवाऽऽत्मनि करैतादिकमध्यसितु शक्यमिति चेत्‌, तर्वस्तु कथचित्‌ 
कर्तेतादध्याससम्भवस्तथाप्यासन्यहङ्कारादिश्रीरान्तधरम्बध्यासो निरुपा- 
धिको न सम्भवत्येव, सादश्याभावादिति चेत्‌, तदेतदसारम्‌ ; गुणेरय- 
वेश्च श्ल्यस्याऽपि गन्धस्य कैतकीगन्धसद्शः सर्थगन्धः। इत्यादौ यथा 
सौगन्ध्यधमेण भाद््यम्‌ ; तथाऽऽत्मनोऽपि पदाथैतधमेण साद्स्य- 





रकृत आमा ओर्‌ अनासा नही है, क्योकि आतमा निर्युण यौर निरवयव है । क्ति- 
रजत या रज्जुसपं साथयव ओर्‌ सगुण ह; अत्तः उनका अवयवछत ओर गुणकृत 
साद्य घन सकता 'हे। ] यदि श्का हो फ लोहितः स्फयिकिः' (रार स्फटिक है) 
दस स्थटमें साददयके न रहनेपर भी अध्यास होता है, इससे अध्यासगे सादस्यकी 
यपेक्षा नहीं है? तो यह मी युक्त नहीं है, क्योकि उक्त दृष्टान्तमे ८ रोहितः 
` स्फचिकिः दृतय) उपाके द्वारा अध्यास- भ्रम--होनिते साद्य्यकी थपेक्षा नही 
होती है! लौहियका आश्चयभूत निकटस्थित जपाका एह ही यहां उपाधि 
हे; क्योकि उस पखका सन्निधान होना ही स्फटिके रौित्यकी ( रल्मिकीं ) 
परतीतिकरा देतु हे । यदिशरष्कादो कि करतूत भादिका जाश्रय तथा चिदात्मकि 
सतित अदृद्धार (अन्तःकरण) फो ही उपाधि वनाकर आत्मामं अन्तःकरण प्रभृति 
अनालके कर्वुतर आदि धर्मोकरा अध्यास कर सकते हँ ? तो यह भी युक्त नहीं है, 
क्योकि हस अवस्थामे मी करवृ् आदि सोपाधिक अध्यासकां साद्द्यके विना 
क्रिसी-न-करिसी पकार सम्भव होनेपर्‌ भी आत्मामं अहङ्कारसे केकर शरीरपर्यन्त 
भरमियोका तादास्याध्यास्, जो कि निरुपाधिक है, साद्द्य न होनेसे नदीं दी 
थन सकता, अतः इन सव कारणोसे अध्यासको न मानना ही उचित है ? यह 
्द्वाही सारहीन षः वयोकि जते गुण भौर अवयवोसे शत्य गन्धका मी 
नेतकीके (केव) गन्धे सदश सैका गन्ध दै' दस प्रतीतिमे सुगन्धसामान्यसे 
साच्छ देखा. जाता हे, वैसे ही भासा ओर अनात्ाके भी पदाभैलसामान्ये 
साद्धयका सम्भव है। [ अत; सरामीका अमाव न होनेसे अध्यासर्म 
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[कनकस्य 
~ ^-^ ~~~“ ~~ ^^ ^-^ 


सम्भवात्‌ । चेतन्थेकरसे धरम. कोऽपि वस्तुतो न सम्भवतीति चेत्‌ ; तरि 
मा भूबिरुपाधिकमरमं प्रति सादृश्यस्य सामग्रीलम्‌ । सादश्यमन्तरेणैव 
पीतः सहः" इति निरुपाथिक्रमद्दीनात्‌ । अथ तत्र रागपित्तद्रेफकाचकाम- 
लादि सामग्रयन्तरमस्ति; अस्त्येव तर्ह्॑राऽप्यविच्याख्या सामग्री । | 

नु ज्ञानामावत्वेन भावरूपत्वेन च विप्रतिपन्नाया अविद्यायाः 
सामग्रीलाङ्खीकारात्‌ यरमध्यासापसाप एवेति चेत्‌ , मेवम्‌ ; प्रत्यगात्मस- 





कुछ बाधा नहीं है ?। ] यदि शङ्का हो किं चैतन्येकरस आत्मे वस्तुतः किसी 
धमैका सम्भव नहीं है, [ तव सादस्यादि यभ कैसे रह सर्वगे १) तो यह भी युक्त 
नहीं दै, क्योकि निरुपाधिकं अममे साद्य सामग्री ( कारण ) नहीं माना 
जाता । कारण किं साद्दयके न रहते भी "पीतः शङ्खः" ( पीटा शङ्ख ) एसा 
निरुपाधिकं भ्रम देखा जाता है । यदि शद्ध हो कि तः शङ्खः ८ पीस शङ्क ) 
दस अध्यासभ्ममे पित्तके बट जानेसे नेत्रगत कामरा, काच यादि अन्यान्य दोप- 
रूप सामग्री उपस्थित है, अतः उसीसे पीतः शद्धः" आदि अध्यास उपप 
होगे १ तो इसका भी उत्तर देते हैँ फि प्रकृत आत्मा ओर अनामक अध्यासमे 
मी अविद्या सामग्री मौजूद ही है । | 
वादौ पिर द्धा करता है किं जवियके वरम विवाद है अर्थात्‌ वह 
ज्ञानामावरूप है या भावरूप है, अतः इस तरह विवादमप्त जविचाको अध्यासकी 
सामभरी माननेकी अपेक्षा जघ्यासको ही न मानना यच्छा दहै] [ अभिप्राय 
यह हे कि कारणके बिना अध्यास नही वन सकेगा सौर यदि अध्यास माने तो 
उसका कारण भी मानना होगा--उसका दूसरा को$ कारण प्राप्त नहीं है परिदोषात्‌ 
भविदयाको ही उसका कारण मानना होगा--अविदया विवादास्पद वस्तु है | । इस 
(भवादका सामना एव जपने सिद्ान्तका स्थापन करनेके रिष वड समारोदसे राल्ारथ 
करना होगा । इतने कोराहर्की यपेक्षा अध्यासको न मानना ही जच्छाहै जव 
जप्य टी नहीं माना जायगा तव किसके रए विवाद होगा | । वादीकी इस गङ्काका 
८ । अपलयप नहीं कर सकते । केवर म्तमगातमाकी सपताका 
~ >“ 'दानन्दकं भच्छादकरूपसे विद्यमान अनादिसिद्ध एवं 
भलय्षसे दिखाई देनेवाले अध्यासका अपाप नही कर सकते । यदि मत्यक्षसिद्ध 
भ्यास भी मृपराप किया जाय, तो भ्यगात्माका भी अपलाप कृरना होगा ॥ । 
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मात्रषुपजीव्य तदीयचिदानन्दाच्छादत्वेन ग्यवस्थितस्याऽनादेः प्रत्यक 
स्याऽपलापायोगात्‌ । अन्यथा प्रत्यगात्माप्यपर्प्येत । 

। कारयस्याऽध्यास॒स्याऽ्नादितमयुक्तमिति चेद्‌ , भेषम्‌ ; आत्मनि ताव- 
त्कदेखभोक्रुलरगादिदोपसंयोग एवाऽध्यासः । तव भोक्लाध्यासः कैला- 
ध्यासमपेधते; अकतुरमोगामावात्‌ । करवत च रागादिदोपसयोगाध्यासम- 
प्ते; रागादिरहितस्य करुलाभावात्‌ । दोपसेयोगश्च भोकृत्वमयधते; 
अुपशक्तऽुपशुक्तजातीये चा रागाच्नुतयततेः । तथा च वीजाहूरवत्‌ प्राह 
रूपेण कैत्वादीनामनादितवम्‌ । एतेनैतदप्यपास्तम्‌-प्रपश्वस्य प्रतीतौ 
सत्यामारोषः, आरोपे च प्रतीतिरिति परस्पराश्रयस्मिति । अनादित्वे सति 








[ ताल यह्‌ है कि प्रत्यगात्मा चतन्यस्वरूप दै, जइ नही है ओर सत्‌ 
ह, तुच्छ नहीं है, इससे उस सािस्वरूप प्रलयगासमाकी सत्तासे स्तक 
प्राप्त होकर भवि्या उसके निरवच्छिन्न आनन््‌, अनन्तत्व; विधत; सत्यव आदि 
स्वरूपको आच्छादित करती है । अतएव सावच्छिन्न विपयानन्दका अनुभव 
होनेपर भी नित्यानन्दका अनुभव नहीं होता । एवम्भूत अध्यासका जो 
अपाप करते हं उनको यही मानना होगा करि नित्यानन्दादिस्वरूपवाखा कोद 
प्रत्यगात्मा दी नी है | ] 

अव याक्का करते है कि अध्यासको यदि आप काथ कहते हैः तो 
ठेसी वस्थामे अध्यास अनादि कते १ उत्तर देते ै--मासामे कवलः 
भोक्तृ आदि दोपे सैसगीको दही अध्यास कहते दँ । इसमे जो कतं 
नटी है बह भोग करनेवाला नहीं हो सकता, सिए मोक्तृखका अध्यास 
कर्व्वके अध्यासकी अपेक्षा रखता है । ओर क्रलका रागद्ेपके विना सम्भव 
नहीं है; तः कर्ूलाऽ्यासमे राग आटि धमेकिं सम्बन्धाध्यासकी अपेक्षा 
ह । यौर यह रागादिहपदोपका सम्बन्ध भोक्त बिना अनुपपन्न है, कर्थोकि 
अनुपमुक्त एवं अनुपथुक्तसजातीय जो नहीं दै, देसे भगम रागादि दते दी 
नी, तः रागादिदोषससर्गाध्यासमं भेत्तृलकरी थका हे । इस करमसे वीना्कको 
मति प्रवाहरूपसे कर्ीलादिमै अनादित्व सिद्ध हुमा । इस अनादिपरमपराके 
दिनसे प्रप्की प्रतीति होनेपर अध्यासकी कल्पना भौर अध्यास सिद्ध 
होनेपर भपशचकी प्रतीति इस प्रकार वादी दवारा मरदर्चित अन्योन्याश्रय दोप 
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1 
पू्वपूर्वाध्यासोयदक्षितस्य देहादेः संस्काररूपेण स्थितस्योत्तरोत्तराप्यास- 
हेतुतरात्‌। 


न च॑ देहादेखस्तुतरादनारोप इति वाच्यम्‌, प्रतीतिमत्रेणारोप्यत्वसिद्धौ 
बसतुसत्ताया अभ्रयोजकत्वात्‌ । द॑ रजतम्‌ इत्यादौ हि सत्यारृतयोः 
शुक्तिरजतयोस्तादात्म्यमध्यस्यते । न च द्रस्थवनस्पत्योः सत्ययोरव तादा- 
तम्यमध्यस्यत इति वाच्यम्‌; तत्राऽपि स्येव वृशषदयेऽधिष्ठानेऽनृतस्यैव॑कलथ- 
मस्याऽ्यासात्‌। अन्यथा वस्तुनोशैणगुणिनोरपि तादास्म्यस्याऽध्य- 
स्ततप्रसङ्गात्‌ । 





भौ खण्डित हो गया । अनादि प्रवाहपरम्परा्मे अन्योन्याश्रय दोष नहीं आता । 
किच्च, अनादि होनेपर भी पूर्व-ूर्व अध्यासके द्वारा दिखराई देनेवाले संस्काररूमसे 
स्थित देह आदि उ्दरोत्तर अध्यासे कारण दौ जार्येगे [ माव यह है कि 
जैसे पूर्मूषै वीज जौर वृक्ष उत्तरो वृक्ष गौर बीजके कारण होते है तथा 
पूर्पू्॑ रजतज्ञान संस्कारद्वारा उत्तरोत्तर रजतभमके कारण होते टै वैसे दी 
आसाम भी मोग द्वारा विषयमे रागादि भौर रागादिसे कतै आदि देतुपरम्परासे 
उत्तर-उत्तर अध्यास होते हँ ] 


यदिशङ्धाहोकिं देहीदि तो कोई व्स्तुही नीं है, अतः उनका 
आसाम आरोप कैसे होगा ? तो यह भी युक्त नही है, क्योकि प्रतीतिमात्रसे 
आरोप्यकी सिद्धि हो जनेसे दी आरोप हो सकता है, अतः आरोप वस्तु- 
सत्ताकी आवश्यकता नहीं है । इसीसे यह रजत है" इस ्रमस्थस्मे भी 
सत्य शुक्ति ओर अनृत ( मिथ्या ) रजतका परस्पर तादाल्य अध्यस्त होता 
है) यदिशष्वाहो करि जहार दूर देशम स्थित दो पेम एेवका ( एकत्व 
सं्याका ) आरोप होता दः बहांपर तो दोनों इक्ष सत्य ही है, सत्य जौर अनृत 
नहीं है । इससे सत्यागृतका ही तादात्म्य अध्यास कहराता है । इस नियमे व्यमि- - 
चार होगा तो यह्‌ मी यक्त नही दै, क्योकि उव स्थरे सत्य जधिष्ठानमूत 
दो ब्षोमं अनृतरूप एकत्व अध्यस्त दहै । अन्यथा ( यदि दो सतय 


वर्तु्मिं ही प्रतीयमान अध्यस्त माना जाय, तो ) गुण ओर गुणीष्प सत्य 
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` यद्यप्यात्मानात्मनोरन्योन्यस्मि्न्योन्यतादासम्याध्यासः समानः, तथा- 
प्यात्मनः संसृषटर्पेणेवाऽध्यासो न स्वस्पेणेति सत्यत्वम्‌, अनात्मनस्तु 

सखस्पेणाऽप्य्यास॒ इत्यनृतत्वम्‌ । 
न च तयोः सत्यानूतयोस्तादास्ये गुणगुण्यादाविव भेदामेदावमासेन 





दरो वस्तु्जका भी तादास्यभ अध्यस्त माना जायगा । 

, यपि आत्मा ओर अनात्मामै दृसरेम दूसरे तादास्यका अध्यास 
एक-सा ही है; तथापि आत्माका अध्यास अनालामे सेख्टरूपसे द है, स्वरूपसे 
नहीं । इससे आतमा सत्य सिद्ध हुभा । अनासाका तो स्वरूपसे भी अध्यास दै, 
ससे उसमे अनृत सिद्ध होता † है । 

दक्का होती है कि सत्यानृतके तादास्य (पूर्वोक्त रीतिसे भेदाऽभेद 


५ चेदान्तमतभें गुण ओर गुणीका तादात्म्य (भेदाऽभेद) मानते हं, अतएव “नीलो घटः" 
फसा रमानाधिकरण अयोय संगत होता है । यदि स्वैधा अभेद मानै, तो “धटो घटः क तुल्य 
(नीद घटः यह्‌ प्रयोग अप्रामाणिक होगा। ओर यदि सर्वथा भेद माने, तो अश्च गर्दभः" इस 
प्रयोगकी तरद उक्त प्रयोग अग्रामाणिक होगा। इससे उक्त यल्मे समान विभक्तिका प्रयोग 
खनसे भेदाऽभेद री विदध होता दै, यह भेदाऽभेदरूप तादात्म्य अध्यस्त नही टै । 

† तात्य यद दै--्दं स्नतम्‌" पुरोदययमान दम्‌. पदाथ ओर रजत दोनों परस्पर 
तादाद्म्यापन्न है । ददंका तादात्म्य रजतम ओर रजतका तादात्म्य इदम्‌ पदाथ हे । एवं 
अध्यस्त पदार्थं अदधत ओर अधिष्ठान स दोता दै, एेसा नियम है । तव दोनोके अध्यस्त 
ओर दोनेकरि अपिष्टान शहोनेसे पयायेण एक ही मे सलयत्व ओर अच्तत्र दोनोका ग्रसप्न 
आ जाता टहै। दसा माननेसे शत्यवाद आ जायगा। अतः इदम्‌ पदाथ स्वरूपतः 
मदय ह, क्योकि वही दोनो अध्या्षोका अधिष्ठान ओर अनध्यस्त दे । जो दृदम॑श रजत- 
तादास्यापन्न दोनेमे स॑सष्ट है वही रजतमे अध्यस्त टै, उसको अदत मानने कोई वाधा 
नहं है । सर्पतः वही सद ओौर अनध्यस्त टै ! एषम्‌. आत्मा ओर अनात्माके परस्पर 
अध्यासते पिद “अद स्थूलः" (म मोय द) हयायाकारपरतीतिमे अदंपदाथे (आत्मा) का स्थूल 
रमे अध्यास ओर्‌ स्थृढ देदका अपदार्थमे परस्पर अध्यासं दोनेके कारण दोनो अध्यस्त होनेसे 
दोन अगत दी ह, अतः आपाततः निरवधिक भ्रमका प्रसक्त मादस देता हि । इसचिए कहा गया 
ह फि आत्माका स॑सटलरूपसे ही अध्यास दै, स्वरूपसे नदीं । “अहम्‌ इस उदाहरणम भत्माका 
“अर (भ) यद्‌ रूप संख ही दै, सरूपभूत नहीं है 1 आत्माका स्वरूपभूत सूप तो सत्‌-चित्‌ 
ानन्दादि दै, स्वरूपभूत चैतन्यादि अवियावरसे अहमाकारको प्राप्त हआ हे । आत्माका 
संख एप ही ( अद्म्‌ ) टै, अतः यह भी अवद्य भिष्या ही है। §सका भी अधिष्ठान चिदेकरस 
आत्मा ही टै, भितका कभी भी वाथ नदह होता, अतः वहं सख है। इससे परमाथैतः 
निखभिक श्रमका ग्रस नहं दै, इत्यादि तादय समक्न बराहिए । 


४६ विष्रणप्रमेयसग्रह [सूत्र १, व्क १ 


्ौह्यपरान्‌ प्ट" इतिवद्‌ देदेन््रियादिमान्‌ अहम्‌! इति वा मेदं 
देहादि इति वा प्रत्ययः शङ्कनीयः; इतरेतरतवमत्यनतेकत्वमायायैवाऽध्या- 
सस्वीकारात्‌ । तहि तादात्म्याध्यास इति न वक्तव्यं स्वेकला- 
ध्यास इत्येष वाच्यमिति चेद्‌, न; टस्य शौहचम्‌' इतिवत्‌ भम्‌ 
देहः" इति भेदव्यवहारस्य दर्च॑नात्‌। न चैव॑ सति भेदग्रहेण भेदाग्रह 
वयापे निशत तद्व्याप्योऽध्यासोऽपि निवर्तेतेति वाच्यम्‌; मेदय्रहस्याऽ- 
नङ्खीकारात्‌। नरि लौकिकः (मदेः इति भेदं न्यचहरन्तोऽपि शास््र- 
संस्कारमन्तरेण देहाद्धिः्नमात्मानं गृह्णन्ति । 

तस्मादनुभवत एकलाध्यास एव, व्यवहारतस्तु तादात्म्याध्यास इत्यपि 
व्यपदेष्टुं शक्यते; देहात्मनोरहमित्यमेदग्यवहारस्य मदेह इति भेदव्यवहारस्य 





माननेसे गुण ओर गुणीका भेद तथा अभेद दोनोकि प्रतिभास होनेते जसे 
धलौक्ट्यवान्‌ पटः (गुस्क गुणवाला व्च) यह प्रतीति होती है, पैसे ही देहे 
न्दियादिमानहम्‌ ( देहेन्दियादिवाख भै द) या भमेदं देहादि" ( यह देहादि मेरा 
ह) यह मी भतीति होनी चाहिए ! इसका समाधान देते है कि यह ठीक नहीं 
ह, क्थोँकि इतरेतरखका अध्यास अत्यन्त एकतका जापादान कतके दी स्वीकृत 
किया गया है। तव तो पेसी दशाम मापको तादाल्यका अध्यास न कहना 
चाहिए; किन्तु एकलका ही अध्यास कहना चाहिए देसी शद्घा उपत्र होती है; 
इसका समाधान करते दै कि कपडेकी सफेदी' इस प्रतीतिके तुल्य भेरा शरीरः 
इस म्रतीतिके दोनेसे भेदव्यवहार भी देखनेम आता है । यदि शङ्का हो किञव 
तो इसं॒भेदपतीतिने अध्यासे प्रति व्यापकीभूत भेदके अग्रह को हरा 
दिया, इस व्यापके निदृत्त हो जनेसे इसका व्याप्य अध्यास भी निवृत्त हो 
जायगा, यथौत्‌ उघ्वास नदी होगा । तो ह मी यक्त नही है, क्योकि 
2 क पुरुष ( त य्य पुरुप ) 
ता करते द, तेथापि १ जन्य संस्कारे 

इए बिना देदसे जाता मिनन है रेता स्वीकार नहीं करते । | 
त न ष्या ही व्यवहारसे तादाल्यका अध्यास ट 
५ › करयोकि देह आदि जौर मासा इन दोनेमिं “अहम्‌ 
(५ ) इस रीतिसि अमेदव्यवहार.जौर “भेरा शरीरं है इस मकार मेदग्यवहार 
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च सद्भावात्‌ । न चेकत्वमेव तादात्म्यमिति वाच्यम्‌; भेदाऽभेदसहमन्यो- 
स्याभावविरोधि तादाल्यम्‌, भेदविरोध्येकत्रमिति तयोर्विरिक्ततल्ात्‌। जीव- 
बरहमणोरप्येकलमेव वस्तुतोऽविचयाकरितभेदमपेक्ष् तादात्म्यमिति व्यपदिश्यत 
इत्यविरोधः । न च जीवन्रहैक्यवदात्मदेहक्यमनुभूयमानमपि वास्त 
भवितुमर्हति । सत्यानृतरूपेणात्यन्तविविक्तयोरवास्तवैक्यस्याऽयोगात्‌। तस्मा- 
दध्यस्तमेवेकलम्‌ । 


मी होता है। [ "न चेतयोः सत्यानृतयोः' मरन्थसे छेकर्‌ शक्यते तक प्रन्थका 
श्प तात्पत्य॑ यह है कि यदि गुण सौर गुणीम भेदाऽभेदकी तरह आतमा 
जौर अनासमामे भी मेदा ऽमेदका स्वीकार करते हैँ तो मेदका स्वीकार करनेसे सिह 
जौर्‌ माणवककी मेदयप्रतीतिके प्रसिद्ध होनेते जेसे “विहो माणवकः इस 
प्रतीतिको गौणी प्रतीति मानते ष, अध्यास नहीं मानते है वैसे दी देह भौर 
आत्माकी मेदप्रतीतिके मसिद्ध नेसे अहं स्थूरः “अहं मनुप्यः, यह प्रतीति 
भी गौणी हौ जायगी । इससे भेदका स्वीकार नहीं किया जा सकता । कारण 
किजोजो प्रतीयमान होते पे सवके सव स्वीकृत होते है, णसा नियम 
नहीं ह, क्योकि उक्त रोकप्रतीतिमे दी व्यभिचार है ओौर मरुमरीचिका भी 
तो प्रतीत होती, क्या उनका स्वीकार कर सकते है ? इस आरायको 
लेकर अन्धकारने रिष्ठा है कि अनुभवसे एकलका दी स्वीकार किया जता 
है, यर ग्यवदारमे मेद-अभेद्‌ दोनोके भानेसे तादास्यका ही स्वीकार क्रिया 
जाता है ' ] शकल ही तादात्म्य दै! यह भी कहना टक नदीं है, क्योकि 
मेद ओर अभेद दोनोंकरो सहनेवाखा ८ जिसमे मेद यौर अभेद दोनोका परस्पर 
को विरोध न ह, एसा ) तथा जन्योन्यामावकर विरोधी तादाल्य है जौर मेदका 
विरोधी एकल, इस रीपिसे एकल जौर तागाल्यका विपय अत्यन्त विविक्त-- 
भिव है| वस्तुतः जीव सौर ब्रह एकल दी ह, विन्तु अवियाकल्थित 
भेदको टेकर तादरास्यके माननम कोई विरोध नदीं आता। यदि द्वा 
हो किं जीव धौर ब्रह्मम एकस जसे वास्तविक है वैते दी अनुमवसे सिद्ध 
आत्मा यर देहके रेक्यको भी परमाथ ( सत्य ) दी क्योंन मान ल्या 
जाय £ तो यह शृ यक्त नहीं है, क्योकि सत्य ओर अनृतरूपसे अन्यत्र 
्रथकू-षथक्‌ गृहीत होनेवले पदार्थोका पेक्य (प्क होना ) सत्य नहीं हो 
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तस्य चाऽध्यासस्याऽना्निर्ववनीयभावस्पाज्ञानसुपादानम्‌ ; तस्मिन्‌ 
सत्यध्यासोदयादसति चाऽनुदयात्‌ । नन्वेतावन्वयन्यतिरेकावध्यासप्रतियन्धक- 
तचज्ञानःमावावपयतयाऽप्युपपन्नाविति चेद्‌, न; त्चक्ञानस्य प्रतिबन्धक 
लक्षणरहितत्वात्‌ । सति हि पुष्करकारणे कायोत्पादविरोधितया जायमानं 
प्रतिबन्धकम्‌ । तचज्ञान॑त्वसत्येव काचकामङादिदोपाख्येऽध्यासपुप्कर- 
कारणे जायत इति रश्षणरहितम्‌ । तथाऽपि तचज्ञानस्याऽध्यासविरोधि- 
तया पिरोधिसंसगांभावविषयस्वेनाऽपि ताुपपत्स्येते इति चेद्‌, न; 








सकेता । इसलिए देह ओर आत्माक्रा एेष्य अध्यासमूरक ही हे । [ देदादिकी 
बिनारिता ्रव्यक्षसिद्ध है इसके अनृतत्वसाधनके छि यिरोप युक्तिक 
प्रदशनकी आवरयकता नहीं है ओर आत्माको सास अविना घोपित करते 
है, अतः आत्मा सत्य सिद्ध है । इससे इनका अनृतस्य ओर सत्यत्व अन्यत्र प्रसिद्ध 
है, इनका अनुभूयमान देक्य भ्रमासक ही है । जौ भेद वास्तव है इसि ` 
दोनौका तदास्य अध्यस्त है, यह माव हे ] 
पूर्वोक्त जध्यासका उपादान कारण अनादि अमिर्ैचनीय मावरूप अविच 
है, क्योकि रस अविद्यक रहनेपर अध्यास होता है ओर उस अविचके न 
रहनेपर अध्यास नहीं होता, एसा अन्वय ओर व्यतिरक है । यदि ष्का दो कि 
दिखाये गये अन्वय जौर व्यतिरेक जष्यासके परतिबन्धक तत््वक्ानके जमावमे ही 
ग्‌ ररहैगे अथोत्‌ अविद्याके रहनेप्र तच्ज्ञानका अमाव भौर अविक न रहनेपर 
तततक्ञान होता हे, अतः इससे अविद्याकी कारणता सिद्ध नही हो सकती ? तो 
यह मी शुक्त नहीं है, कयो तत्वज्ञान भतिबन्धकका रक्षण नहीं जाता है । 
रतिबन्धक उसको कहते जो काथ सम्पूर्णं कारणककापके रहते मी उस काका 
विरोधी होकर उसत् दो । तलक्ञान तो ध्यासंके जबरदस्त कारण काच, कामला 
आदि दोषके न॒रहनेप ही उन्न होता है । इस कारण तचक्ञान प्रति- 
ध र्षणसे रहित हे । यदि श्ा हो फ भतिवन्धकके शणसे शत्य होनेपः 
तत्वज्ञान जध्यासका परोक्त 
ओर्‌ व्यतिरेक (५ ४५ व रीत अन्वय 
जाये, क्योकि यह नियम है कि कार्मात्रका त र क = 
ह, छि मे अन्य र ५ पर्तबिन्धकका ५ कारण 
चाके साधकं क्यों माने वार्य १ 


र 
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कार्यस्य तावदुषादानपेश्षा प्रथमयुत्ययते, पण्चाद्विरोधिसंस्गाभावपिक्ष; 
तथा च अन्तरङ्गवरिरङ्गयोरन्तरङगं बखबद्‌' इति न्यायेनाऽन्तरङ्गोपादान- 
विपयत्वमेध तयोन्यागयम्‌ । प्र्व॑सवहुपादानापिैव मा भूदिति चेद्‌; 
विमतं सोषादनम्‌, भावत्वे सति कायैताद्‌, पय्वदिप्यनुमानात्‌ । तु 
परगुणे स्पेज्ेकान्तिको हेतुः, नहि तस्योपादानं समघति । तस्य फं पट 
एवोपादानं द्रव्यान्तरं वा ? नाऽऽद्यः, सृव्येतरयोर्विपाणयोखि युगपदुत्य- 
न्नयोः कायैकारणमावालुपपत्तेः । द्वितीये द्रव्यान्तरगतत्वेन पटगुणतवहानि- 
रिति, भवम्‌; तार्किकमते तावद्‌ (इत्यन्नं दरव्यं ्णमगुणं तिष्टति! इति 
न्यायेन यौगुप्रामावरात्‌ पटस्यैवोपादानल्समवः । वेदान्तिमते तु तन्तू- 





तो यह्‌ शद्धा भी युक्त नदीं दै, क्योकि कार्यको ससे प्रथम उपादान कारणकी 
खपिक्षा होती है । अनन्तर विरोधीके संस्गीमावकीं अपेक्षा होती है । इसि 
+अन्तरङ्ग र वहिक न दोन अन्तरङ्ग बट्वान्‌ होता हः दस न्याये पूर्वोक्त 
सन्वय भर्‌ व्यति द्वारा अन्तरङ्ग उपादान (भविचा) कीं दी सवसे पहले अपेक्षा 
उचित हे। यदि दक्वा हो कि प्रध्वैस्प कार्यम जसे उयादानकी अपेक्षा नहीं 
होती ह, वैते दी अध्यासे भी उपादानकी अपेक्षा नहीं करनी चाहिए । तो यह्‌ 
भी युक्त नहीं है, कयोकरि अनुमानसे अध्यास सोपादानत्र सिद्ध दै-विवादरस्त 
८ अध्यास › उपादान कारणवाटा हे, भावप कार्य॒होनेसे घटके समान । 
यद्धि यद्ध टो किवखके गुण श्ट, नीर आदि रूपमे यह देतु व्यभिचरति हे, 
कोरि उसका को उपादान नहीं हयो सकता । यदि उपादान मानते दै ते 
पटी उपादान दहै याको दूसरा दय? पट तो उपादान नहीं मानाजा 
सकता, कारण कि एक साथ उत होनेवरे गऊ आादिके दाहिने जौर वयि रसीगिमिं 
छसे कार्थकारणमाव नहीं होता, चैते ही साथ-साथ उलन्न दोनेवारे पट जर 
उसके गुण शठ आदि श्म कार्यकारणमाव नदीं हौ सकता । दूसरे पक्षम, अन्य 
रव्य परकरे गुणक प्रति यदि उपादान माना जाय, तो वह परका गुण नहीं कहा 
जायगा | तो यह भी चदा सङ्गत नदी है, क्योकि नेयायिकोकि मतम उन्न हुमा 
द्रव्य क्षणभर गुणरदित रहता दै, इस नियमे गुण ओर द्रन्य एक-साथ उस्न 
नहीं होते । इससे पय्के गुणका उपादान पट ही हो सकता है । [ णतः मावूप 
कर्म सोपादानका व्यभिचार नहीं हे 1. पूत नेयागिकसेमत नियमको न 
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नाुपादानत्वऽपि कार्थकारणयोरमेदात्‌ पटयुणत्वं न हीयते । न च काचादि- 
दोपाणाादानलसैभवेऽपि किमनेनाऽक्ञनेनेति वाच्यम्‌, अध्यासतदुषा- 
दानयोरेरा्रयत्नियमात्‌ । इह तध्यास . आत्माश्रितो दोपास्चन्द्रियाया- 
भरिता इति नोपादानं तेषाम्‌ । नु रजताध्यासः शक्तयाथितः प्रतीयते 
तदुपादानं लक्ञानमात्माभितमिति लन्मतेऽपि नेकाश्रयत्वपिद्विः, मेवम्‌; 
आत्ाभितस्यैवाऽध्यासस्य शक्तिसंसगे इत्युपपादयिप्यमाणदवात्‌ | 

ननु तहं अर्थाध्यासस्याऽज्ञानएपादानमस्तु ज्ञानाध्यासस्य स्रात्माऽ- 
न्तःकरणं चोपादानं भयिष्यति, सम्यज्ानेपु मतभेदेन तयोरुपादानत्वा- 











माननेवाले वेदान्तियोके मतम यचपर तन्तु ही पट ओर उसके गुण दोनेकि प्रति 
उपादान कारण दै, तथापि काय जओौर कारण हन दनम अभेद दोनेके कारण 
तन्ुके गुण होनेपर भी उनके पटगुण कहरानेमे को आपत्ति नहीं ह । इससे 
अध्यासे सोपादनत सिद्ध हुजा । परन्तु उसके उपाद्रान काच आदि दोप दी मान 
लिये जार्यै, अतिरिक्त अविद्याको उपादान माननेकी क्या आवद्यकता है ? पेसी य्॒का 
भी नहीं करनी चाहिए, क्योकि अध्यास ओर उसके उपादानको णक दी आश्रये 
रहना चाहिए, एसा नियम ह । आपके कथनके अनुसार यह नदीं वनेगा, क्योंकि 
अध्यास ज्ञानखूप होनेसे आसमामे है ओर काच आदि दोप इद्धिय आदिमे ६ । 

अतः, काच आदि दोप अध्यासे प्रति उपादान कारण नहीं हो सकते ट । 
.. यदि शका हो कि रजतका तादाल्याध्यास ुक्तिमे ही प्रतीत होता 
खोर उसका . उपादान अविद्या आसाम आश्रित ह इससे ८ अविद्या माननेपर 
मी) आपके मतम एकाभयत्व (एक दही जगह रहने) की सिद्धि नदी हये सकती ? 
तो बह मी युक्त नही है, कर्योकि आतमामे ही रहनेवे जध्यासके साथ कतिका 
सुम्धन्ध है, इसका उपपादन भगे विया जायगा । [ जन्ञानका याश्वय 
तथा विष्य चेतन ही है, ज़ नहीं हो सक्ता, इत्यादि ज्ञाने प्रकरणे 

कहा जायगा, यह माव है । ] । 
जच्छा, तो अथौष्ासके परति अज्ञानको उपादान भले हौ मानो, परन्तु 
र व था अन्तःकरण ही उपादान होगे, व्यो .सम्यगूलान 
प्राज्ञान वेदानि न्तियोका मीर 

५५० ६५ मतभेद दै, मतः मात्मा चं 
५. ‡ पषा यदिकहो,तो यह मी ठीक नहीं 
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दिति चेद्‌, मेवम्‌; आत्मनोऽपरिणामिलात्‌। अन्तःकरणस्य चेन्द्रिय- 
सयागटिद्गादिसापक्षसात्‌ । न्यत्र संयोगादिः समवि । मिध्यापदाधैस्य 
प्रत्ययमात्रश्रीरस्य प्रत्ययात्‌ प्रागसिद्धेः केनेन्दियं संयुज्येत । इन्द्रिया- 
न्वयच्यतिरेकौ त॒ भ्रान्तिन्ञानस्याऽधिषनक्ञानविषयतयाऽन्यथासिद्धौ । 

न चाऽथिष्ठाना्ञानरम्रयोगादेव भान्िन्नानोसत्तिसिद्धिः, मिथ्याथै- 
सृप्रयोगाभावे तदतीत्यलुपपत्तेः । न च भस्कारोपनीततया "सोऽयं देवदत्तः! 
दति प्रत्यभिज्ञायां तत्तां सवत्‌ तत्प्रतीतिः; तष्टदेवाऽग्रान्तत्वापत्तेः । न चाऽधि- 





हे, क्योकि आमा परिणामी नही हे, इससे वह उपादान नदीं हो सकता । 


यर्‌ अन्तःकरणक्र परिणामी होनेपर भी वह प्रलयक्षस्थरम इन्दिय-संयोग 
तथा परोक्षजानमं देतु ग्रा शब्द जघिकी अपेक्षा रखता है । ओौर जध्यास- 
स्थम इन्धियसयोग आदिका सम्भव नहीं दै, वथोकि प्रतीतिमात्र- 
स्वप मिथ्यापदाथं प्रतीतिसे पट्टे किस तरह दन्दियसे सक्त हो सकेगा 
दन्दियके अन्वय जर्‌ व्यतिरेक तो भ्रमकनानके अपिष्ठानमूत परवर्ती विपयके 
ज्ञान करानेसे अन्यथासिद्ध हं । 

यदि शद्कादो करं अधिष्ठानके साथ इए इन्दियसयोगसे दी भ्रमानकी 
उपपत्ति हो जायगी । तो यह भी शका ठीक नदीहै, क्योकि वस्तुके साथ 
हृन्दिवसम््रयोग हुट विना मिथ्या वस्तुका ज्ञान नदीं दो सकता दै? 
यद्वि यष्धा द्यो क्रि साक्षात्‌ विपयके साथ सम्प्रयोग न होनेषर भी 
धतो ऽयं देवदत्तः (यद्‌ वही देवदत्त है ) इस प्रत्यभित्रामे तत्ांशके समान संस्कार 
दारा मिथ्या विपरयके साथ सम्बन्ध हो जानेसे मिथ्या 'व्तुकी प्रतीति 
हो सकती है । [ ताप्यं यह दै किं जैसे प्रत्मभि्नाम पुरोवत्ती देवदत्ते 
दृद्धियसयोग होता है तत्तंरके साथ ॒धर्थात्‌ पूवीनुमूत परोक्ष देवदत्तके साथ 
दृन्दियका सयोग नहीं होता तो भी पूर्वानुभवसे उयन्न संस्कार उदूबुदध होकर 
त्तया की प्रतीति करा देता है, वेते दी अमस्थस्म मी श्युक्ति जादि जधिष्ठानके 
साथ ययपि दृन्दियसेयोग दै, रजतादिसे नहीं है, तथापि चाकचिक्य सादृर्य आदि 
दोपमादहाल्यसे पूरवानुभूत रजतका संस्कार उदुबुद्ध होकर मिथ्या रजतादिविपयकी 
प्रतीति करा देगा, अतः मिथ्या विपयके साथ भी इन्दरियसेयोगकी आवयकता 
नहीं हे । इससे . जन्तःकरण कानाध्यासका उपादान हो सकता दै । ] तो यं 
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छ्ानसंस्गासस्याऽसलाद्‌ आन्तम्‌; तरि .तस्याऽसच्छेन संप्रयोगायोग्य- 
स्याऽऽतेप्यस्याऽपरोक्षत्वामविप्रसङ्गात्‌ । 

नु मिष्यार्थेऽन्तःकरणमिन्दियसंप्रयो्ग नाऽ्येक्षते; विनाऽपि तेन 
खामङ्गानद््ैनादिति चेत्‌; तथाऽप्यन्तःकरणस्य ज्ञानाकारषरिणमे ज्ञातृल- 
शरूल्यताद्‌ मिथ्याथैव्यवहारो न सिध्येत्‌ । अथाऽन्तःकरणमेव जडमपि 
्ञानकर्तैतवाकारेण परिणंस्यते, आत्मा बा ज्ञाता भविष्यतीति मन्येथाः; 











भौ युक्तं नही है, क्योकि यदि प्के द्वारा प्रदरचित प्रत्यमिन्नाकी रीतिते भ्रम- 
प्रक्रिया सम्ची जाय, तो प्रत्यमिह्ञास्थरमे तत्तारकी तरह ॒मिथ्यारजतका ज्ञान 
भी श्रम्ञान नहीं कहा जा सकेगा । यदि कहो कि शुक्तिरजतन्नानस्थरुमे अधिष्ठान 
शक्ति आदिका रजतके साथ संसग नहीं है इससे अम करता हे । [मत्यमिज्ञास्थलमे 
तो पुरोवतीं देवदत्तका पूवीनुभूत परोक्ष देवदत्तके साथ संसै है, इससे भ्रम नही 
कहा जाता ] तो यह मी दीक नहीं है, क्योकि यदि अमस्थक्मे अधिष्ठानका संसग 
तदी है, तो संप्रयोगमे अयोग्य मिथ्या रजतादिका अपरोक्ष (भक्ष) ह्य न होगा | 

पुनः यदिषशङ्काहो फि यथाथ वस्तुक ज्ञानके छ्एि तो अन्तःकरण 
शन्दरियसयोगकी अपेक्षा करता है ओर मिथ्यावस्तुके ज्ञानके किए उसकी 
पेक्षा न॒दी करताः क्योकि स्वरम विषयेन्दिय-संयोगके विना स्वके पदार्थोका 
षन होता है ? तो यह मी शङ्का ठीक नहीं है, क्योकि सा माननेपर भी 
निवह नदी हो सकता, कारण कि उपादान होनेके नाते अन्तःक्रणका ज्ञानके 
जाकारमं परिणाम ह्यो जानेपर जातृलरदित होनेसे मिथ्या वस्तुका व्यवहार 
सिद्धन होगा। [ व्यवहार क्चान, अभिरुषन, उपादान ओर हान भेदसे 
चार प्रकारका दता है यह चतुर्विध व्यवहार जातरतसम्पक्िसे हौ वन सकता 
दैः जञातृलका प्रयोजकं अन्तःकरण तो मिथ्यान्ञानाकारमे परिणत हो गया ३, इससे 
मिध्यायस्तुविषयक व्यवहारी सुतरां असिद्धि होगी, यह तात्य हणा ] यदि शद्धा 
हो क्षि जड़ अन्तःकरण ही ज्ञानक कर्ूल्ाकारे परिणत हो जायगा जौर आतमा 
जाता होगा, तो भह युक्त नही है, क्योकि म्म, यथार्ज्ञान, वन्ध ओौर मोक एका- 
भगस (एक दी मास होने) फा नियम है 1 इस नियमके अनुसार जव अन्तःकरण 
आन्त होगा तव उस दी समयक्‌ जान चौर बन्धनो मानना होगा । 
भातममिं अरम नही हे; जतः उसमे सम्धक्‌ जनान तथा बन्धनिदृत्ति-मोक्षकी स्थिति 
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ध नि क काका 


एवमपि अरान्तिसम्यण्दर्ंनयन्धनिष््तीनामेकाश्रयत्वनियमादन्तःकरणस्य 
्रान्तत्े तस्येव सम्यग्र्जनबन्धनिडृतती प्रसव्येयातामू । इष्यते स्वात्मन एव 
भ्रान्तत्वादिकम्‌ , तचाऽऽत्मािताज्नानोपादानत्वक्षे सिध्यति; नाऽन्यथा । 
तस्मादज्ञानमेबोयादार्नं परिशिष्यते । | 

न चाजज्ञाने विवदितव्यम्‌ ; अहमन्गः' "मामन्यं च न जानामि! इति 
र्यक्षेण॒जडासमिकाया अवि्यधृक्तरातमानमाभरित्य॒वादाध्यातििकेषु 
व्याप्राया अञुभूयमानवात्‌। ननु ज्ञानाभावयिपयोऽयमनुभवः, तन्न; 
अहं युखी' इतिवदपरोकषादुभवल्वात्‌ । अभावस्य च पष्रमाणगम्यतात्‌ । 
्रत्यक्षामाववादे तु धर्मिप्रतियोगिनोरा्मज्ञानयोः प्रतीतौ "मयि ज्ञानं 
नास्ति' इति एतादश ज्ञानामावप्रतयक्ं व्याहन्येत । तयोरप्रतीतौ च दैत- 











भी न वनेगी, पैसा दृष्ट नहीं है प्रुत ] आात्मामे ही भमः सम्यक्‌ ज्ञान भौर वन्ध- 
निवृत्ति मोक्ष इष्ट है, वह॒तब वन सकता हे, जव अध्यासका उपादान कारण 
आत्माधित अन्नान माना जाय। ` भन्यथा ( अन्तःकरण भदिको अर्का 
उपादान माननेपर ) उक्त ८ आन्त्यादिकी एकाश्रयतरूप ) व्यवस्था सङ्कत न 
होगी, अतः परिदोषात्‌ थन्नान ही अध्यासका उपादान सिद्ध हुजा । 

जौर थक्ञानके अस्ित्वम भी सन्देह नहीं करना चादिए । वथो भै 
अ्त--अनानी ह" ओर भे अपने आपको तथां दूसरेको नहीं जानता ट इस 





्रतयक्षग्रतीतिसे आत्मामे आधित दोकर सब वाह्य घट आदि ओौर्‌ आध्यासिक 
अहङ्कार आदि वस्तो व्याप्त अडघ्वरूप थविचया शक्ति सिद्ध ही है । इससे 
मक्षसिद्ध व्तुमे विवाद करना उचित नहीं है । यदि को कि भँ नहं जानता' 
त्यादि पूर्वक्त जनुमव ज्ञाने अमावको ही विषय करता दै, तो यह भी युक्त 
नहीं षै, क्योकि उक्त अनुमव भँ सखी द इस अनुभवके सश पलयक्ष जनु- 
मवै सौर जमाव तो “अनुपरुन्भिरूप छठे भरमाणका विषय हेनेते परोक्ष द; 
भर्क्च नही है । भमावको परल माननेवालेके मतम भी धर्मी ( अरह॑षदा् 
्ञाता--भामा ) प्रतियोगी ८ ज्ञानकी ) प्रतीति रहनेपर 'ुद्मे ज्ञान नदीं 
ट! इस प्रकार ज्ानके जभावका प्रत्यक्ष व्याहतं ८ परस्परविरदर , शोगा, 
दस ्थाधातके भयसे यदि ` आत्मा जीर चान दोनोकी प्रीति नही दती पसा 
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--यय्य्च्च्य्च्च्च्च्य्च्य्य्य्च्य्यव्व्य्य्य्च्य्य्य्य्य््व्य्य्य्य्लव 
भावादेव तसतयकषाुतादः । नु सर्वत्र व्यवहारो ज्ञानस्य फलत्वेन ङ 
मतिः तदधङ्गाभावेन ज्ञानाभावोऽलुमीयते इति चेद्‌) न; तदापि धम्य।दि- 
्तीलयप्रीत्योरक्तदोषात्‌ । पषठमानगम्यो ज्ञानाभाव इति मडमतेऽपि 
अयमेव दौषः । अस्मन्मते त॒ साक्िवे्यो ज्ञानमात्राभावः । ज्ञानविशेषा- 
भावस्तु "व्यवहारे मदनः! इत्यभ्युपगमेन पृषठमानगम्यः | 

यदा तु भी घटत्वं घटतः कपालिका कपारिकाचूणेरजस्ततोऽणुः” इति 
पुराणमतमाभित्याऽमावयदार्थ एव नाङ्गीक्रियते, तदा न फाऽपि चिन्ता । 








माना जाय, तो देके बिना अमावका ज्ञान ही नहीं होगा [ क्योकि अभावक्ञानमे 
धर्मी तथा प्रतियोगी दोनोका ज्ञान कारण माना गया है ] । ज्ञानका फर सर्वत्र 
व्यवहार देखा गया दै, अतः फरु होनेके कारण व्यवहार ज्ञानका अनुमान 
करनेम रिङ्ग तु, है । फरस्वरूप भ्यवहारखूपी हेत न होनेसे ज्ञानके अभावका 
अनुमान किया जाता हे, एेसा भी नहीं कह सकते, क्योकि एेसा माननम भी षर्मी 
आदिक प्रतीति जौर अप्रतीति उक्त दोष वना दही हे। [ यदि जानामावका 
व्यवहारखूप फटामावसे अनुमान करते है, तो पदन होता है कि इस अनुमानके 
अनुग्यवसायमे धर्मी ( आत्मा ) जौर भतियोगी ( ज्ञान )की प्रतीति है या नहीं ? 
यदि है तो भें अपने ज्ञानामावका अनुमान करता ह, या भँ ज्ञानाभाववाला 
ह इनमे धर्मी ओर प्रतियोगी दोरनोका ज्ञान होनेसे व्याघात बना हीष्ै। ,. 
यदि -यही पक्ष अभिमत है, तो अनुमानका उदय ही असम्भव है । पर्वतादि ` 
धर्मकि क्ञानके बिना जव कोई भी अनुमिति नदीं देसी गई है, तव॒ अनुव्यव- 
सायकौ आशा करना तो दूर दी रहा, यह माव हुभा ! | 

_ ष ममाणसे ( अनुपरब्धिसे ) अमाव जाना जाता है, इस भद्र ( मीमांसक ) 
मत ह यही पूर्वोक्त व्याधात आदि दोष ति है । मौर हमारे ८ वेदान्तियकर ) 
मतसं तो ज्ञानपरामान्यका अमाव साक्षीसे जातां विरो 
अभाव जपुपरु् नामक षष्ठ पमाणसे ही कौ ६; 1 
भट ( मीमांसक ) का मत आह्य है, ए (0 

# ह्य है, एेसा सिद्धान्त है । 
अगर प्रथ्वी, घट ठ 
तव परमाणु इस वं क ध थका 1 
व पदाथका स्वीकार ही न किया 


जायतो हमे कोद चिन्ता मी नहीं है। [ ताव यह है कि प्रभाकरानुयागी 
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नसु भावरूपाज्ञानस्यापि ज्ञाननिवसय॑तवाङ्गीकाराद्हमन् इस्या्याश्रयविपय- 
परतीतिगभितमन्ञानप्रत्यध व्याहतमेव मेवम्‌ , आश्रयविपयाक्ञानानि त्रीण्यपि 
एकेनेव साक्षिणाऽवभास्यन्ते । तथा चाऽऽश्रयविपयौ साधयन्नयं साक्षी तद- 
देवाज्नानमपि साधयत्येव न तु. निवर्तयति । तन्निवतै्य तन्तःकरणषृतति- 
ज्ञानमेव । तचात्र नास्तीति कथं व्याहतिः ! 


मीमांसक जमाव पदाथ नहीं मानते । प्रथ्वी या धटके जमावका उपपादन पूर्वोक्त 
पुराणवचनकरे अनुसार यों है-- पृथवी ही षटभावसे परिणत हो गई | अव घट रहा, 
पवी नहीं रही, यही ए्वीका अमाव है । घटके टुकड़े कर दिये गये घरका अभाव 
रथात्‌ घट नाम वद्र कर कपाल हो गये, एवम्‌ उसका अभाव ओर छोटे दकु 
उसका भी अभाव चूं धूर) उसका भी जमाव अन्ततः परमाणु हो गये, वस यही 
जमाव पदा है ! इससे अतिरिक्त अमाव कुछ नहीं है । इस प्रकार समावका 
खण्डन हो गया | हम वेदान्तियोकी, एक यद्धततत्त्वपर अवटम्बित होनेसे, जमावका 
ही क्या प्रपन्चमान्रकरा खण्डन कर देनेते को$ हानि नहीं है | ] 

वादी वेदान्तिमतमे दोप देता है कि मावशूप% ज्ञानको जानसे निवत्य 
माननेपर भी भ थल ेसा थश्चय जौर्‌ विषय दोनोंकी प्रतीतिसे युक्त 
थतानका प्रत्यक्ष बाधित ही है। समाधान करते है कि नहीं वाधित नही 
हे, क्योकि आश्रय, विपय ओर भक्नान तीनां एक दी साक्षीसे प्रकाशित होति 
है । इसरिए भाश्य जौर॒विपयको प्रकादित करता इभा साकी उन्ही 
तरह अक्ञानको भी प्रकारित करता दे, उसकी निवृत्ति नहीं करता । अज्ञानकी निवृत्त 
करनेवाखा तो अन्तःकरणकी वृत्तिम प्रतिविम्ित चिदृषूप ज्ञान दै । घौर 
अन्नानका विनाराक वह इतिान प्रकृतमे नहीं है । तव व्याघात कैसे होगा 


% तात्प यह दै कि यदि भावप अज्ञानका भयक्ष ज्ञान होता है, तो क्ञानसे उसकी निद्र 
मैते दयेगी । प्नानसे निवृत्ति माननेसे तो व्याघात बना ही है। यदि कटो कि निवृत्ति नदीं दोती, तो 
अनिमेक्षि असङ्ग होगा ।. यदि माना जाय फि भावरूप अज्ञानका प्रक्ष ( ्नान ) नहीं 
होता दहै, तो एते भावरूप अङ्नानके मानने अमाण दही क्या होगा-एेसा आप कह भी नहीं सकते। 
आप तो इस भावरूप अक्नानमे रयक्च ही परमाण देते है, इस बिवादसे भावरूप अन्नान नरह 
मानना चाहिये, दस अमिप्रायते शङ्का ी गर है । समाधानका आदाय यह है कि भावरूप अज्ञानका 
अयक्ष होता है ओर वहज्ञानसे नष्ट भी दोता है तव भी कोव्याघात नहीं है, क्योकि एक कालम 
भाव जर भावुका रहना विरद है । जते घटामावकालमे एवं घदरामावकै देशम घटका रहना विद्र 
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नन्वहं षदं न जानाभीत्यत्राज्ञानव्यावततको घटो न तावत्‌ संबन्धरहितेन 
साक्षिणा प्रत्येतु योग्यः $ वाह्यविषयसिद्धेः स्वसंवद्धप्माणायत्तखाद्‌ । 
नाऽपि प्रमाणेन; प्रमाणनिवत्यतादङ्ञानस्येति चेत्‌, सत्यम्‌; केवरस्य 
धटस्य सािवेदयत्वाभावेऽपि अन्नातत्वधरमविरिस्याऽ्ञानद्रारा रंबन्ध- 
वृत्ता साधिणा प्रतीतिहपप्त ए! न च वाच्यं केवरस्य साधि 
वे्त्वाभावे विरिष्टस्याऽपि तद्युपपन्नम्‌, र्सादेस्चाचुपद्रन्यविरिष्ट- 


, श्वा करते फि ५भै घरको नही जानता” दस प्रतीतिमे यक्ञानके 
व्यावतेक ८ विरोषक ) घटसे सम्बद्ध हुए विना उसका] साक्षीसे भान तो नहीं 
हो सकता, क्योकि बाह्य विषये प्रतिमापकी सिद्धि अपेते ( साक्षीसे ) 
सम्बद्ध प्रमाणके ( अन्तःकरणसे युक्त चक्षु दिके ) अधीन है । प्रमाणसे भी 
उसकी सिद्धि नदीं हो सकती, क्योकि प्रमाणव्यापारके होते ही सज्ञान निवर्त 
हो जाता है । तो इस शङ्काका समाधान यह्‌ है किं ययपि आपका कहना सच है 
तथापि केवर धरादि बाह्म विषयेकि साक्षिवेय नहीं होनेपर भी अ्नाततलवधर्मै- 
विदिष्ट विषयौका शक्ञानके द्वारा सम्बन्ध हो जानेसे सा्वीसे प्रतीति हो हयी सकती 
है। यदिशह्वाहो कि्ेवल विषय साक्षी से केयनही है तोविधिष्ट भी 
साकषवेच कैसे होगा १ जसे कि केवर रसादिके चते वेच न होनिसे चष्प 
र्य ( आघ्रादि ) विशिष्ट होनेपर मी वे चक्षुसे वेय नहीं होते । तो यह्‌ 





दै। परन्तु एक ददा या एक काठमे मीदो ावोका रहना को विरुद नही दै) जैसे एक ही देव ओर 
कामे घट ओर प्रदो भाव पदाथे रह सकते वैते ही हमारे मतमे श्नान अज्ञान दोनों भाव पदाथ 
दै 1 इससे उनका एके ही अधिकरणमे तथा एक कराम रहना व्याहत नही है । साक्षज्ञान ही जैसे 
निषय तया आश्रय दोनोका परतिभासरूप है वैते ही विरयका विर्यं दोनेसे भावरूप अज्ञानका भी 
अतिभासल्प है अपने प्रतिभाससे (ञानसे) अपना नादा कहीं नदी देखा ग्या ! अन्यधा घटज्ञाने 
टनिवत्ति हो जानी चाहिए। ज्ञानक अङ्ञानसे बिरोध तव भत्ता जव हेम मी वादीकी भति अन्नानको 
नका अमाबह्प मानते, न्त एसा म मानते नही, ससे सिद्ध हुभा फ अपने सायक 
साक््ञानका कोई विरोध नहीं है--विरेध है पूर्ोक्त वत्तङ्ञानसे। यदं स्य॒ शंकाका भी 
अवकाश नहीं ॥ दै फ इतिजञान भी तो वस्तुतः सा्िहान ही दै ( विम्ब-्रतिति्बम अभेद्‌ 
भानां जाता हं ) केवल वतिल्प उपाधि है! तव गपतेसे भातित होमेवाले अह्ानका 
अपने ही दवारा नाश कैसे होगा; क्योकि देवा गया है कि स्के यकाराते भारित होनेवारे 


तिनका--श्रुस आदि को तदी शरीरा य 
अह्मे भी समञ्चन चादिए्‌ । \ भस्म करदेताहैवैतेरी 
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स्याऽपि च्ुप्वाद्दीनादिति, परमाणोः केवलस्य मानसप्रत्षतामावेऽपि 
"परमाणम जानामि, इति ज्ञानविरेपणतया मानसप्रत्यधृविपयत्वस्य परैर 
्वीकारात्‌ । रोकेऽपि राहोः केबरस्याऽप्रत्यधत्येऽपि चनद्राह्ुपरक्तस्य 
्रतयशषत्दैनात्‌ । परमतेऽपि श्वटमहं न जानामि! इत्यत्र जञानाभावविरे- 
पणस्य पटस्य प्रतीत्यप्रतीतयोरदूपणस्याऽभिहितलवाद्‌ । तस्मात्‌ सवै घसत 
्ञाततयाऽज्ञाततया वा साक्िचैतन्यस्य विप्य एव । नलु तिं ज्ञताङ्ञात- 
विषयभेदो न स्यात्‌ तथा प्रमाणव्यापारैयभ्यै तदन्वयव्यतिरेकविरोध- 
एवेति चेद्‌, मेयम्‌; यददज्ञानमक्ञातत्वधम खविपये सपाय तस्य साधिणा 





“ भी शङ्का उचित नहीं है, क्योकि केवर परमाणुके मानसप्रस्क्षविपय न 
होनेषर भी दूसरे ददनकारोनि %रमाणुको मँ जानता द इस ानके विरोपणर्पपै 
उसमे मानसपलयक्षकरी विषयता मानी है। ओर रोके मी राहुका स्वतः 
रत्क्ष न होनेपर भी चन्द्रादिके सम्पन्धसे उसका प्रत्यक्ष अनुभवसिद्ध 
्ै। [ यह कहना भी सङ्गत नहीं हो सकता कि भावरूप धन्ञान माननेसे उसकी 
उपपक्तके लिए इतनी क्म कर्मना करलेकी खपश्षा जनान जञानामावर्ूप ही क्यो 
न मान रिया जाय १ इस भवाङ्कासे फते दै कि] दूसरे दरीनकारोके ८ नेयायिक 
दिके ) मतम अक्ानको थमावरूप माननेपर भी रको भं नहीं जानता' इस 
प्रतीति धाभाव विरोपणीमूत घटकी प्रतीति या अमतीतिभे दूषण (अतीति होने 
व्याधात अप्रतीति होनेसे घटामावक्ञानका ही सम्भव होगा, दस प्रकार दूषण) देही 
लके ै । इससे सभी वपर ड ञानके विरोपणरूपसे भौर उ अनानके वििष- 
प्र्पते साक्ीपर चेतम्यकी विषय ै-म्थीत्‌ साकी ज्ातलस्पते जौर भज्ञातल्रूपसे 
-समी ब्तथोको विपय कता हीह । [जो ज्ञानक विग्रहे वजात जौर जो जज्ञानका 
विषय है बट्‌ जक्नात फहलाता है। भात वस्तुका क्ञान करानेके ठिषए ममाणन्यापार 
धपेक्ित होता दै, तदनन्तर विपयका नान होता है, एसा सिद्धान्त है । एसी स्थिति 
यदि आपके वेदान्त) मतम समी वस्तु साक्षकीनकी विषय है, तो सवज्ञात ही 
होगे, पुनः जाताऽात्यवस्था नदी वेगी, इस प्रका शद्धा कलो दै ] तवे 
त जर रात विपो व्यवस्था ही न बनेगी चौर प्रमाणन्यापार भी व्यय 
हो जायगा खर प्रमाणव्यापार होनेपर ज्ञातता दोती, है, ममाणव्यापार न होनिपर 
नहीं होती है, हस अन्वय सौर व्यतिेकका विरोध भी होगा । समाधान करत किं 
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धच यय्व्यय वयय स्स्व 


सम्बन्धं घटयति तद्वत्‌ प्रमाणमपि ज्ञातखं ध्म स्वनिपये संपाच तस्य 
साक्षिणा सम्बन्धटकमित्यङ्गीकारेणोक्तदोपनिडतेः । तदेवगुक्तोपपत्तिसदित- 
महभक्ञ इति प्रत्य मावस्पाज्ञने प्रमाणम्‌ । त 
तथाप्युमानैकरुचिं प्रति तदप्युच्यते प्रसयक्षवदुपयत्यपक्षां विना 
साक्षादेव मावशूपत्वसाधनाय । विमतं प्रमाणज्ञानम्‌ › खभ्रागमावव्यति- 
, रिक्तखमिषयावरणस्वनिषत्यस्वदेशगतवस्तवस्तपूर्वकं भवितुमति, अग्र 
कारिता््रकाशकत्वात्‌ , अन्धकारे प्रथमोत्यन्परदीपश्काशवद्‌, इति । ज्ञान- 











उक्त शङ्का नह करनी चाहिए, क्योकि जेते अज्ञान अपने विषयमे अज्ञातत्व धर्मका 
सम्पादन करके उस विषयका साक्षीसे सम्बन्ध करा देता दै, वैसे ही प्रमाण भी 
अपने विषयमे ज्ञातस् धमक सम्पादन करके उसका साक्षीसे सम्बन्ध जोड देता दै, 
इस सिद्धान्तका अङ्गीकार फरनेसे उक्त दोषकी निवृत्ति हो जाती है । इन पूर्वोक्त ` 
युक्तियेकि द्वारा “अहमक्घः' (भँ अज्ञानी हँ ) यह्‌ ॒प्रत्यक्षम्रतीति मावरूम 
ज्ञानमे प्रमाण हु । 

# तथापि--म्रतयक्षसे भावरूप अज्ञानके सिद्ध होनेपर भी श्वद्धुिवानरन्याय 
से तकं हीम विधास रखनेवारोके प्रति मत्यक्षमे जैसे उपपत्तियोकी अपेक्षा होती 
है, वैसे जनुमानमे नही होती, अतः उपपत्तियकि बिना ही अनुमान साक्षात्‌ 
साघ्यकी सिद्धि करता है, वह स्वयं उपपततिस्वरूप दै, इसकिएु मावरूप अजनानके 
साधनके किए अनुमान प्रमाण मी कहते है - 

विवादग्रस्त प्रमाणक्ञान अपने ्रागभाबसे अतिरिक्त, अपने विषयका 
व्रण, अपनेसेनिवत्यै ओर जपने जथिकरणमै स्थित व्वन्तरपूक होता दै, 
अथीत्‌ स्वमरागभावन्यतिरिक्तं आदि चार विशेषणो बििष्ट स्वमित् अन्य वस्तु 
ममाणजञानकी उत्त्तिसि पूव अवदय रहती है, यप्रकारित अकरा प्रकाश 
करनेवाखा होनेसे; जन्पकार प्रथम उम प्रदीपे भकारके समान [ क्रमश्च 


* परयकष माण सरव्ष्ठ होनेपर भी भ्रमादिसाधारण देखा गया हे। अतएव अपने आमाप्यके 
ठिए व परीक्षाकी आावद्यकता रखता है । परीकोत्तीणं ही भ्त्यक्ष प्रमाण होता है । ममाणन्तरोसे 
तथा व्यवहारसे संवाद या विसंबाद्के निराकरणादि भकारसे ही परीक्षा की जाती है, अतः 
पूर्वोक्त अत्यक्षभतीतिके भरामाप्यकी रक्षके निमित्त भमाणान्तरोकरा सवाद्‌ दिखाते है अमाणान्तरमि 
भी प्रथम तक््रवण नेयायिकेकि सुखमुद्णके. लिए. पररीत्या परो बोधनीयः" इस न्यायका 
अवलम्बन करके इस गरनथुसे मावृरूप अज्ञानके .साधनके किए अनुमान भी ग्रमाण दिखाते है 1 


अध्यासक्रिवार † भापालुबादसहित ५९ 








५ र = = 


मात्रस्य पक्षत्वे चुवादज्ञाने हैत्सिद्धिः स्यादिति प्रमणे्ुक्तम्‌ । तथा 
धारावारिकव्यादृत्तये विमतमिति । वस्तुूर्वकमि्येवोक्तं स्ाश्रयेणाऽऽ- 
त्मादिना सिद्धसाधनता स्याद्‌, अतो वस्वन्तरेतयुक्तम्‌ । 

तथा सखाश्रयातिरिक्सामग्री धमौदिकं पूर्वान प्रागमावं चाऽवरोहकरमेण 








यनुमान प्रयोगे आये हुए पदो प्रयोजनछा निरूपण करते है ]--यदि पक्षे 
प्रमाणपद नहीं दिया जाता, तो ज्ञानमात्र पक्ष होता । अनुबादज्ञानम हतु न जने 
हेतसिद्धि दोप आ जायगा, [ क्योकि अनुधादक्ान पूव प्रकारित अथैका जनान दै, 
यप्रकारित अर्थका न्दी, इससे उसमे देतुकी असिद्धि ई ] अतः सव क्ञान न रिष 
जार्यै, यह्‌ प्रमाणप देनेका प्रयोजन हु । धारावाहिके प्रमाण जञानफी व्याक 
छि विमत पद दिया गया है । यपि वम्तुपूयक. इतना ही कह देनेसे भी निवी 
हो सकता था, तथापि प्रमाणकषानके जाश्रयीभूत ात्मादिकफो लेकर सिद्धसाधन दोष 
होगा, अतः वस्लन्तर पद दिया गया है । [ आदिपदपते अन्तःकरण यर उसफी 
ृत्ति आदि रिष जायेगे ] 

उसी प्रकार अवरोदक्रमसे 'स्वदेशगतः आदि वारो विरोपण स्वाश्रयसे अति- 
स्कति सामगरीकी, पमीदिकी, पूर्व्ञानकी जौर स्वप्ागमावकी व्यापि करते है † | 








# तास्थ यह है फ विपयेन्दियसंयोगसे घटका प्रमात्मकं ज्ञान दता हे । जव तक शसक 
त्िरोधी दूसरी को$ रति नहीं होगी तव तक दीपशिखाकी भोति उसके अनेक ज्ानोी 
धारा वनी दी रहेगी । यह क्नानधारा सजातीय होनेसे प्रमाणज्ञान कहती है । उत्तर-उत्तर धारके 
पूरू धारा वस्वन्तर दै। अतः धाराङञानभ सम्पूण विशोके जानेसे धारा्षनं 
भी पश्च हो जायगा, जो इट नही है, क्योकि निरू धारावाहिक क्ानकरो उक्त रीतिसे वस्लन्तर- 
पूरैक समौ मानते है, अत्तः सिद्धसाधन दोप आ जायगा । इषु विमतम्‌, ( विवाद व्र ) 
पद द्विया गया दै। धारावाहिक ज्ञानभे किसीका बिनाद न होनेसे वह पक्षफोटिमे नदीं आ सकता । 


¶ सवाश्रथते अतिरिक्त वश्वरादि सामप्रीका निवारण करेके लिए स्वदेशगत विद्रोपणं 
दिया गया है। कार्यमात्रके प्रति धमौदि--अदट कारण माना गया है, अतः उसफो छेकरं 
सिद्धसाधन था अर्थान्तर न हो जाय, श््सटिए स्वनिवत्येपद दिया गया है। अमाणक्ञानसे 
धर्पादिकी निनि नहीं होती है, योग्थविुय॒गो फरो खोत्तरवतिंगुणनाद्यत्व होनेसे परज्ञान 
उत्तर यमाणक्ञानसे निवल देता है ओर उस प्रमाणङञानसे शव भी रहता है, अतः इफी 
व्यदृक्ति करने ठढिए स्वयिपग्रावरणपद्‌ दिया गया है । पूर्वह्ान खनाश्चक त्तर ्ञानके 
विषयका आवरण नही करता । एवं कार्यके ग्रति प्रागभाव कारण माना गया है। 
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स्देशेत्यादिविशेषणचतुषटयेन निवतैयति। एतावता च विवक्षितिरषं भावरूपा- 
ज्ञानं सिध्यति । धारावाहिकज्ञानेषु व्यभिचारं वारयितुम्‌ अप्रकारितेति । 
धारावाहिकप्माघ्रमयवेकल्यं बारयितं प्रथमेति । आत्तपवति दरे सतपन्न- 
दीषप्रमायां तद्मरयितुमन्धकारे इति । 

अनि्ैचनीयस्य ज्ञान थेरूपद्विविधाध्यासस्याऽन्यथाुपप्या तदुषादा- 
नस्याञञानस्याऽनिर्वचनीयतम्‌ । न चाऽन्यथाप्युपपत्तिस्तस्य सत्यत्व 
तत्का्ैस्वाऽपि सत्यलभ्रसङ्गात्‌ । तथा च भूरकारणलान्यथारुपपत्याऽनादि- 
त्म । सादित्वे चोपादानपरस्परपे्षायां मूलकारण न सिध्येत्‌ । तदेवमना- 
यमिवच्यमावर्पाज्ञानमामाभितमात्मविषयमध्यासस्योषादानमिति सिद्धम्‌ । 

नु किमिदम्ञानमात्मानमिवानात्मानमप्यादरृणोति पि वा नाबरू- 





ईस नुमानसे विवक्षित दै विरोष जिसका, पूसा मावषूप अज्ञान सिद्ध होता है । 
धारावाहिककञानम हेतके व्यभिचारवारण करके रिप “अप्रकारितः पद दिया 
शथा है । [ ष्टन्तवाक्यके पदोकी मीमांसा करते ह - धारावाहिकं दीप- 
पमां साध्य जौर हेतु दोनोंका अभाव है, जतः अपिद्धिरूप दोषा वारण 
करने छि श्रथम' पद्‌ दिवा गया दै । ूथैके पकाररवारे देशम जाये गथे 
दीपकी परमाम व्यमिचाएवारण करके रिष्‌ अन्धकार पद दिया गया | 

ज्ञान जौर जथैके भेदे उक्त द्विविध अनिर्वचनीय अष्यासकी अन्यथानुपपक्तिसे 
ऽस अध्यासे मति उपादानमूत जज्ञान भी अनिवैचनीय ही सिद्ध हेता है 
अध्यापक अन्यथा उपपत्ति भी नहीं हौ सकती, क्योकि उस कारणको 
पत्य माननेसे कार्य मी सत्य हो जायगा । इसि मूरकारणकी अन्यथानुपपत्तिसे 
इस भङानम अनादि दी सिद्ध होता है । उको सादि माननेपर उपादानपर- 
म्राकी अपकषासे मूलकारण भी सिद्ध न हो सकेगा । इस प्रकार आत्माका श्रय 
केरके आत्माको विषय करनेवाला अनिर्वचनीय भावरूप अनादि ज्ञान ही 
अध्यासके प्रति उपादानकारण सिद्ध हुमा । 

भया, यद पूर्वोक्त रीतिसे सिद्ध भावष अ्ञान जेर आत्मको आदृत 
कता ह, वैते ही मनामाको ग्व करता हैया नह १ आत करता 1 यं 


उक्त नरेषणनिभिट मागभावक अहणकर पूर्वोक्त सिद्धसाधन या अथौन्तर न हो जाय, इसे 
स्वभरागभानव्यतिरिक्त पद दिया गया है, यह भाव है । न 
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णोति ! नाऽऽ; ; प्रमाणप्रयोजनयोरमावाह्‌ । तथा हि शं नीलम्‌ 
यजञानेनारृतम्‌' इति प्रमाणेन ग्रहीतव्यम्‌, तच नीटश्रतीतयप्रतीत्योन शमा- 
यते । अभर मन्यसे नीरावगतिकार एवाऽज्ञानावरणासभवेऽपि नीलाबगतेः 
ूकालीनमावरण गम्यत एवेति, तन्न; गमकानिरूपणात्‌ । किमिदानी- 
मवगतत्वं गमं किं वा इदानीमेवेत्यवधारणम्‌, पिं वा तदेवेदं नीरमिति 
प्रत्यभिक्नान्यथायुपपत्तिः १ आहोखिदभिज्ञाप्रत्यभिन्नयोरगष्ये ज्ञानस्मृत्य- 
भावान्यथायुपपत्तिः { नाऽऽचः, धारावाहिकजनानेषु पूर्मवगतस्थेव पधा- 








पहय पक्ष टक नही क्योकरि वह यक्ञान जनालाको जाद्रत करता 
हे, इसमं को प्रमाण नदीं है ओर प्रयोजन मी नहीं है। यदि अज्ञान अनामाको 
आवृत करेगा, तो यह्‌ नीर अनानसे आदृत है इस भकारे किसी प्रमाणसे ही 
अनात्मक अविरणकरा रहण करना होगा । परन्तु दस प्रकारके प्रमाणका नीख्की 
प्रतीति या अप्रतीति कालम सम्मवे नहीं है । [ तात्य यह करि जिस प्रमाणप 
यपको नीका अज्ानसे आवृत हना प्रतीत हभ है, उस प्रमाणसे यदि नीरकी 
प्रतीति हौ तो व्याघात होगा अर्थात्‌ नीरकी भतीति होनेषर फिर बह कैसे आदृत 
होगा £ यदि नीर प्रतीति नहीं होती यह माना जाय, ततो नीरके उपर भज्नान- 
छत सपरणते कुछ अतिदाय उन्न किया, यहे कैसे जात होगा ओर इसमे उक्त 
प्रमाणका प्रामाण्य मी कैसे दोगा] अव शद्का करनेवासा कता है कि यद्यपि 
नीके ज्ञानकारं ह्य थक्तान द्वारा होनेवाठे आवरणका सम्भव नही है, तथापि 
नीरनान होनेके पैकाठमे आवरणकी प्रतीति होती ही है, यदि इसे नदी माना जाय 
तो नीरननानके पूर्वकाले भी नी्की परतीति होनी चादिषु । समाधान कते है क 
नही- गस नहीं कट सकते, व्योकिं इस अवगतिंके पूवकारिकि आवरणकफा गमकं 
(सिद्ध करनेवागा दैत को$ नहीं बन सकता, कंयोकि उक्त विषयमे रश्च हो सकता दै 
किर्या हय समये वस्ठंका अवगम गमक है १ था दसी समयमे वस्तुका भवगमः इसं 
प्रकार भवभारणगर्भित अवगम गमक द? 'य॑थवा तदेवेदं नीरम्‌? (बह वही नीर दै) 
दस पकारकी मलयमिजञाकी अन्यथा अनुपपत्ति ग़ है! आाहोचित्‌ अभिज्ञा भौर भ्रल- 
भिक मध्यम जञानजन्य स्मृतिके अमावकी अन्यथा अनुपपति गमक ह १ इन चारो 
विकर्म से कोई भी गमक नहीं हो सकता, भोमि "अभी भवगत होना ूचितं 
करता है फि यवं सक अरमवगत अरथीत्‌ आदृत था हस आरयसे का ग्या 
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दप्यवगमेन पूर्यकरारीनावरणं विनैवेदानीमवगतत्वसमवात्‌ । न दितीयः, 
अन्योन्याश्रयलात्‌-ूर्वावरणसिद्धाविदानीमेषेत्यवधारणसिद्विस्तसिसिद्रावितर- 
सिद्धिरिति । न ततीयः, अभिज्ञाय कंचित्कालं विस्पृतस्येव प्रत्यभिक्ेति 
नियमाभावात्‌ । सर्वदा स्फुरत्यप्यात्मनि -सोऽहमिति प्रत्यभिज्ञानदू्ीनात्‌। 
न॒ चतुथः; अभिज्ञप्रत्यमिन्नयोर्मध्येऽप्याबरणविरदितत्वेनोत्पन्रानमेव 
नानां स्छृत्यम्प्रे इत्यपि सुबरचलात्‌ । नहि यद्द्नुभतं तत्तद्‌ स्मयत 





भथम विकर्प उचित नही दै, क्योकि धारावादिक जानेमिं पूर्वमे मवगतका 
ही पीछे भी अवगम होता है ! उस पश्याद्धावी अवगमका विषय ही जव अवगत 
इभा है, पे व्यवहार होता है, यौर पीठे होनेवाले अवगमके र्कार 
अनवगम न रहनेसे उसका आवरण भी नहीं है। अतः प्रथम 
निकरपम व्यमिचार भाया । उत्तरकारनैरिष्ख तो पूर्वकारमे णङ्ञात ही है, 
इस परकर त्यमिचारका वारण करना उचित नही है, क्योकि पूर्वकारमे इई 
अवगतिकरा विषयमूत जथ ही अवगम कर रहा टः इस उत्तरकारविरिष्ट अव- 
गतिक विषय है, इते विोषणमूत अथैके होनेसे व्यमिचार ना ही है । 
यदि इस कार्ते पूषैकाकमै आवरण नहीं रहा, तो "अभी जाना' रेस 
अ्धारण क्यों £ इस आशयवासा द्वितीय विकट्पय भी गमक नहीं हो सकता; 
कोक अन्योन्याश्रय दोष दोगा-मूदैकारम आवरणके सिद्ध होनेपर जमी ही 
जाना गया, पसा अवधारण सिद्ध होगा जीर इस भवधारणके बरसे पूर्वकाले 
अनवगतिका भयोजकं आवरण सिद्ध होगा । पूर्वपरकारसमबन्थको विषय रन 
वारी मत्यभिज्ञ मध्यम आरणक फलमूत अनवगतिके विना नहीं हो सकतीं | 
तृतीय विकल्प भी युक्तिसह नही दै, क्योकि किसी ` वस्तुक पूवे अनुभवे 
वाद ऊुछ काठके अनन्तर उसो भूर जानेसे ह पत्यभिक्ञा होती है यह को$ 
नियेम नहीं दै, कारण कि आत्माका सर्वदा निलयस्ुरण होनेपर भी "सोऽहम्‌ 
(वही ह) एसी भ्त्यभिज्ञा होती है] पूर्वोक्तं चतुथे विकरंप भी ख 
नदीं है, क्योकि अभिज्ञा भौर प्रत्यभिजञाके मध्ये आव्रणके न होने 
उसन हए जनका ही स्मरण नही होता, एेसा कह सक्ते दै [ एतायता 
स्मरण नहा हता, देसी वात नहीं है ] क्योकि जनुभवसे ओ जो शात होते 
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एवेति नियमोऽस्ति । न च वाच्यं त्वदुक्तमथै' न जानामि! इति विषयरसंबन्ध्य- 
त्रानमयुभूयते सम्बरन्धशरात्नानस्याऽऽवरणत्वेनात्मनि शृषटस्तरकथमपलप्यत 
इति । साशिचेतन्येन स्वरसिन्नध्यस्तानामङ्गानविपयतत्सम्बन्धानामयुभवा- 
ङगीकारात्‌ । सम्बन्धशत्गानविपययोः कायकारणमावरक्षणो नावरकात्रियमा- 
णत्वलक्षणः, अध्यस्तस्याऽऽवरणायोगात्‌ । प्रतीतिकारे तावदावरणं व्याहतम्‌ । 
अप्रतीतिकाे तु स्वयमेव नास्ति, दिचन्द्रादिवदध्यस्तस्य प्रतीतिमात्र- 
शरीरत्वात्‌ । यचध्यस्तमप्यात्रियेत तदा ततप्रतिमासः कदाचिदपि न स्यात्‌; 
अध्यस्तस्य मानाऽगोचरत्वेन तदावरणानिदृत्तेः । प्रमाणगम्यं हि वस्तु 


हं उन सवका स्मरण होता है, पसा को नियम नही है | कारण कि मार्गमे 
उदरासीनभावसे अनुभूत तृणादिका स्मरण नहीं होता हे, यह्‌ सवौनुमत दै । 

भं थापकर कटे हुए अथैको नहीं जानता प्र # हस प्रतीति विषयके 
सम्बन्धी अक्ञानका अनुभव है, ओर धक्ञानका आवरणल्वहूप सम्बन्ध भी आत्मामे 
देखा गयाहै। इस दयाम उसका अपलाप (न मानना) कैसे सम्मवहै? 
समाधान करनेवायेका कना है किं उक्त प्रतीतिमे अथात्‌ (तुम्हारे के इए अथैको 
भ॑ नीं जानताः इस प्रतीतिमं साक्षीमं अध्यस्त अज्ञान, उसका विषय तथा सन्तान 
विपयके सम्बन्ध आद्रा ही साक्षी चैतन्यक द्वारा अनुभव अङ्गीकार किया 
गया है । थ्ञान ौर विपयक्रा परस्पर सम्बन्ध कारथकरारणमावषूप है, मावरणा- 
तरियमाणलस्प नीह, क्योकि स्वयं विषय ही आसाम अध्यस्त है शौर 
यथ्यस्त पदाथमं आवरणका सम्बन्ध नही हो सकता । विपयकी प्रतीतिके 
कारम उसका आवरण है, यह कहना तो विरुद्ध ही दै | भौर मिस कारुम उस 
यष्यस्तकरी प्रतीति नीं है, उस काठ तो वही स्वयं नहीं हे, क्योकि अध्यस्त तो 
्रिचन्द्ाच्कि पल्य प्रतीतिमात्रशरीर होता है, इससे विषयकी अप्रतीतिके 
कारम तो आवरणका सम्भव दी नही हो सकता । यदि अध्यस्तका भी आवरण 
मान सिया जाय, तो उसकी प्रतीति कभी हो ही नहीं सकती । क्योकि अध्यस्त 
द्विचन्द्रादि पदाभरेमि प्रमाणक विपयताके न नेसे उसके मावरणकी कमी मी 

यततियोमे विपये आवरण फी सिद्धि नरी दो सकती, तो न सही, परन्तु “म अमुक 


वस्तेन नीं जानता" दस ग्रतितिसे विपयका आवरण प्रतीत होता दी है ओर परतीयमानका 
अप्रयाप भी नदीं कर सकते, द्सटिए तरय आवरण मानना चाहिए, इस आश्यसे शङ्का 


करते ई । 
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प्रमा्त्ादप्रतीयमानमपि तिष्टति . तत्कथचिदात्रियेतापि, अभ्यस्तं तु 
माननिवर्ख तत्कथ नामाऽऽचरियेत । तस्मात्‌ नाऽस्त्येवानात्मावरणे प्रमाणम्‌ । 

तथा प्रयोजनं च दुःसंपादम्‌, सर्वत्र दयावरणस्य प्रसक्तप्रकारम्रतिवन्धः 
प्रयोजनम्‌ । तदत्र किमनात्मनि स्वतःग्रकाशचः प्रसक्तः १ किं वा प्रमाण- 
बलात्‌ १ चैतन्यवकात्‌ १ नाचः, जलात्‌ । न द्वितीयः, माननिवत्यस्या- 
वरणस्य ततप्तिवन्धकत्वायोगात्‌ । न तृतीयः, चेतन्यावरणादेव तसिद्धा- 
वनात्मनि पथगावरणकरपनावैयथ्यात्‌ । नहि रयै मेरुव्यवहिते सति 
राप्रावारणमतिबन्धाय छत्रादिकमपेकष्यते | अथाऽग्रच्छन्रेऽपि सवितर्योष््या- 
स्य्षमातपपरतिबन्धाय छत्राचयपेक्ावदत्राऽप्यज्ञानावरतचैतन्यकृतपरकाशरेश- 
मपि वारयित पथगाव्रणमित्युच्येत; तदसत्‌; किमेकमेव अ्ञानमात्माश्रय- 





निदरृति ही नहीं होगी । प्रमाणगम्य वस्तुके पारमार्थिक होनेसे वह॒ अप्रतीयमान 
भी कदाचित्‌ हो सकता है, अत्तः उसको आ्रृत मानना भी ठीक हे, ओर अध्यस्त, 
तो प्रमाणते निदत्त होता है, अतः उसमे आाद्रृतत् कैसे रह सकता है, इसङ्िए ` 
विषयक जावरणम कोई भी प्रमाण नहीं है । 


इसी प्रकार विषयका आवरण माननेम कोई प्रयोजन भी नहीं है, क्योकि 
आवरणका सवत्र यही प्रयोजन होता है कि विद्यमान प्रकारका प्रतिबन्ध हो | ` 
इस परिस्थितिमे क्या अनासा प्रकाशी प्रसक्ति स्वयं है ? या भमाणके वरते ९ 
अथवा चेतन्य द्वारा £ प्रथम पक्ष अथीत्‌ अनातमामे स्वयं तो प्रका हो नही 
सकता, क्योकि अनासा जड़ पदाथ दै । द्वितीय विकल्प भी नहीं बन सकता, 
क्योकि प्रमाणसे निवृत्त होनेवाल आवरण भमाणसे प्रसक्त प्रकारका प्रतिबन्धक 
नहीं हो सकता । तीसरा पक्ष भी युक्त नही ह, क्योकि चैतन्यके ही आवरणसे 
अनासमाका भी आवरण सिद्धं हो जायगा, अतः अतिरिक्त अनासाका आवरण 
मानना निप््योजन है, क्रोमि सूरये भर द्वारा व्यवहित होनेषर रात्रिम सू्तापके 
निवारण करनेके किए कोद छताका उपयोग नहीं करता है । यदि शङ्का हो कि 
तके मेष द्वारा आच्छन्न होनेपर-मी साधारण उष्णर्पर गर्म प्रतिबन्ध करके 
लि जेसे आावरणकी जपक्षा की जाती है, चैते ही भतम भौ जज्ञान द्वारा मृत 
चेतन्यके साधारण प्रकारका निरास कनके रए थक्‌ आवरण मानना चादिषु, 
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मनात्मव्ररणं वेत्यद्धीक्रियते, फं धा प्रतिविपयमङ्नानभेदः करप्यते ! 
नाऽऽ््ः; आवरणविना्मन्तरेण विपयावभास्रायोगात्‌ । एकपदाशकञानेनवाऽ- 
्ञाननिव्र्तां सो पक्तिप्रसद्धात्‌ | न हितीयः, कस्पक्राभावात्‌; अक्नाना- 
वरतयेतन्यङ्तप्रकारलेरस्ये्टसात्‌ । अन्यथेदमङ्गातमिति व्यवहारो न 
सिध्येत्‌ । अतः प्रमाणप्रयोजनसूल्यत्रादावरणयश्षो दुभणः । नाऽपि हितीयः, 
धावरणाभावे सत्यनात्मनः सवदा प्रतीतिग्रसङ्गादिति । 
यत्रोच्यते--भादयोऽनङ्कीकरत एव । हितीये तु कथं सवेदा प्रतीतिः ! कि 


तोयद दीक नहीं दै, क्योकि य्य विक्सदहोतादहै कि क्या एकदी 
, अक्तान आस्माका आश्रयण करके विपयको आदृत करता है, एसा मानते हो १ या 
प्रतिनिपय अक्नानका भेद मानते दयो £ इनमे प्रथम पक्ष तो युक्त नहीं है, कयि 
आवरणके विना के धिना विपयका प्रका नहीं हो सकता | [ यदि कहो कि 
विपयका प्रका दोनैसे ही आवरण करनेवटे अक्ञानका भी नश्च हो जाता है, तो 
यह कटना युक्तियुक्त नहीं द, क्योकि ] एक ही षरज्ञानसे अन्ानके निदत्त होनेपर 
तल्षण ही मुक्तिका प्रसङ्ग हो जायगा, परन्तु यह देखा नहीं जाता । थव रहा 
दूपतरा पक्ष अर्त्‌ प्रतिविपय अक्ञानका मेढ मानना, यह दूसरा पक्ष भी युक्त नही 
है, कोरि जक्ञानके भेदका कल्पक को परमाण द नहीं है [ तापय यह दै कि 
आप यदि कटं कि धक्ञान प्रतिविपय मिन्न-मिन्र है, अतः जिस विपयक्रा अन्नानि नष्ट 
दोगा, उसी विषयका प्रक्ष होगा, अन्यका नही, ते यह्‌ मी ठीक नही है, क्योकि 
द्य प्रकार अनेक अक्ञान ओर उसके प्रागमाव ओर ध्वं माननेमे के 
परमाण नहीं है, इसछिए्‌ परिशेषात्‌ एक दी अक्ञान मानना युक्तियुक्त है ] । कारण 
फं अज्ञाने आदृत चेतन्यष्त प्रकारा ही हमे दृष्ट है । यदि एसी वात न होती 
तो ह थक्नात है यह व्यवहार ही सिद्ध न होता । अतः प्रमाण ओर प्रयोजनके 
न होनेसे धक्ञानका आवर्णपक्ष मानना युकिुक्त नहीं हे । ब्वितीय पक्ष अथोत्‌ 
अन्नान अनासाको आव्रृत नहीं करता है यह पक्ष भी ठीक नहीं दै, क्योकि 
आवरणके अभावे सर्वदा दी अनालाकी प्रतीति होगी । 
दृ प्रश्षपर्‌ कदा जाता है--पठे पक्षका ( अनासके आव्रणपक्षका ) 
तो प्रद्ित रीति सनङ्गीकार दी किया गयाहै। व रहा द्वितीयपक्ष 
यर्थात्‌ थावरणामावपक्ष; उसमे जाप दोष देते है कि भआवरणके न होनेपर 
विपयकी सर्वदा प्रतीति होगी, टीक दै) परन्तु यापर यह पर्न उपस्थित होता 
४ 
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ज्ञाततया उताऽज्ञाततया अथवा कदाचिद्‌ ज्ञाततया अन्यदा बा अज्ञाततया ! 
नाऽऽ, ज्ञततायादकम्रमाणग्रवृत्तेः कादाचित्कत्रात्‌ । न हितीयः, अज्ञात- 
तायाः कञ्चित्‌ कालं ज्ञाततया निवृत्तः । न ठतीयः, इ्त्ात्‌ । उक्तं हि-- 

“स्व वतु ज्ञाततयाऽज्ञाततया वा साधिचैतन्यस्य विषय एव इति । 
नल्वज्ञातत्वं नामाऽज्ञानविपयत्वम्‌ । धिपयतवं च बिपयिकृतातिशयाधारः 
सम्‌। न चाऽज्ञानकुतमावरणमनात्मन्यङ्गीकरियते तस्कथं तस्याऽननातत्वमिति ? 
उच्यते-शुक्तीदमशवच्छिन्नचैतन्यगतमन्ञानं रजताध्यासयुत्याद्य तदवभासा- 
ख्यमतिशयं शुक्तौ करोतीति शुकतरज्ञाततवसिद्विः । एवं सवेत्राऽनास्मन्यावरणा- 
है कि अनात्माकी सवदा प्रतीति किस द्पसे होगी १ क्या ज्ञातत्वख्पते पदाथकी हेया 
प्रतीति होगी £ अथवा भज्ञातत्वरूपसे होगी £ या कभी ज्ञाततरूपसे यर कभी 
अज्ञातलखूपसे प्रतीति होगी £ इनमें प्रथम पक्ष- सर्वदा विपय ज्ञातत्वशूपसे जात 
रहता है यहं पक्ष--तो युक्त नहीं है, क्योकि ज्ञातताको उत्पन्न करनेवाटी 
ममाणकी प्वृ्ति--अन्तःकरणका परिणाम--तो कमी-कमी होनेवाटी है । दितीय 
पक्ष--अज्ञाततारूपसे सरवेदा ज्ञानका रहना--मी नहीं वन सकता, क्योकि अजा- 
तताकी भी ङुढ कारतक ज्ञाततासे निदत्त हो जाती है । अव परिदोषात्‌ तृतीय पृक्ष 
रहा, परन्तु वह इष्ट ही, क्योकि विपयका कदाचित्‌ ज्ञात होना जौर कदाचित्‌ 
अज्ञात होना अनुभवसिद्ध होनेसे इष्ट ही है । इसमे विवरणकी मी सम्मति है- सव 
वस्त ज्ञातता ओर अज्ञाततारूपसे साक्षिचितन्यकी विषय है । [ ताद्य यह दै 
कि ज्ञातत्वरूपसे विषय प्रमाणव्यवधानकी जपेक्षा रखकर साक्षीसे सम्बद्ध रहता दै 
यर भज्ञाततवरूपसे वह अज्ञाना विरोषण होकर साक्षीसे सम्बद्ध रहता है ] । 
यहां शङ्का होती है कर अकञातत्वका यर्थ जक्ञानविषयल दही हो सकता 
है भौर विषयत विषयी ( ज्ञान ) से उलन्न तिय ( विरोषता ) का 
मभिकरण कहाता हे । इस जवस्थाम जव आप अज्ञानतः आवरणविरोषका 
अनासा स्वीकार नही करते, तव आपके मतम अनातमामे-जइविषयमे-यन्नातल 
( अनञानङ्ृत आत्रणरूप जतिशयका आधारत्र ) कैसे होगा ? उत्तर देते षँ कि 
किल्प इदमंशसे.जवच्छित्र चेतन्यमे [ वस्तुगत्या शुक्ति फहा गया है पतीतिसे 
इदभेश है, सा समञ्चना चादिए ] स्थित जो जज्ञान है वही उसमे (्युक्लवच्छित् 
चतत्य्मे) रजताध्यास (नतविशेष)का उत्पादन करे उस रूपान्तर रजतके अवमास- 
प्वहप अतिशयको शुकतिमे उसन्न करता है, इसीते शक्तिम भनातत्वकी 
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मङ्गीकारेऽपयज्नातलं वेदितव्यम्‌ । नलु ग्जताख्यो विक्षेपो न तावच्छुक्तौ क्ाता- 
यामरभासते, तस्य शु्निन्नाननिवर्यैत्वात्‌ । अ्गातायां त॒ शक्तौ कर्थ 
तदतिरायो विक्षेप इत्यवगम्येत १ मैवम्‌, शक्तयाकारो न ज्ञातः इृदमाकारश्च 
ज्ञात इति दोपद्रयनिघततेः । 

नन््रात्माश्रयमक्ञनमेकमेव तच विक्षेपमा्रं करोति नावरणमित्य- 
स्मिन्‌ पक्षेऽपि गिं भुसखेन षट श्व श्॒क्ति्नानेन विक्षेप एवोपादाने प्रविलाप्यते 
उतोपादानमपि निवर्ते । आदये तथैव त्रहज्ञानेनाऽपि विक्षेपमात्रप्रविरये 
मरति अनिमो्षापत्तिः । द्वितीये श॒कनिन्ननेनैवाज्ञाननिषृतौ सो शुक्ति- 


परिनिरीर्षया [+> अ ॥.१ 


्रसङ्कः । सच प्क्तिपरिजिीरषया प्रतियिपयमज्ञानमेदे बाऽध्यासस्याऽ* 





सिद्धि दती दै। इसी प्रकार स्त्र अक्नानविपय अनाताम--अानङृत भावरणके 
न माननेपर भी--अन्नातत्र समश्रना चाहिए । यदि. शङ्का हो किं रजतस्वरूप विक्षपकरा 
नात शुक्ति वमास ही नहीं हो सकता; भ्यो रजतादिविरोष श्तज्ञानसे नि 
हो जति द । यदि शुक्तिका जान दी महीं है, तो उसमे अकञानकेत अतिशायका 
भान कैसे लये सकता ? यह शङ्का भी दीक नहीं है, क्योकि शुक्तिलखूपसे शुक्तिका 
भकार (वरूप) तात नही हे, परन्तु इदन्साकास्से ( एरोवर्तितलाकारपे ) तो बह 
नात है, इस परकर उक्त दोनों दोष नदीं रद सकते । 

आआत्माका आश्रयण करनेवाख अज्ञान एक ही है भौर वह जड (अनासा) 
विपये केवल वितरेप--शृान्तर--उत्न्न कर्ता है, आबरणको उसयत्च नही 
करता दे; दस आपके सम्मत पक्षम हम भी प्र कर सक्ते है कि जसे 
मु्याथात धररको उसके उपादानकारण मिदधीमे मिटा देता षै, चैते दी 
वरया द्क्ति्ान विकेपका दी ( रजतादि सूपान्तरका ही ) उसके उपादान 
अन्नानमे विरापन करता है १ या उपादानकी भी निद्त्ति फरता ६: ध इन वो 
विकसपमिं कौन अमी है £ प्रथम विकर्म तो कट नहीं सकते, क्योकि भसं 
क्या ज्ञाने वि्पमात्रके विटीन होनेपर भी उपादान यक्तान वना दी रहता 
धरते हौ त्धननानते भी विक्षेप ( प्पश्च ) का विखयनमात्र होगा, उपादान अकान 
तो वनादी रदेगा, दते युक्ति कभी दो दी नही सकेगी । दूदा पष भी 
सङ्गत नही, क्थोकिं एक शुक्तके जाने अनञानकी निवृति होते दी युक्ति 
मिट जानी चाहिएः। यदि सचोभुक्तिका सङ्ग न. जाने.पाये, इस टृच्छासे प्रतिविषयं 





६<  िबरणपरमेयतग्रह [सूत १,बणक १ 
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्ानालुपादानफतवे चाऽदगीक्रियमाणे करनागौरवाध्याससत्यत्व परस्येया 
तामिति, मवम्‌ ; न तावत्‌ प्रथमपक्ष दोपोऽस्ति। विमतं बरहज्ञानम्‌ ¦ विक्षपो- 
पादाननिवर्वकम्‌ , तद्विरोधितखे सति प्ाद्भावित्ाद्‌; यथा शक्तिज्ञानं खग्राग- 
भावरजताध्याषयीर्निवसैकमित्यनुमानात्‌ । द्वितीयपषेऽपि नाश्त्युक्तदोपः, 
मूलाज्ञानस्येवाऽवस्यमेदा रजताद्पादानानि दुक्तयादिन्ननिनिवर्न्ते इत्यज्गी- 








य्ञानमेद माना जाय, जथवा अध्यासका उपादान कारण यक्लान न माना जाय, तो 
प्रथम पक्षम पूर्वं व्याख्यानरीतिसे कल्पनागौरव ओर द्वितीय पक्षम अध्यासकी 
सत्यता जा जायगी । सिद्धान्ती कहता है किं उक्त राद्धा ठीक नहीं है, क्योकि 
प्रथम पक्षम (एक दी अज्ञान आस्क्रा आश्रयण कर ॒विपयमें विक्षेपमात्र उतन्न 
करता है आवरण नहीं करता है, इस पक्षम) को दोप नहीं हे । कारण किं हम 
अनुमान करेगे रि ब्रह्म्ञानसे उपादान--अकञान मी नष्ट दो जाता है। अनुमान 
प्रयोग यों है--बिमत ८ बिवादयरस्त ) ब्रह्मज्ञान ( पक्ष ) विक्षेप ओर उपादान-- 
अ्ञान- दोना निवततकं दहै, उनका विरोधी होकर उनके प्रथाद्रावी 
दोनेसे ८ देव॒ ), जैसे शुक्तिक्ञान स्वमागभाव जौर रजताध्यास दोनोका निवर्वक 
ह (उदाहरण ) । 

[ इस अनुमानका आदाय यह है किं परस्पर विद्ध दो पदारथ एक कार्मे 
एक आश्रयमे नहीं रह सकते | उदाहरणम ठीजिए--शुक्तिक्ञानके साथ उसके 
पागमावका तथा रजतादि रूषान्तरके अवसासका विरोध है, इसरिए श्॒क्तिक्ञान 
दोनोको ही दूर्‌ करेगा । ब्रह्मज्ञान तो विक्षेप आर मूर अक्घान दोनोँका विरोधी 
हे क्योकि भूर अज्ञानकरा अधिकरण भी मता ही है जर उसके विरोधी 
बरमज्ञाका अधिकरण मी ज्मा ही है, इसलिए अ्हज्ञान स्वविरोधी, मूखाज्ञानको 
मी अपने अधिकरणमे नहीं रहने देगा, इससे भतिपक्षीका यह कथन---शुक्त्यादिके 
ज्ञानसे अज्ञानसदहित जध्यासकी निवृति नहीं देखी जाती, अतः अरह्ञानसे भी 
अज्ञानकी निदृत्ति नहीं होगी, क्योकि इसमें कोई दृष्टान्त नहीं मिरता--खण्डित 
हो गया, क्योकि ज्ञान ओर जज्ञानका शोकम विरोध स्पष्ट ही है । आगम भी कहते 
है--“^तरति शोकमामवित्‌” इत्यादि । इस रीतिसे शुक्ति्ानकी मति अह्ान 
कविर विक्षपमात्रका निवतेक नहीं है, किन्तु मूल भज्ञानका भी निवर्क षै; अतः 
बरहज्ान होनेपर शक्ति हेनेमे कोद बाषा नही है |] द्वितीय पक्षम मी उव॑त दोष नही 
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कारात्‌ । तदेवं जडेष्वावरणानङ्गीकारे न कोऽपि दोपः । यज्ञ॒ भावरूपाज्ञान- 
साधकाञुमाने स्वबिपयावरणेदयुक्तमू , तत्तथेवास्मविपये । हुयादिजडविपये तु 
रजताद्ुपदानानामज्ञानावस्थाबिरोपाणां चैतन्यन्यवधायकतेन परत 
आघरणदं न तु साक्षादित्यविरोधः। 

नन्वात्मन्यप्यावरणं नाम कि प्रकाञ्चनाशः कि वा प्रकासस्य विपयप्राक- 
व्याख्यका्योत्पादने प्रतिबन्धं उत तत्रैव सहकायैन्तरप्रतीक्षा १ नाऽऽ प्रका- 
शस्य नित्यात्मचेतन्यरूपल्वात्‌। नाऽपि द्वितीयतृतीयौ, अन्तःकरणवरत्तिव्यक्त- 





जाता; क्योकि शुक्तितानसे मूर अज्ञानके सवस्थामात्र--रजत आदिके उपादान 
कारण- नट होते दै, एसा शङ्गीकार है । [आश्य यह हणा कर शक्तिके कञानसे 
मू अन्ञानकी एक अषेस्थाका नाम होनेसे मूर भज्ञानकी यन्य अवस्था जब 
रोष ही रहती है, तव श्ुक्तिन्ानसे सदः यक्तिका प्रसङ्ग कैसे दोगा ? ब्रहमन्ञाने 
तो मूर यक्ञानका नाश हेता है अतः उनकी थनन्त कल्पना जौर अध्यास- 
सत्यता आदि दप नाममात्रको मी नहीं रह जति] इससे जड विपयोमें आव्रणका 
अङ्गीकार न करनेम को भी दोष नहीं है । अविचयाकी मावरूमतके साधक 
अनुमानसे स्वविषयावरणपदम स्थित विपयपदसे पूर्वोक्त रीतिके अनुसार जासष्प ही 
विप्रयं' लेना चाहिए । शुक्ति आदि जड विपयोमे पो रजत आदिके उपादानभूत 
अन्नानके धवस्थाविरोषोकि चैतन्यका व्यवधायक होनेसे फ़कतः यावरण सिद्ध 
होता है, साक्षात्‌ सिद्ध नहीं होता, अतः कों विरोध नहीं दै । [ आदय यह है कि 
धटको आदृत कर्‌ देनेपर भी प्रकाश्चका घटके साथ व्यवधान होगा ओर प्रकारके-- 
दीपादिके--दक देनेपर भी परस्पर दोनोंका व्यवधान दौ नायगा। जइ--षटादि-- 
विषयमे प्दर्धित यु्तियोसे आवरण बन नहीं सकता, अतः चेतनवे जज्गान दवारं 
यवरृत्त कर्‌ दिये जानेपर्‌ विषय ौर्‌ चेतनका प्यवधान यन जाता है, जौर्‌ दस 
व्यवधानके द्वारा विपये थकञातता आ जाती है, अतः यह फरतः आवरणं 


केहराता दै ] । ४ । 
शङ्का करते दै फि सात्मामे मी आवरण कया वस्तु है-क्या प्रकाशक 


ना है ? अथवा प्रकादके बिषयमे प्रकश्तार्पम काका प्रतिबन्ध करना ! 
अथवा उक्त काथं करनेमे दूसरे किसी सदकारीकी प्रतीक्षा रखना £ इन 
तनमे से प्रथम कल्पका कहना , तो उचित नहीं ह, क्योकि मकारा नित्य 
आतमेचेतन्यरूप टे, उसका माश्च नहीं हो सकता । दूरे यौर तीसरे पक्ष भी नदीं 


७० विवरणप्रमेयसंगरह [ सूत १ वर्णक 
न य्य्य्यय्च्य्य्य््य््य्य्य्व्यय््य्य्य्य्य्य-------------~ 
चित्मकाश्चमन्तरेण विषये प्रथक्‌ प्राकल्वानङ्गीकारात्‌ ; ततो दुिरूपमावरण- 
स्वरूपमिति चेत्‌ , सत्यमेतत्‌; अत एवाऽऽ्बरणस्याऽनेबच्याविचयारूपत- 
मङ्क्तव्यम्‌, न तु दुर्निरूपत्वमात्रेण तदपलापो युक्तः; अुमानसिद्धलात्‌ । 
तथा हि--अस्ति तावन्मूढानामेवं व्यवहारः--अश्चनायाद्तीतं विवेकि 
प्रसिद्धमात्मतच्चं नाऽस्ति, न प्रका्चते च' इति । सोऽयं व्यवहार आत्मनि 
भावरूपावरणनिमित्तो भवितुमरति, अस्ति, प्रकाशते! इत्यादिव्यवहार- 
बन सकते; क्योकि अन्तःकरणकी विषयाकार वृक्तिसे व्यक्त चिदाभासे भित्र विषयमे 
करता नामकी किसी दूसरी वस्तुका अद्गीकार ही नदीं किया गया है । [ तात्पर्य 
यहहै कि विषयेन्दियसयोग आदि सामग्रीके रहते अन्तःकरणका विषयाकार परिणाम 
अवय होगा । स्वच्छस्वभाव होनेसे उसमे चिदाभास भी पडेगा दीः इसमे अक्नान 
कुछ नहीं कर सकता अर्थात्‌ प्रमाणके सामने अज्ञान रहता दी नहीं । ] अतएव 
आत्मामं भी आवरणके स्वरूपका निरूपण करना नहीं बन सकता । इसते प्रत्यक्ष- 

सिद्ध अज्ञानकी भी सिद्धि नही हो सकती । 

, उत्तर देते बहुत दी दीक कहा, जव निरूपण नही हो सकता तभी 
तो हम जव्रणको अनिधैचनीय अवियारूप मानते हैँ । निरूपण नहीं हो 
सकता, एतावता उसका अपलाप नहीं हो सकता है, क्योकि आवरणकी 
तो भनुमानसे सिद्धि होती दै। [जसे कोई प्रनकरे कि मिधी कैसी होती 
है, उत्तर दिया जायगा- मुर, पुनः प्रदन होगा कि माधुर्यका निरूपण करो, 
तो उत्तर यदी होगा उसका निरूपण नहीं हो सकता, क्या एतावता अनुभव- 
सिद्ध माधुयैका अपराप हो सकेगा £ वैसे अनुमानसिद्ध॒ आवरणंके स्वूपका 
निर्वेचन नही है, इसर्एि अनुमानसिद्ध आवरणका जपराप नही कर सक्ते, 
जनुभानमयोग दिखति दँ ]--यचपि भँ द, रौ जाता द, करता, सोता 
ह्र, इत्यादि पामरपयन्त भरसिद्ध प्रतीतिसे आत्मा सबको प्रतीत है, तथापि शास्ीय 
विचार करनेवाटे पुरु्षमे मूख-प्याससे रहित कवैल-मोक्तृतद्रूल्य जो आत्मतत्व 


परसिद्ध है, उस आात्मतत्त्वके विषयमे अविवेकी जन नास्ति, न प्रकाशते (न ह 
यौर न परकारित ही होता है ) इसं तरहसे व्यवहार करते है। यह अविवेकियोका 
म्यवहार स्वयप्रकार आसाम मावरूप जनज्ञानकृत, जावरणके ही द्वारा हो सकता 
है, (अस्ति प्रकाशते, ( है, प्रकाशित होता है ) इत्यादि व्यवहारके पर्याप कारण 
रहते हुए भी. इसके विपरीत नास्ति न भकाशतेः. (नही दै, प्रकाशित नहीं होता है) 
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पष्कलकारणे सति तद्वि परीतन्यवहारत्वाद्‌, यन्नैव तन्नैवम्‌ ; यथास्ति प्रकारते 
घट इति व्यवहारः । न च कारणपौप्करयमसिद्धम्‌, निस्यसिद्रखयप्रफाशच- 
चेतन्यातिरेकेणात्राऽ्यपिक्षामावात्‌ । न चान्यथासिद्धिः ; इतोऽतिस्कि- 
वरणस्य पूर्तद्रव्यस्याऽऽत्मनि . निरवयवे सर्वगते दुःैपाद्वात्‌ । पर 
चाऽऽदमन्युक्तव्यवंहारयोग्यत्वम्‌ आवरणस्य स्वरूपमिति निरूपितं भवति । 

नलवज्ञानमित्यत्र नमो य्रभावोऽथः तदा ज्ञानाभाव इति स्याद्‌, 
पिरोध्यथैतवे. च भान्तन्नानम्‌, अन्याथैसरे च आन्तिसंस्कारः; तथा च 


जञानाभावभ्रानितक्ञानतत्सस्कारा . एवाऽज्ञानाभिधानास्त एव ॒ब्रह्मतच्वावभासं 





उवार होनेसे, ओ दसा नही है, वह एसा भी नहीं द, जसे षट सत्‌ है गौर 
प्रकारित होता है । “अस्ति परकाराते' इस व्यवहारे रिष पुष्कर कारण-तामभ्ी 
नही द, यह मी नहीं कह सकते, क्योकि नित्यसिद्ध स्व्परकाश चैतन्ये भिन्र-- 
अतिरिक्त--सामगरीकी अपेक्षा ब्रह्मवे “अस्ति, परकादाते' व्यवहारे विषयमे नहींहै । 
यह आत्मा षट-पट आदिकी भति जड़ नही है, जो इन्दियसे संयोग जौर्‌ आछोकादि 
की पेक्षा केरे । नास्ति, न प्रकते! (नही है, परकारित नहीं होता है) व्यवहार्के 
आवरणसे दूसरे कारणसे -सिद्ध न होनेपर वह अन्यथासिद्ध है, यह कहना 
उचित नदीं है । इस ८ हमारे सम्मत भाव्य वरण ) के सिवा निरवयव 
सर्वगत आत्ममें दूरे मूसदरयसे किया गया आव्रण किसी प्रकार भी सम्प्र 
नहीं हो सकता- स प्रकार अनुमानसे सिद्ध भावदूप ावरणका अपाप 
कृरना साहसमात्र होगा । यदि स्वरूपनिरूपणका दुराग्रह दी दो, तो युनिये 
वह्‌ भी कहते है- प्रमासामे “अस्ति, प्रकाद्यते इस तरहक व्यवेहारथोग्यताके 
` रहते मी उसका नास्ति). न प्रकाशते इस विपरीत व्यवहारके योश्र हो 
जाना ही भावरणका स्वरूप है 

अव थक्ञानञ्रत मावरूप आवरणका प्रयोजन दिखकानेके लिए शङ्का करते 
ह- “अज्ञानः पद शन मौर श्नान दो पदोकि समासे बना है । इसमे नस्‌ का 
यशर यदि अमाव.माना जाय, तो क्ञानाभावः पूसा सथं होगा । यदि विरोधी अथे 
माना जाय, तो ज्ञानविरोधी-भन्तक्ञान--अभ होगा ओौर मेद अथे माना जाय, 
तो ज्ञानका भेद- ्राम्तिजनक संस्कार ननानका अथ होगा । अव इस प्रकार 
क्ञानामाव, भरमज्ान ओर्‌ . उसका जनक. संस्कार ये तीन ज्ञान पदके अथै 
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परतिवध्योक्तव्यवबहारं जनयिष्यन्ति फिमनेन भावरूपावरणकल्पनेनेति चेद्‌, 
मेवम्‌; सुपुपरादौ ब्रहमतच्वानवभासस्यानन्यथासिद्धस्वात्‌ । तथा हि--पिं 
तत्र ब्रह्मत्छस्य स्वत एवाऽनवमासः किं वा पुरपान्तरसवेदनवद्‌ द्रष्टु- 
जीवाद्‌ अह्मतखस्य भिन्नत्वेन उत प्रतिबन्धात्‌ १ नाऽऽ्यः, व्रह्मणः 
सप्रकाशतवात्‌ । न द्वितीयः, तमसीत्येकलश्चतेः । तृतीये किं भ्रान्ति 
ज्ञानात्‌ प्रतिषन्ध उत तत्स॑स्काराद्‌ अथवा ज्ञानाभावाद्‌ आरोखित्‌ करम- 
वशात्‌ १ नाऽऽ्चः; पुपुप्यादौ मिध्याज्ञानस्याऽपि छु्षसात्‌ । न हितीयः, 
रजतभ्रमसंस्प्ारस्य शुक्तित्वावभाप्रतिषन्धकत्वाद्ैनात्‌ । दृतीये तु 














होगे । ये ही तीनों बरहमतत्वके अस्ति मकादाते" इस पूर्वोक्त अवभासको रोककर निर्दि 
(नास्ति न प्रकारते' भ्यवहारको उखच्र कर देंगे, फिर क्ञानक्ृेत भावरूप आवरणकी 
कपना करनेमे क्या पयोजन है ? उत्तर देते है एसा नहीं है । यदि भावरूप आवरण 
न माना जाय, तो खुप पुरुषे तादश अ्हमतत्वक।¡ अनवभास कैसे उपपन्न 
होगा १ [पञ्चपादिकामं मूक पाठ शुक्तिः मर्ता है । अतः सुप्ति जवस्थामे अथ 
करना चादिए । हमारे मतम तो अक्ञान सुपुकि जवस्थामे जदकारादि विकेपको 
संष्कारमात्रसे रोष रखकर स्थित रहता है, पुनः अदृ्टवश्च जागरादि अवस्था ` 
विक्षेपका पादमा करता है, सुषुपिमें स्थित जज्ञान दी सुपु अयनायायतीत 
ब्रहत्सका अवभास रोकता है । ] सुपति ब्रहमतस्वानवेमासकी अन्यथासिद्धिका 
अमाव दिखत दै-क्या सुपि ब्रह्मत्वा स्वयं अवमास नही होता ! 
जथवा जसे दो पुरम भेद॒होनेसे पुरुषान्तरका क्ञान पुरुषान्तरको नही हो 
पाता वैते ही द्र्ूकूप जीव सौर ब्रहमत्वके भिन्न होनेसे अनवभास हे क्या १ 
या जन्य किसी दूसरे प्रतिबन्धके कारण अनवमास दै ? प्रथम पक्ष माना नहीं जा 
सकता, क्योकि जह स्व्यप्रकारा है . उसका स्वतः अनवभास कते होगा ? दसरा 
पक्ष--जीव ओर ब्रह्मका मेद कहना-- भी नहीं वनता, क्योकि त्वमसि 
( ह त दे ) इत्यादि शुतिवाक्येति पकल सिदध है । तीसरा पश्च भौ उचित 
नहीं है, क्योकि उस्‌ तृतीय पक्षम क्या आन्तिक्ञानसे प्रतिबन्ध ह अथवा 
उपके संस्कारम या जानके अभावसे मथवा कवा प्रतिबन्ध हे ? पहल 
पक्ष नहीं कट सकते, क्योकि सुषुप्ति आदिं मिथ्याज्ञान-अरम-- भी नहीं रहता 
हे । दृसरा पक्ष भी नदी दो सकता, क्योकि पनतभ्रमससकार शु्ितप्वके अव्‌- 
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न तावत्‌ स्वरस्पज्ञानस्य नित्यस्याऽभावः संभवति । अन्यज्नानामावस्तु न 
स्वय॑ग्रकाव्रहमत्चावभासम्रतिवन्धकमः । अन्यथा शक्तावपि प्रतिवन्ध- 
्रङ्गात्‌ । चतुेऽपि किः फमाणि चैतन्यमिलमपि प्रतिवध्नन्ति उत 
स्वावभासकांदौ विहाय । आधे सराधकामावाद्‌ कर्माणि नैव सिध्येयुः | 
न दवितीयः, अग्रामाणिकादधूजरतीयत्प्रसङ्गात्‌ । न च भावरूपावरणेऽपि 








भासका प्रतिवन्धक नहीं देखा जाता है । इससे प्रपञ्चभ्रमके संस्कारे रहनेपर 
भी त्रहमतच्वावभासकरा प्रतिबन्ध नहीं दो सकता दे । तृतीय पक्षका भी सम्भव नही 
ह कयो स्वरूपभूत जान नित्य दै, यतः उसका जमाव नहीं हो सकता, इसटिए 
ज्ञानामावाव्दसे नित्यस्वरूप कानका अमाव तो कट नहीं सक्रते, अतः परिरपात्‌ 
यन्य ्ञानका अभाव कहना होगा, परन्तु वद स्वयंप्रकाश ब्रह्मतत्वके अवभासका 
प्रतिबन्ध नहीं कर्‌ सकता हे, जनयथा युपुक्षि आद्विमे दी नही, वर्क सुक्तिदामें 
भी व्रहमतच्वावभासका प्रतिवन्ध हो जायगा। चतुथे पक्ष भी नदीं व्रनेगा, 
क्योकि क्या कर्म समूरणं ेतन्यका प्रतिबन्ध कर देते है £ या जपनेको (कमेक) 
प्रकाशित करनेवाले यको छोडकर रोप अंश्रका प्रतिबन्ध करते दै £ पह 
पश्च नहीं वन सकता, क्योकि सम्पूर्ण चेतन्यका प्रतिबन्ध हो जानेपर कोई भी 
अपना ( कर्मोका ) साधक ही नहीं र जायगा । इस दशाम कम दी सिद्धन 
हग । कुट अंको प्रतिबद्ध करते हे, एसा द्वितीय विकट भी नहींहो 
सकता, क्योकि अप्रामाणिक अरद्धूजरतीयल प्रसक्त होगा । [ आश्य यह 
षै कि करमपदसे यागादि स्थूख्ूप क्रियाकलाप लेना तो सुपुकतम 
सम्भव नहीं है, इसलिए यागादिका सृष्ष्मरूप ८ अच्छादि ) ही लेना होगा, वह 
निराश्रय नहीं र्टेगा, किन्तु आत्माका आश्रयण करके ही रदैगा; तव स्व 
स्वाश्रयीमूतका परतिवन्ध कैसे कर सकेगा £ यैर सुपक्िम अच्छ भी तो 
सृस्कारशपते ही रदेगा । जसे रजतादिका संस्कार अधिष्ठानतस्वावभासका प्रति- 
बन्धकं नहीं होता, वैते दी रंस्कारख्प कम भी परतिवन्धक नदौ हो सकते । 
दस आाययको धागे अन्धकार अनुमान दवारा तिद करगे । यद्वि अंतः प्रतिबन्ध 
तुप्यतु दुमैन्याय' से माना भी जाय, तो जद्धैजरतीयता उपस्थित दी हे। 
टसहिए भावस्य आवरण ही दुपुपति आदिमे ्रहतस्वके यवमासकरा प्रतिबन्ध 
रता है। इस भरतिबन्धकी सिद्धिके ठिषएु मावरूप आवरण मानना सपरयोजन हे ]। 
ध 
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तुर्यौ विकटपदोपायिति वाच्यम्‌ ; स्वावभासकांशपरित्यागस्याऽदजरतीय- 
स्याऽप्यहभक्ञ इत्यपरोक्षाज्ुभवान्यथाडुपपन्या फरप्यत्वात्‌ । न च तथा 
काण्यपरोकषाण्यतुभूयन्ते । यद्यपि तत्र॒ प्रोकषादुभव एव कल्पकः 
स्यात्‌, तथाऽपि फ्ीणि न ॒प्रहिवन्धकानि, सैस्काररूपलयाद्‌, रजत- 
भ्रान्तिसस्कारवत्‌ । 

नलु क्लानमावर्य तु तमः प्रमादे सञ्ञयत्युतइति स्मरणात्‌ तमोगुण एव 
प्रतिबन्धकः स्यादिति चेद्‌, न; तस्य ब्रहा्ञानादनिवत्तावनिरमोक्रसङ्ात्‌ । 

श्वा--भावरूप आरण माननेषर भी उक्त दोनों विकर्पोका प्रसङ्ग है 
अथीत्‌ स्वाश्रयको सर्वरसे आदृत करनेपर स्वयं सिद्ध नहीं हो सकेगा जौर 
अंदतः आवृत करनेसे वही अर्धनरत्रीयता वनी है । 

उत्तर--मावद्प यज्नानपक्षमे यह दोप देना टीक नहीं है, क्योकि अपने 
साधक अंशका त्याग कर इतर अंशका प्रतिबन्ध करनेमे "महमन्नः (मे जन्नानी 
ह) इस प्रत्यक्ष अनुभवकी अन्यथा यनुपपत्तिरूम प्रमाणसे अद्धंनरतीयकीं 
कपना ठीक दी है । [आशय यह दै कि "यैं ज्ञानी हौ इस प्रत्यक्ष प्रतीतिमें 
जज्ञान जर आश्रय दोनों प्रतीत होते है । अज्ञान यदि आश्रयका आवरण करता 
ह, तो याश्रयके आवृत होनेसे जव्र स्वयं॑वह असिद्ध होगा, तव "जहमक्ञः, यह 
मरतीति कैसे बनेगी, परन्तु यह प्रतीति अवद्य होती है; अतः उसकी उपपत्तिके 


किए मानना ही पडेगा कि स्वसाधक अंका आवरण नही करता है | इस 
अवस्थाम उक्त मतीतिकी अन्यथा अनुपपत्तिसे उक्त अद्धनरतीयकी कटपना 


ठीक दी हे] । कर्मे प्रतिबन्ध माननेवाका एेसा नहीं कह सकता, क्योकि कर्म 
उक्त परतीतिके विषये समान प्रत्यक्ष नहीं है । यद्यपि कर्मोका परोकषानुभव 
भी तो जन्यथा अनुपपन्न दै, अतः वही कल्पक हो जायगा, तथापि कर्म 
प्रतिबन्धक नहीं हो सक्ते, संस्काररूप होनेसे, रजतसंस्कारफे समान, इस 
जनुमानसे संस्कारम कमै प्रतिबन्धक नहीं हो सकते हैः । नि 
मतिपक्षी पुनः शद्धा करता हे कि श्वानमद्रत् तु तमः प्रमादे सनञयतयुत 
( तम निद्रा, मारुप्य आदि द्वारा ज्ञानको आदृत कर पुरुषको कर्षव्यके अकरणे 
भरि करत है ) इस भगवीताके वचनको भमा मान कर्‌ सुषुति मादि 
वस्था तम ही बरहमतत्वावमासका प्रतिबन्धकं होगा, अतिरिक्त आाबरणकारक | 
सकार माननेकमि च्या आवसता है £ स्र दत है- यसा नही कहन 
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नित्तौ ठ तयेव भावरूपावरणलान्नाममात्रे वरिवाद्‌; स्यात्‌ । तस्माद्धदा- 
मेद्वादिनाऽपि ुपुश्रौ ज्ञानाभाव ए ब्हमत्लानवभासहैतुरितयं दुराग्रह 
परित्यज्य भावरयाज्ञानमेवाऽङ्गीकर्चन्यम्‌ । 

यत्र॒ तदीयं दुरग्रदान्तरं जाग्रत्छसयोरह॑मुप्य इति भ्रान्तिरेव 
रततच्ानवभासदैतुरिति, तदप्यसत्‌ ; तन्मते भरान्तरस्या दुभेणलनात्‌ । 
यथैव खण्डो गण्डो गौरित्यत्रोमयसामानाधिकरण्येन गोतजातेरेकस्या 
एवोमाभ्यामपि व्यक्तिभ्यां स॒ह भेदाभेदो प्रमाणिकरावेव स्वीक्रियेत तये- 





चाहिण, क्योंकि यदि व्रहननानपरे उसकी निवृत्ति नहीं होती) तो मेोक्षदी सिद्ध 
नीं दोगा । जौर यदि उसकी निवृत्ति मानते रै, तो भावरूप आवरण अन्नान 
ही हु, केवट नाममात्र श्रगड्ना रहा । [ राय यह है कि तमको नित्य 
परतित्रन्थक मनिनेसे ब्रह्मज्ञान दोगा दी नही, क्योकि परतिवन्धकका नाय होनेषर ही 
प्रतिव्ध्यकरा उदय होता है । जव तक धटादिविपयग्रतिभासका प्रतिबन्धक 
अन्धकार होगा, तव तकर प्रतिभास नहीं दोगा । परकाश्नसे प्रतिवन्धक अन्धकारके 
दूर्‌ दनेपर्‌ ही घटका प्रतिभास दोगा, अतः तमको भनिबत्यं माननेसे अनिरमोक्ष 
प्रसङ्ग दोगा । यद्रि दस दोषके परिहारकी इच्छसे उसे चाननिवरत्ये मानते ह; 
तो सेकशाससिद्र कानमे अक्नानरूप रणं दी निवृत्त होता है" इस 
नियमका त्याग कर नवीन नामकरणका प्रयास करना व्यथं है, यतः उत्त 
स्मृतमि भी प्तमःः ब्द अक्तानका पयीय ही दै, पदार्थान्तर नदीं है । 1 
दस पपकत शाघाथैते सिद्ध हुमा कि मेदाऽमेदवादी म्छरको भी 
ुुप्िमं ज्ञानाभाव दी व्रदमत्वका अवभास न दहोनेमं कारण टै अपने हस 
टुराग्रहको छोडकर भावप अज्ञान मानना दी पडेगा । | 

उप्त भद्राऽे्वादी (माकरः का जो यह दूसरा ररह दै-- जाग्रत्‌ जौर 
स्वम इन दोनों सवस्था्थमं "सहं मनुष्यः (भ मनुप्य ह) यह्‌ भ्रमप्रतीति दी ब्रह 
त्क अनवमासका कारण दै यह्‌ बिर्लुर पुच्छ टै, क्योकि उसके मतम 
“यहं मनुष्यः य प्रतीति भ्रम दै, पेता सिद्ध नदीं हो सकता । जेते ण्डो गौः 
ण्डो गौः (गाय खण्ड हे, गाय मुण्ड है) दस प्रतीतिमं खण्ड जौर्‌ युण्ड रनक 
सामानाधिकरण्य देने से णक दी गोल जातिका खण्ड ओर सुण्ड दोनें न्यक्त 
सथ प्रामाणिक दी मेद ओौर अमद माने जाते दै, वैसे ही अहं मनुष्यः! जह 
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वाऽहं मलुष्योऽहं ब्रहेति चेकस्य जीवस्य शरीखरहमम्याश्ुमाभ्यामपि सह 
मेदामेदौ अआमाणिकावेव किं नाङ्गीक्रियते १ तथा चाऽ्दं मनुष्य इति देहा 
त्मनोरमेदप्रत्ययोऽपि प्रामाणिक एव स्यात्‌) न तु ्ान्तिः। 

(नाऽहं मनुष्यः, किन्तु ब्रह्म इत्ययं शास्रीयनिपेधोऽपि (नाऽयं खण्डो 
गौः, किन्तु एण्ड इतिवहुपपदयते । अथोच्येत प्रतिपननेदन्तोपाधौ यथा नेदं 
रजतम्‌" इति निपेधः तथा प्रतिषन्रात्मोपाधौ (नादं मनुष्यः" इति मतुष्य- 
त्वस्य निषेधात्‌ मदुष्यलप्रतीतिरात्मनि भ्रान्तिरिति, तन्न; तथा सति खण्डो 
गौरिति खण्डाकारेण प्रतिपन्ने गोत्नोपाधौ पश्चान्नायं खण्ड इति निपेधात्‌ 





ब्रहम इस परतीतिसे एक जीवका मनुष्यपदवाच्य शरीर जौर ब्रह्न दोनेकि साथ मी 
मेद ओौर अभेद प्रामाणिक दी क्यों न माने जाये, अतः इस प्रतीतिको मेदाऽमेदवादी 
भ्रम नहीं कह सकता । “अहं मनुष्यः (भँ मनुष्य ह ) इस प्रकार देह ओर 
आत्माका अभेदज्ञान भी प्रामाणिक दही होगा, अ्रमातमकं नहीं । 
जैसे नेदं रजतम्‌ इस निषेधसे इदं रजतम्‌, यह आन्ति है, वैसे ही नाहं 
मनुष्यः" इस शास्त्रीय निषेधसे "अहं मनुष्यः यह मतीति भी भमातक दी सिद्ध 
होगी, यह शद्धा भी युक्त नदीं है, क्योकि भँ मतुष्य नही हः किन्तु तरह हः यह 
शास्त्रीय निेधभी जैसे "यह गाय खण्ड नहीं है, किन्तु मुण्डः इस 
भतीतिकी उपपत्ति होती है, वैसे ही इसकी मी उपपत्ति हो जायगी । [ सामान्यतः 
निषेव पूवैभतीतित ्रपत्वका साधक नहीं हैः किन्तु स्वसमानाधिकरणनिषेध पूर्य 
तीतिमे प्रमलका साधक हे; इस जमिप्रायसे शङ्का करते है ]- जसे इदम्‌ पदार्थे 
ही तो अमिदेन रजत प्रतीत होता है ओौर्‌ उसी इदन्तारूप उपाधिमे उसका निषेध 
किया जाता दै, इससे दं रजतम्‌" यह पूर्भरतीति ्रमासिका मानी जाती दै, वैसे ही 
आसाम देहसामानाधिकरण्यकी प्रतीति है ओर शाखसे उस गालाद्प उपाथिमे ही 
मनुष्यलक्ना निषेष क्रया जाता है, जतः इससे "अहं मनुष्य (भँ मनुष्य है 
यह आत्मामं मनुप्यलकी पूवपतीति भमासिका है ! उक्त व्याधि मी व्यमि- 
चार देखकर उत्त देते है रेसा कहना ठीक नदीं है, क्योकि ष्वण्डो गौः 
प्रतीतिप 2 मतिपन्न गोतरूप उपाधि परश्ात्‌ "नाऽयं खण्डो गौः! 
ह खण्डगौ नही निपेषसे पूरवकास्कि 
ही मानी जायगी, षर त ल 
व्याप्ति भी व्यभिचरित है |, 
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सण्डपरतीतेरपि शरान्तितवप्रस्गात्‌ । न च याच्यं यृण्डे खण्डो निषिध्यते, न 
तु गोल्लोपाधायिति; यण्डे खण्डस्या्भसक्तलयात्‌ । नलु खण्डव्यकतयवच्छिकं 
गों प्रतिप्ोपाधिः, न च तवरे खण्डो निपिध्यते, किन्तु युण्डव्यक्त्वयच्छिनने 
गोत इति चेत्‌ , तिं प्रकृतेऽपि मलुप्यलवायच्छिन आत्मा प्रतिपनोपाधिः 
न च तत्र मनुप्यलं निपिष्यते, किन्तु व्रह्मलाबच्छिन्न आत्मनि । एवं स- 
त्यञुगतेन गोत्वेन खण्डयुण्डव्यक्ती दवाऽुगतेनाऽऽत्मना शरीरखद्मणी सबद 
ततः सण्डो गोरिति प्रत्ययवदृहं मुप्य इति प्रत्ययस्य प्रामाणिकलं दुवौर्‌ । 
अथ ततर व्यत्रहाराजुच्छेदात्‌ प्रामाण्यं तव, तकृतेऽपि समानम्‌ । तन्मते 





मुण्डमं खण्डका निषेध किया जाता है, किन्तु खण्डाकारसे प्रतिपन्न गोलूप उपाथिमे 
खण्डक निपेध नहीं क्रिया जाता; इससे व्यमिचार नही है, एसा भी कहना उचित नहीं 
है, क्योकि मुण्डमे खण्डकी प्रसित ही नरह है, जिससे कि उसका उसमे निपेध क्षिया 
जाय । ण्डो गौः) दसम खण्डव्यक्ल्यवच्छित्र गोत्व प्रतिपन्न उपाधि ( खण्ड- 
त्याकरारका समान अधिकरण › है, उसभ खण्डका निपेध नहीं करते है, विन्तु मुण्ड- 
व्यक्त्यवच्छितन गो्वमे निेध कसते ई, इससे प्रम नहीं है; पसा यदि कहो तो 
ट्म भी कट्‌ सकते हं कि "जटं मनुष्यः! दस प्रतीति भी मनुष्यतरावच्छिन्न आसा 
प्रतिपन्न उपाधि है, क्योकि उसमे मनुप्यलका निपेध नही दै, किन्तु ब्रकषवाच्छिच 
यसिमं निषेध दै; इसे दोनों प्रतीति्यौ समान दै । एकम अमल जीर दूसरीमे ` 
भमाल केसे उपपत् होगा ? एसी दाम इस प्रकार दोनेभिं अनुगत गोलके साथ 
शरण्ड-गुण्ड ग्यक्रिके तुल्य अनुगत जातममकि साथ दरीर ओर व्यये दोनों 
सम्बद्ध टर इसमे श्वण्डो गौः" दस प्रतीतिके समान अहं मनुष्यः" इस 
प्रतीतिका भी प्रमासक होना दुर्वार दोगा । 

श्वण्डो गौः दस प्रतीतिमे व्यवदहारानुच्छेद है अथात्‌ नायं सण्डो गौः 
दरस निपेधे अनन्तर भी गोम खण्डव्यवहार देखा जाता है आर (अहं मनुष्यः! 
ट्च व्यवहाएका व्रहमप्राक्षाक्रार होनेपर ननाह मनुष्यः! इस निपेधे अनन्तर 
यासा बाध देखा जाता है; अतः "अहं मनुष्यः दूस प्रतीतिको भ्रम कहते 
४ द प्रकार प्यवहारका अनुच तो "मे मनुष्य द दस प्रतीति भी समान दै, 
[ क्योकि त्रदम्ान होनेपर भी ओीवन्युक्त -वस्थामं परारन्धवर जह्‌ मनुष्यः रस 
भकार आसाम मनुप्यलकरा वहार देखा दी जाता है] ददारे ममे मेक्षदसामं 
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मोक्षवर्थायामपि सर्वोपादानकारणभूतेन बहमणा सर्वेनाऽभि्स्य जीवस्य 
सर्वात्मतया पर्वश्रीरेन्द्िया्यभिमानव्यवहारासुच्छेदात्‌ । 
जातिव्यक्तिकार्यकारणगुणगुणिविशेपणविरेष्याऽवयवावयविसम्बन्धानां 
मेदामेदप्रयोजकानां पश्चानामप्यभावरदेहात्मनोरभेदो आन्तिरिति चेद्‌; 
मेषम्‌; पञ्चानामपि संभूय प्रयोजकत्वं तव्यभिचारद्नादयुक्तम्‌ । एकै- 
कस्य प्रयोजकत्वे तु प्रयोजकबाहुटयगौरवस्य त्वयैवाङ्गीकृतलवाद्‌ शरीर- 








मी सव प्रपन्चका उपादान कारण सर्त्न ब्रहसे यभित्ते जीवक्रा सर्वात होनेसे 
सय शारीरन्दियादिमे आतमाभिमानका उच्छेद नहीं होता दै, हम वेदान्तियोके 
मतम प्रपञ्च अविद्यासक दे, अविचार नष्ट होनेसे सव व्यवहारका उच्छेद होना 
सम्मव है; परन्तु पके मतम तो सव भ्रपच्च सत्य है । उसका उच्छेद नही होगा, 
श्र्युत जीविते अवस्थाम तो भपने एक ही श्रीरन्ियका अभिमान था, अव तो 
मोक्षदकषामे स्त्म होने सव शरीरेन्दरियादिका अभिमान हो जायगा, ततव 
भला व्यवहारके उच्छेदका केसे सम्भव है ? । 
जाति ओर व्यक्ति (खण्ड गौ ओर्‌ सुण्ड गौ ) कायं ओर कारण ८ सुवण ओर्‌ 
कुण्डल ) गुण जीर गुणी (नीक यौर्‌ घट) विरोपण ओर विशोष्य (दण्डी जर पुरुप) 
अवयव र्‌ जवयवी (शरीर ओर हाथ) ये पंच दी सम्बन्ध भेदाऽभेदके -प्रति प्रयोजक 
मनि गये । भ मनुष्य ई इस पर्ययम इनमे से कोई भी नही है । जातिव्यक्ति- 
सम्बन्ध भी नही कह सकते, क्योकि शरीर जौर आसा दोनों द्रव्य ही है । 
कार्ैकरणमाव भी उपप्च नहीं है, क्योकि शरीर पाच्चमौतिक है, साका 
, कार्थ ही नही है) दोनोकि द्रव्य होनेके कारण गुणगुणिमाव भी नही कह 
सकते । जेते दण्डका वैरिष्खय चेतरादि पुस्पके अथीन है, चैते देहका 
भरिष्यय जालके अधीन नही है, अतएव विरेप्यविरेषणमाव भी नही 
केह सकते । आत्मके निरवयव द्रव्य होनेसे अवयवावयविमाव सम्बन्ध 
मी नहीं हो सकता । अतः मानना दोगा कि "अहं मनुष्यः, यह्‌ प्रतीति 
भमासिका है । उतर देते हँ कि यह मी नहीं कह सकते, वयोर पर्को 
मरकर मेदाऽमेदका प्रयोजक मानना, तो व्यमिचार दिखाई देनेसे अयुक्त है 
क्योकि परचोका मिराव कही मी नही दिखाई देता! यदि ए र्ग | 
के-एकको अरूग-अल्ग 
प्रयोजक मानते हो प्योजकग्रहुल्यभुकत गौरका तो आपने स्वीकार कर ही 


अध्यातिचार ] भापानुवादमहित .. ७९ 


ध ष = ४ 9८ ^ १ 








४1 के १ १ १ ५ += १ ४८ च १ १ ४ १ १४ "^ १“ र < --~ 


शरीरिसम्बन्धोऽपि प्रयोजकः पि न स्यात्‌ । एतस्याऽप्रयोजकते 
तथेवान्येपामपि तदापादयितुं शक्यमिति न ॒मवाऽपि भेदाभेदौ सिष्य 
ताम्‌ । अथाऽतिप्रसङ्गभिया पञ्चस्वेव निबन्धः, तहिं शररीरात्मनोः 
कायैकारणसावोऽस्तु । व्रहगतकारणलतस्यात्मनि वेतनत्वसाम्येनोपच. 
सं शक्यत्वात्‌ । 





ठ्या, तव शरीरद्ररीरिमाव भी मेदाऽमेदका प्रयोजक क्यों न माना जाय? 
यदि कहो करि शरीरदरीरिमाव सम्बन्ध भैदाऽमेदका प्रयोजक नद है, तो जन्य 
जातिग्यक्ति आदि सम्बन्ध भी तुल्यन्यायसे अप्रयोजकलके आपादक हो सकते 
दे पेसी दशाम कही भी मेदाऽभेद सिद्ध नहीं होगा । [ मदाय यह है कि सण्ड 
गौ, नीर घट इत्यादि सामानाधिकरण्य प्रतीतिसे जसे उक्त सम्बन्ध मेदाऽभेदके 
प्रयोजक माने गमे है, वैसे ही सामानाधिकरण्यप्रतीति “भ मनुप्य है इसमे भी दै, 
तव दरीर्रीरिभाव भी मेदढाऽमेदका प्रयोजके क्या न माना जाय £ यदि शरीर- 
शरीरिभावको मणिमन्तन्यायसे प्रयोजक न मानते, तो तुस्यन्यायसे पूर्वोक्त सम्बन्ध 
भी मेदाऽमेदका प्रयोजक्र न माना जायगा । "यह्‌ रजत है" इस परतीततिके तुल्य 
भे मनुप्य परै यह प्रतीति नहीं है; क्कि आपके ८ सवैत्र मेदाऽमेदवारदीके ) 
मते मोक्षदथा तक यरीरेन्द्रियान्कि भानका उच्छेद न होनेसे भें मनुष्य है" इस 
ग्रतीतिका उत्तर कामे कभी भी वाध नहीं होत्ता। यदि गुणयुण्यादिसम्बन्ध 
मेदाऽभेकके प्रयोजक दै, तो घरीर्ररीरिभावरूप सम्बन्ध भी प्रयोजक है । यदि यह्‌ 
प्रयोजक नहीं है, तो गुणगुण्णादि मी नदीं है । इससे मेगऽमेदकी सिद्धि ही नहीं 
होगी, यौर कहीं भेदा ऽभेद मानते दै कदी नहीं मानते, इससे सवैत्र भेदाऽभेद 
है इस अपने सिद्धन्तका विरोध मी द्येग, इससे आप प्रतिभट हो जार्येगे । | 
यदि अतिपरसह्के मयसे (मे मनुष्य ह, इत्यादि प्रतीति भी प्रामाणिक 
मेदाऽमेदके प्रसंगके ) उपरोक्त जातिव्यक्ति आदि पांच दी सम्बन्धेकि स्थठमि 
मेदाऽमेदं प्रामाणिक दै, जन्यत भरमासक दी है, रेता यदि कहो, तो भँ मुप्य 
‰ दस प्रतीतिमे भी आपके मतम मेदाऽभेद प्रामाणिक हो सकता है क्योकि 
छरीर सौर आसाका कार्यकारणभाव सम्बन्ध है | चेतनत्वे सामान्य होनेसे 
रगत कारणलका जीवार आरोप करिया जां सकता दै । 





८९ ॥ विवरणप्रमेयसंग्रह [ सूज १, वणक्त १ 
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ननु शरल्यसम्बन्थ एव प्रयोजकः, तद्भावदेवार्ह सयुष्य इति 
्रीतिशरान्तिरिति चेत्‌, एवमपि अआन्तिनामाऽन्तःकरणयरिणामश्चेदात्मा- 
शरयाऽविच्या न स्यात्‌ । अन्तःकरणपरिणाम एवात्मन्यारोप्यत इति चेत्‌, 
तथाप्यन्यथार्यातिवादिनस्तव मतेऽथिष्ठानारोप्ययोः संसर्गस्य शरल्यला- 
दात्माविघासम्बन्धो न स्यात्‌ । अथात्मपरिणामो आन्तिरिति चेद्‌) न; 
आत्मनोऽपरिणामितवात्‌ । आत्मनोऽपरिणामिलमस्माकमसिद्धमिति चेत्‌, 
सत्यम्‌ ; तथापि नित्य्ञानगुणस्त्वयाऽऽत्मा स्वीक्रियते, तथा च तस्मि 
सिषटत्येव ज्ञाने भान्तित्वाकारपरिणामो वक्तव्यः । तच्च न युक्तम्‌ । 
एकजातीयविशेपगुणद्यस्याऽविन्यदवस्थस्यैकस्मिन्‌ द्रव्ये युगपर्समवाया- 





सुर्य सम्बन्ध ही मेदाऽमेदका प्रयोजक है, गौणसम्बन्ध नही है, 
जीवास्मा तथा शरीरका कायैकारणमाव गौण दहै, अतः मेदाऽमेदके प्रामाणिक न 
होनेसे भ ममुष्य ह" यह प्रतीति भरम मानी जाती है, ेसा यदि जापका कहना दो, 
तो समवायिकारणकी मीमांसा करनेपर उक्त भ्रत्यय अरम नहीं हयो सकेगा । आन्ति 
भ्रमज्ञान' यदि जन्तःकरणका परिणाम माना जाय, तो अन्ञानको आत्माश्रय 
नह बन सकेगा, जसे तन्तुजन्य पटको मृदाश्रयल नहीं होता, वैसे दी अन्तःकरण- 
परिणाम अविद्या आसाश्रय नहीं कदी जा सकती । यदि अन्तःकरणका परिणाम 
ही अज्ञान आत्मामे आरोपित किया जाता है, एसा माना जाय, तो आत्माका सौर 
उज्ञानका सम्बन्ध नहीं बनेगा, क्योकि जन्यथास्याति (रजतादिके भरमस्थरमे 
शुवित आदि अधिष्ठानम जारोप्य रजतादिका सम्बन्ध न रहते हुए सादृर्यसे जाप. 
स्थ रजत उपनीतमानसे मासित होता है, सा ) माननेवाटे आपके मतम अधिष्ठान 
जर आरोप्यका सम्बन्ध ही नहीं माना गया है । ओौर सर्भ्नदही मेदाऽभेदवादी 
आरोप मान भी नहीं सकता है, यह भी एक दूसरा दोष समदना चाहिए । 
उक्त दोषृके कारण अन्तःकृरणपरिणाम न मानकर सत्माका ही परिणाम अम 
जानको मान, तो यह्‌ मी ठीक नहीं है; वयोकि गातमाका प्रिणाम ही नहीं हो 
सकता, बह तो अपरिगामी है । यदि वादी कहे फ़ आसा परिणामी हमरे 

ध ह 

मतम सिद नही ह, तो ठीक दे, परन्तु आतमाको जाप नित जञानरूमी गुणयाला 
मानते ही द, तव नित्य जानक रहते जात्माका माका परिणाम कहना होगा; 
जो कमी सङ्गत न हो सकत दै। कारण कि एकातीय दरो वोप रुका विना 


॥ 


अध्य सितरिचार 1 भेपानुवरदिसिसतिं ८१ 
योगात्‌ । नदि पटे शौक्टयद्वयं युगपत्समवेतं द्यते । तस्माज्ञागरखम्रयो- 
रप्यनाद्यनिवे चनीयान्ञानमेव ब्रह्मावरणमभ्युपगन्तन्यम्‌ । 

नन्यज्ञानेन सम्बन्धे सत्यात्मनोऽसङ्गत्वं भय्येतेति चेद्‌, न; सम्बन्ध- 
स्याऽप्यनदेशञानवत्कस्पितस्य सफायवदसङ्गलामञ्कलात्‌ । 





एक दरक विनाशके एक दही अधिकरणम समवाये रहना वन नदी सकता । 
जेते कि एक परमे एक साध दो शु गुणोका समवाय नही हेता दै । [ एकजातीय 
पद देनसे एक ही आप्रफरम ह्यः, रस दो गु्ोकि अविरोधसे युगपत्‌ स्थितिका 
दृष्टान्त भी खण्डित हयो गया । र्त एक आतमा व्यम नित्य ज्ञानके रहते ` 
श्रमासक् क्ञानाकार परिणाम नदीं बन सकता । यदि वह॒ इनको हठात्‌ गुण न 
मानकर द्रव्य दही मानले, तो भी निस्य ज्ञानाकारं परिणत भत्माका भमङ्ञाना- 
कारमं परिणाम नहीं ह्यो सकता है, कुण्डलाकारम परिणते शुवणैका पूर्वै जाकारके 
विमान रते कटकाकार परिणाम नहीं देखा गया है । जात्मके निल्ञानका 
विनाग्र नदीं होगा, इससे पूर्वाकारका नाशा होनेषर दूसरा . तत्सजातीय आकारका 
रहण करेगा, यद्‌ कहना भी नहीं वरनेगा । ] इससे भावामाबवादीको मी ` स्वम 
रौर जागरण अनादि अनिपरचनीय भावरूप अजान ही ब्रहमको आद्रेत करता 
है, मानना ही होगा, तः हमारा पूर्वोक्त कथन सिद्ध हो गया । 

दक्का--अक्ञानके साथ सम्बन्ध होनेसे भासाकरा असङ्गल बाधित ह्रौ जायगा । 

पमाभन--देसा नह्य होगा, क्योकि यह अविधाका सम्बन्य भमी तो 
अनादि लौर अव्रियाकी नाई कसित ही हे अतः वह कल्पित स॒म्न्ध स््ाध्यस्त 
प्प्वके तुल्य आस्मकी पारमार्थिके असङ्गताका व्याघात नहीं कर सकता । 
[ जित प्रकार आकासं कलित मारिन्य वास्तविकं नहीं है, उसी मकार आसाम 
अध्यस्त अविचासम्बन्थ वास्तविक नही टै, किन्त॒ करित दै । मिथ्या 
पदाथेका पारमार्थिक पदार्थे विरोध नही हो सकता, जतः कल्पित सम्बन्ध 
आसाक्री पारमा असङ्गताको नदीं भिटो सक्रता । -जेते भात्रफरुके 
पकर जानिसे उत इभा माधुय अपने धर्मी आग्रफरमं दी . अन्यथाभाव 
कर देता, पैसे ही अध्यस्त अज्ञाने आसाम कान होनेपर अननानकी 
निदृचि दोनेसे धर्मी जात्म अन्यथामाव जां जायगा । आरोपित .सवियासम्बन्ध 
आदि धमे मिथ्या होनेते दोष भी नहीं भा सकता है ] । 

११ 


८२ विषरणप्रमेयसंग्रह . | पूत १, वर्णक १ 





तदेवं भावरपाज्ञानमनात्मानमनाद्तयैव तत्र॒ विक्षेपमात्र॑ जनयति 
आत्मान लाह्त्य ततर अहमिदम्‌' "ममेदम्‌ इत्येवं व्यवहारयोग्यानध्यासानपि 
जनयति । 

नन्वहमिति निरशधिदात्मा प्रतीयते, न ॒लिदं रजतमितिवदयद्रया- 
लुनिदधं सपम्‌, ततो नाऽयमध्यासः । तथेदमित्यपि शरीरं प्रतीयते । न च 


५ (च (द, 


तस्याऽध्यस्ततलं सम्भवति, प्रमाणमूतिरिन्दरियः गृहयमाणवात्‌ । अध्यस्तव्ये 
चाज्जञानयत्‌ केरससाकषिपरत्यकषवेचता स्यात्‌ । य्पीद रजतमिततिवदहं मचुप्य 





उक्त प्रकारकी युक्तयो यह निप्कपं निकला करि भावश्ूप अक्नान 
अनात्माक्रो आदृत न करके उसमे विरोष॒ ( रजतादि रूपान्तरक्रा प्रतिभास ) 
उत्नन करता है, ओर आत्मको तो आवृत भी करता है तथा उसमें *अहमिदं 
ममेदं! ( यह भँ ह यह मेरादै ) इस यकारके भ्यवहारयोग्य 
८ अटङ्कारादिरूपान्तर प्रतिमासासकविरेप ) अध्यासोको भी उतन्र करता हे । 
८अ३म्‌, यह प्रत्यय अंशशू्य चिदासाको विषय करता है, शदे रजतम्‌ 
( यह्‌ रजत टै ) इस प्रस्ययके समान दो अं्ोसे--सामान्य अग्न दा भौर 
रजत विदेपाक्रार अंशसे--युक्त रूपवारा नही है, अतः यह अध्यास्त नहीं हयो 
सकता । वैसे 'अहमिदम्‌' इसमें जो इदमेग है, वह भो केवर शरीरको विषय 
करता है, ( जेते दे रजतमूका ! इदम्‌ › ्श॑जो अध्यस्त रजतपदार्थं दै 
उसका दी तादास्यसे बोध करता है, वैसे (अहमिदम्‌' इस कानमे प्रविष्ट अं 
अ्॑पदाथं निरंश ॒चिदासाके साथ तादास्यको प्राप्त नहीं है, भरन्तु शरीरको 
विषय करता है ) ओर शरीरको अध्यस्त कह नहीं सकते, क्योकि शरीर प्रमाणभूत 
इन्द्रियो ८ चश्षुरादियों ) से गृहीत होता है 1 ारीरको अध्यस्त माननेपर तो 
अजञानक्रे त॒स्य वह केवर साक्षप्रत्यक्ष्े ही गृदीत हो सकता दै। 
[ अध्य्त पदार्थ प्रमाणगम्य नहीं होता हे, म्रद्युत प्रमाण हारा उसकी 
निशि होती दै, इस वेदान्तके नियमसे दरीरादिके अध्यस्त माननम गरमाण- 
मून चगि इन्दियोते उसकी निदत्त हो जानी चादिणए, परन्तु देस देखा नहीं 
त शरीर ध्यत नहीं हे यह, एंका करनेवठेका आशय है ] । यपि 
श रजतम्‌" इस भरान्तिकी तरह व अदं मनुष्यः ( मेँ मनुष्य हँ) इस न्ञानमे भी 
म मौर भवुप्य' इस प्रकार दो अंक प्रतीति होती है, इससे अधिषटानारोप्यभाव 


~~~ ५ 
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हत्यैशदयवखेनायिष्ठानारोप्यभावः प्रतीयते, तथापि नाऽसौ नियतः । 
आत्मन्युकरान्ते परथगपि श्रीरस्योपलम्भात्‌ । नदयध्यस्तं रजतमधिष्ठा- - 
नात्‌ पृथगुपरमभ्यते । । 
अथ  शररीरोपलम्मर्व मान॒ व्यावहारिकिमेव न तलवेदकमिति 
मन्येथास्तथाप्यातमन्यध्यस्तत्वे तत्रैव ठ्यः स्यात्‌ । न च तथा शरूयते, 
किन्तु पएथिधीं शरीरमिति पृथिव्यामेव रुयः श्रूयते; ततो नासन्येतदध्यस्तम्‌ । 
तथा ममेदमित्यपि यरीरव्यतिरिकतिम्‌ अरहबुद्धययोग्यमहकर्सम्बन्धि 





( अभिष्ठान उपे कते है जिसमें मिथ्या पदार्थ मासित होता है ओर आरोप्य 
उपसे कहते है-- जो मासित होता है ) स्पष्ट प्रतीत होता दै, तथापि यह नियत नही 
हे, अर्थात्‌ अदपदवाच्य अलके शरीरसे निकर जनेपर भी सनुष्यप्दवाच्य 
दारीरकी उपरव्ि रह जाती है । सौर अध्यप्त रजत अशिष्ठानके विना थक 
उपलब्ध नहीं होता है । [ ताय्यं यद है किं यदि शरीर आन्मामै अध्यस्त 
होता तो आत्मके न रहनेपर शरीर भ नहीं रहता, किन्तुं रेसी वात नही है, 
शरीर तो आतमा ( अथिष्ठन) से प्रथक्‌ उपरुढ्य होता दै, जतः वह्‌ जध्यप्त नहीं 
माना जा सक्रता ]। 

यदि कटो करि शरीरका ज्ञान करानेवाये चश्च आदि प्रमाण व्यावहारिकं 
ही है तच्यविदरक नहीं है [ अर्थात्‌ वे चक्षु जादि प्रमाण व्यावहारिक 
विपयको प्रक्ष कर सक्ते है तत््वमूत पदाथैको विय नदीं कर सकते; 
अतः उनका ज्ञान व्यावहारि ही होगा, ताच्िक ( पारमार्थिक ) नदीं होगा । 
हसते शरीर व्यावहारिक दै, इतना दी सिद्ध होता है, यह नीं माना जा 
सकता कि यह्‌ इन्धियंतेय छेनेसे पारमार्थिक दै, अध्यप्त नही है | तो यह 
भी ठीक नहीं है, क्योकि यदि शरीरको आलामे अध्यप्त मानो, तो भ्रमासकं 
एजतका जि तरह शुक्ति ख्य होता है, उसरी तरह इसका मी ख्य आसाम ही 
होगा । परन्तु पसा श्रुति नहीं कहती दै, वर्क इसके विपरीत फहती दै कि 
थिवी शरीरम्‌, ( शरीरका पृ्वीमे खय होता है ) इससे सिद्ध इभा किं 'अह- 
मिदम्‌ इष पर्यय मै शंपदका अर्थ--शरीर--भासमामे भध्यस्त नदीं दे । 

उक्त रीतिमि "मेद ( यह्‌ मेर है) इत प्रतीतिमे मी इदम पदाथ सरी 
भिन्न ममः दका अथै जात्मा. जो भहुदधियोष्य ` विषय द, उसके सबन्धौ 





८४ विवरणप्रमेयसंग्रह [ सूनः £ वर्णक १ 
-च्व्य्य्व्व्व्यव्च्ववय्व्व्व्य्व्प्य्य्व्व्व्य य्व 
बस्तुजातं प्रतीयते, न चं ततराऽध्यासङ्कापीति । उच्यते--अहामत्यत्र तावज 

उशान्तरमवं प्रतिपादयिष्यामः, ततोऽसावध्यास् एव । शरीरस्याप्यन्तः- 

कृरणेन्दियवद्‌ दस्यत्वादध्यस्ततं साधनीयम्‌ । अन्तःकरणेन्द्रयाणा चात्मनः 
परथक्ससोपलब्ध्यभावादज्ञानवत्‌ केवरसाक्ष्यपरोक्षतयाऽध्याससिद्धिः । 

न च तेपां सृष्टकयैवाध्यासो न स्वस्पेणेति शङ्कनीयम्‌, न तस्य प्राणा 
उत्तामन्तिः अत्रैव शमवहीयन्त' इत्यार्मत्वाववोधे सत्यात्मन्येव र्य 
व 
बप्ुजातका अवलम्बन करता है, इससे यपर अध्यासकी शङ्का ही नहीं हो सकती। 
] जध्यासमे तादाल्यकी प्रतीति होती है ओर तादाल्यकी प्रतीति समान- 
विमकितस्थ्मे होती है । यापर भम इदम्‌) ठेस सम्बन्धवोधक विभिन्न- 
विभवितिका निर्देशं होनेते अध्यास नहीं माना जा सकता, इससे 
आपके “अहमिदम्‌ः तथा ममेदम्‌, दोनों व्यवहार अध्योस नहीं कहे जा 
सकते, ह माव है ] । इसपर कहते दै--“भहम्‌' इ प्रत्ययमे जडांश भी मिला 
हे, यह अहंकारनिपणके अवसरपर दिखाया जायगा । इससे (अहेपरत्ययमें दो 
भ॑रा होनेसे ) जहंमत्यय अध्यास ही सिद्ध होता है । शरीर भी अन्तःकरण 
तथा इन्दो तरह द्य होनेसे अध्यप्त ही है, एेसा सिद्ध करना चादिए । 
अन्तःकरण जर इन्दियादिकोकी अध्यस्ता सिद्ध करते है अन्तःकरण या 
दन्दि्योका आत्मासे प्रथक्‌ ८ शरीरसे आत्माके निकर जनेपर ) उपकव्ि नही 
होती है, अतः अज्ञानकी तरह केवर साक्षिप्रतयक्षसे ही इनका ज्ञान होता दहै 
से जज्ञानके तुर्य इनका भी अध्यास सुतरां सिदध है । ~“ 
ˆ # इन्द्रिय ओर अन्तःकरण आदिका संखष्टरूपसे ही अध्यास हो सकता है, 
खलगसे नहीं हो सकता, देसी शद्धा मी नहीं करनी चादिषु; क्योकि नं तस्य 
भराणाः०! (उसके पाण कहीं निकर नदी जाते है, किन्तु यहयँ ( आ्मामै ही 
रीन हो जते है ) सी श्रुति है । -इस श्ुतिसे आसमतच्चका साक्षात्कार होनेषरं 


र 





"^, ९ +^ 
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भमाना कि अन्तःकरण ओर इन्द््योका “अं स्मरामि, गच्छामि, श्टगोमि, पश्यामि! इयादि 
भवहरोमं अध्यास हो, परन्तु इन अतीतियोमिं सर्वत्र अन्तःकरण आदिका संस्रसे भान 
दोता दै, अतः इनका अध्यास भी संस्टपसे हौ ( अथौव्‌ इनका आत्मासे संस मिथ्या है.) 
मानना चाहिए स्वरूपे तो ये सल हो है । आत्मासे एय्‌ इनकी उपलब्धिका अभाव भी 
सम॒ष्टरूपसे दी रहता है, इस आदायसे शङ्का. ओर स्मधान करते है.1.- - , क 
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भरणात्‌) स्वरूपतोऽप्यध्याससिद्रेः । शरीरस्याऽपि पृथिवीद्ारेणात्मन्ये लय 
इत्यवगन्तव्यम्‌ । यद्‌। देदेन्दरियादिषिरिष्टो भोक्ताऽध्यस्तस्तदा तदुपकरणं 
बाह्भोग्यजातमध्यस्तमिति किष वक्तव्यम्‌ । नहि सखपरमहैन्द्रजालकष्पि- 
तस्य राज्ञो राज्योपकरणं पारमाधिकं भवति । तस्मादहमिदं ममेदमि्येते 
त्रयोऽप्यध्यासा एव । 


 आणादिका जातम ही ठय ना जाता, इते इनका ल्पतः मी जघ्यास 
सिद्ध है । [ जसे रज्जुसपका, रजका साक्षाकार होनेषर; रण्युमं ख्य ॒हो 
जाता है, अतः वह्‌ सर्प रज्जु अध्यस्त माना जाता है, वैसे ही अन्तःकरण 
आदिका भी आसममें दी स्य हो जाता दै, अतःये भी खालामं ही अध्यस्त 
है । इस तरह जव अन्तःकरण आदि अध्यस्त हँ तव शरीरका अध्यस्त 
होना सुतरां सिद्ध दै, यह उत्तरा आश्रय है ]। इरीरका ख्य प्रथिवीके 
द्वारा आत्मामे ही होता है, रेरा समद्नना चाहिए । [ भात्मतत््वसे भकारादि- 
रमसे सृष्टि प्रादुर्भूत होती है। तथा ख्य तद्विपरीत क्रमसे--षृथ्यादि- 
करमस--होता है, अन्ततः सकट प्रपञ्च आत्मामं टीन हयो जाता है, इससे प््यादि- 
करमते दरीरका र्य आसाम ही है # (परथ्वीमे आत्यन्तिक र्य नहीं है, 
अन्यथा उसका उपरम्भ ही नहीं हेगा ) ] जव देह, इन्दिय आदिमे युक्तं 
भोग करनेवाला ( अहं ›) आत्मामं अध्यक्त माना गया है तव उसके उपकरण 
वाहरी भोग्य सभी पदाथ अध्यस्त है, इसमे क्या कहना ? अथात्‌ कैमुतिकन्यायसे 
ये समी अध्यस्त दीदहै। से स्वम तथा इन्द्नार्मे करित राजाके 
ङिए उसके राज्य-साधन--हाथी, अदव, अमात्य आदि समी--कसित ही 
होते है, पारमार्थिक नहीं होते, [ वैसे दी आसाके वस्तुतः निरञ्न होनेपर भी 
उसका मोक्ता ह्यना स्वाणनिकं तथा. एेद्रनारिकं राजा होनेके तुल्य दै गौर 
उस कलित भोक्ताका देहेम्दियादि उपकरण भी स्वाधिक राज्यकी मति कित 
ही है] दसत "महम्‌, भ) शरदम्‌" (यह) मम इदम्‌ (अह मेरा) ये तीनों 
अध्यास ही दै, यह सिद्ध हुजा । 

आत्मके दस शरीरे निकल -जानेपर शरीरकी उपलच्धि अध्यासफी वाधिका नही 
दै: क्योकि तक भी घट-परं आदि पृथ्वी विक्रारकी तरह अधिष्टानसत्तायुवैधसे प्रतीयमान रदता 


है ।- वस्तुतः यह शरीर या मनुष्यादि कु नदीं हे । शरीर आदि व्यवहार तो उसमे भूतपूरवै- 
शतिसे अज्ञानजनित्र संस्कार द्वारा होते ह। 





८६ विबरणप्रमेयसंग्रह [ सूत्र १, वर्णक १ 
त च केवलधूर्माध्यासेऽपि चि्रदितव्यम्‌; धधिरोऽदम्‌'इत्यत्रन्द्ियधमंस्य 
यैत्रवाधिरयस्याऽऽत्मन्यध्यासदर्नात्‌ । 
ज्ञानाध्यासस््व्थीध्यासाविनाभूतत्वान् पथ्‌ साधनीयः । तदित्थम- 
तुभवारूढोऽध्यासोऽपरपितुमश्षक्य इति सिद्धम्‌ । 
गुरुशिष्यौ वादिनौ वा शासे त्यविचारकं । 
तव रिष्यं प्रति गुरु पूर्वमध्यासयुक्तयान्‌ ॥ ? ॥ 
विदन्तेऽत्र येऽध्यासे ताबुदिरेयाथ रक्षणम्‌ । 
समावनाप्रमाणे च कथ्यतेऽध्याससिद्रये | २॥ 
ननु स्वर ठक्षणेन रक्यमितरस्माद्‌ ग्यव्यते संभावनया च तस्य 
सखदेश्कालोपाधावसैभावनबुद्धि्िरस्यते प्रमाणेन च तत्छद्धवः साध्यते । 


केवर धर्मका ( धर्मीकि विना) अध्यास होता है, इस भी क्रंसीको 
विवाद ( शङ्का ) नहीं करना चाहिए, क्योकि वधिरोऽह' ( मे वहिरा ह ) इस 
परतीतिसे केषर इन्दियभरमै वहिरेपनका भी भसामे अध्यास देखा जाता है] 

लानाध्यास भी अथोध्यासके विना कहीं नहीं रहता हे अ्थीत्‌ अथाध्याससे 
अविनाभूत-- व्याप्त है, अतः उसको पथक्‌ साधन करनेक्ी आवदयकता 
नदद है । इस प्रकार अनुमवसिद्ध॒ अध्यासफा अपराप नहीं हो सकताहै, 
यह्‌ सिद्ध हआ । 

[ आगे जध्यासरक्षण तथा सम्भावनाके प्रदर्दीक अन्धके अवतरणस्वद्प दो 
शोक अन्धकार रचे है ]-- 

गुर जौर दिष्य जथवा बादक्रथामे परदृत्त दो पुरुप ही शाखविपयक तत्वविचार 
करनेवलि देते दै, उनमे गुरने रिष्ये ति पदे अध्यास कह दिया है ॥१॥ 

ज विप्रतिपन्न रोग अध्यासे विषयमे विवाद करते है, उनके प्रति रक्षण 
किया जाता हे शौर सम्भावना . तथा प्रमाण अध्यासकी सिद्धिके श्एिके 
जति है ॥ २॥ 

रदा कते है करि सभी जगह रक्षणे रकष दूसरोसे भित किया जाता 
है, सम्भावनसे अपनी देरकाढरूपी उपाधि उसकी असम्भावना (न हो 
सक्नेकी शङ्का) का दूरीकरण होता दै जर प्रमाणसे उसका सद्धाव 
( जपने देशकाल हना ) सिदध होता है इससे यपर ( ये दोन कायै > 
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तथा चत्राध्याससाधनायोपन्यसिष्यमाणानि प्रस्यकषालुमानव्यवदारान्यथानु- 
 परप्यागमाख्यानि प्रमाणान्येवाऽ्थादध्यासस्याऽन्यन्यादृत्तावसंभावानानिरसने 
च पवस्यम्ति। अव्याटृत्स्याऽ्तमाचितस्य चाऽध्यासस्य प्रमातुमशक्यतवात्‌ । 
भतो न लक्षणसंभावने प्रमाणात्‌ परथगवणैनीये इति चेद्‌ , मेवम्‌ ; द्विविधो हव्रा 
ध्यास्ताकारः | अन्यस्यान्यार्मता मिध्यापवं चेति । तत्राऽन्यस्यान्यार्मतायाः 
साधक्वेनोपन्यसिप्यमाणेः प्रत्यश्षादिभिनं मिथ्यालमदुभवितु शक्यते, 
मिध्यालस्येदं रजतमित्यत्र बधादुपपत्तिगभ्यतात्‌ । इह च बाधाभावात्‌ । 
नन्वत्राऽपि बाधनिमित्तमितरेतरविवेकमन्तरेणाऽन्यस्यान्यास्मतावमासोऽयमि- 
त्यवगन्तुमशक्यत्यादस््येव बाथ इति चेद्‌, मेवम्‌ ; यौक्तिकबाधे सत्यपि 


अध्यासक्रा साधन करनेके शिप आगे दिखाये जनेवलि प्रत्यक्ष, अनुमान, व्यवहार, 
सन्यथाऽनुषपत्ति ओौर आगमूप प्रमाण ही अध्यासके अन्यन्यावतैक तथा भस- 
म्भावनके निधैक अथैतः हो जा्यैगे, क्योकि अन्यसे जो व्या़ृत नहीं है तथा 
जिसकी यसम्भावनाकी निवृत्ति नहीं हुदै दै पसा अध्यास प्रमासक ही नही 
दो सक्ता ( सर्थीत्‌ अध्यासो प्रमासक कराते दै, इ्सीसे यह सिद्ध दो गया 
कि रक्ष्य इतर पदाथि मिन्न ओर असम्भावनासे रदित दै ), इसकिषए प्रमाणसे 
एथव्‌ रक्षण तथा सम्भावनाका वणन करना व्यथे है । 

समाधान करते हैरी शद्धा उचित नहीं है, क्योकि यदांपर अथात्‌ वेदान्त- 
सिद्धान्तम अध्यासके दो भेदं माने गये दै । एक तो अन्यको-- दूसरी वस्तुको-- 
सन्य-- दूसरी वस्तु-समद्मना जौर दूसरा उसका मिथ्याल् । प्रथम जकार 
( चन्यकी अन्यासता ) के साधक ही प्लक्ष प्रमाण जो सव यागे दिये जार्थगे, 
उने अध्याकी मिथ्यासता नहीं सिद्ध होगी, क्योकि मिथ्यात प्तयक्षादिसे गम्य 
नहीं है । यह्‌ रजत है, इस प्रत्ययमे भ रजतका मिथ्यात्र नदं रजतम्‌! इस 
वाधक अनुपपत्ति ही प्रतीत होता है, श्रलक्षः से प्रतीत नहीं होता 
[ जथीत्‌ यदि उक्त रजत मिथ्या न होता, तो उसका नेदं रजतम्‌! पसा 
वाध न होता, जौर॒ नेदं रजतम्‌" ( यह रजत नही है ) एेसा वाध देता है 
थतः मिथ्या है ]। “मै मनुष्य" यरहोपर वाष्का योग नहीं हे अर्थात्‌ 
ध्ाटमस्मि ८ भ नहीं ह) जथवा "नाहं मनुष्यः (मे मनुष्य नही हू) सी वाध- 
रतीति व्रवसाक्षा्तारके पू किसीको भी नहीं होती है । [ भागे भेन 
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भ्रास्तमतिमासेन्छेदिनोऽपरोक्बाधस्यामावेन पिभ्यालाध्यवसायस्यास्प- 
तात्‌ | अतस्तस्य स्पष्टीकरणाय रुषणमेव वक्तच्यम्‌ । = =. 
1 
किमे जनेवारे प्रलक्ष# जनुमान 1, व्यवहारामुपपतति ओर जागम > तो केवर 
आतमामे अनाललुद्धि होती दे ' अध्यासे इस पक अंशम ही प्रमाण ह! इनसे 
मिथ्यालकी सिद्धि नहीं हो सकती, यह आशय है । ] ` “अहं मनुष्य” इत्यादि 
स्थरे भी जव तक "अहम्‌, (भँ भस्मा) मिन पदाथ है जौर भनुप्य, (दारीरादि) 
भिन्न पदार्थ है, इस प्रकार एक दूसरेका विेक--पाथकयज्ञानः जो किं वाधका 
कारण है, न हो जाय; ठव ठक “अहं मनुप्यः' इस ज्ञानको अध्यास नही समद्‌ 
सकते है। इससे उक्त प्रतीतिम भी वाध होता दी दै । [ क्योकि यदि शे मनुष्य है 
इस व्यवहारको ्रयक्षादि आंशिक अध्यास कहते हः तो गह सिद्ध हुभा कि भे 
ओौर शरीर भिन्न टै, परन्तु भ्रमसे अमि समने जति ह ( अध्यस्त है ), अतः 
भ्रमासक शान हनेते यरहौपर भी अध्यास कहा गया दै, यह विना किसी ्रमाणा- 
न्तके ही सिद्ध हो जता है। यह भी नहीं कह सकते करि अन्यको 
न्यरूपसे समक्न परस्यर विवेकग्रहकी आवश्यकता नरी है जिससे वाध 
निमित्त बना ही रहे, अनात्मा देवदत्तका अपनेको देवदत्त समक्षना भी अध्यास्‌ 
ही है इन युकतियोसे अध्यासके मिथ्या सिद्ध होनेपर भी रक्षणादि द्वारा उसका . 
मिथ्यालप्रतिपादन करना आवदयक ही हे ] यदि एसा कहो, तो ठीक नहीं 
है, क्योकि पूर्परद्चित 
बाधके सिद्ध होनेषर मी अमात्मफे ज्ञानका उन्मूलन करनेवाके भरत्यक्ष 
बाधके न होनेसे मिथ्यालका अध्यवसाय ( निश्चय ) स्पष्ट नहीं हयो सक्ता है । 
( युक्तिजन्य, ज्ञान अपरोक्ष ज्ञान होता है, वह ‹ अहं मनुप्यः › इस प्रत्यक्ष 
भरमका निवारण नहीं कर सकता । ) अतः ‹ म मनुष्य हँ ' इत्यादि प्रत्यक्ष 
, अध्यासके मिथ्याखको स्पष्ट करनेके हए रक्षण ही करना चाहिए 
* “अददं मनुष्यः" (मे मनुष्य दं ) इयादि ज्ञानको प्रयश्च समञ्चना चाहिए । । 
¶ अहं मनुष्यः" इत्यादि व्यवहार अध्यासनिमित्तक है व्यवहार होनेसे, पश्वादिके व्यवहारके 
समान, पता अनुमान समञ्लना चाप्‌ 1 ४ 
` ‡ अने कतौ, भोक्ता, प्रमाता आदि व्यवहार फ़रना व्यवहरपदेसे टिग्रा जाती है । 
२ अष्टवुप ब्राह्मणमुपनयीत द्त्यादि शास्र ठेना चाहिए । 
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तथा रोके ्ानेनापरामा्येहररितेनाऽबगतेऽप्यौसयातिकसयित्सष्य- । 
दातसमत्रानादश्नाद््ाप्यासन्यविप्यलाङ्गलसाद्स्यामावादीनामध्यासवि- 
रोधिधमाणाणपरम्मादसभावनाबुद्धिजायते । न च वाच्यम्‌ आतमन्यपिप- 
यादिरूपेऽनवगते सति नासंमभावनघुद्धिः, अवगते तु नाध्यास्‌ एव तिष्टतीति; 
परोधावभसस्यासंभावनाघुद्धिेतलयात्‌ , ताधता चाऽपरोकषाध्यासाऽनिदृतेः । 


6 
अव॒सम्भावनाकी आवश्यकता दिखाते दै--तथा रे" इत्यादिसे। 
अपामाण्यके दैत॒से रदित भर्थीत्‌ प्रमाणभूत च्व आदि इन्दियेपि 
उत्पन्न होनेवले ज्ञानसे लोकम निश्चित किया गया भी उत्पात-सूचक पूर्यके 
खिद्रादिभे शूरम छिद्रकी संमावना नहीं है एसी असम्भावना वुद्धि देसी जावी 
षैः इसी दृष्न्ते मे मनुष्य है, इस अष्यासमे भी असम्भावना 
द्धि हो सकती है, क्योकि भातमामे चविपयल # असङ्ग †, सा्दयकरा, 
अमाव आदि यध्यासके विरोधी धमै पाये जाते है [ यध्यासके रए सनका 
विपय होना एवम्‌ साबयवी दोना तथा सादद्यका रहना भव्यन्त आवद्यक 
ट, दन धमेकरि रहनेसे शक्तिम रजतादिका भ्रम उपपन् होता है । भालाम इन 
घमेकि न रहनेते अध्यास नहीं वन सकता इस असम्मावनाबुद्धिके निराकरणे 
रए सम्भावनाका प्रथक्‌. कना आवद्यक है ] । । 
बाप यह शुष्का हो सकती दहै फिजव तक आसाम अध्यास विरोधी 
अविपयतल्र भादि धर्मोका निश्चय नहीं होता, तव तक आसाम अध्यासकी 
छसम्मावनाबुद्धि नदी हो सकती है मौर जब अविपयत यदि अध्यासविरोधी 
उक्त धर्मोफा नान आतमामे हो गया, तव अध्यास ही नहीं टिक सकता । 
पिर थसम्भावनावुद्धि किसको विपय करेगी ? उत्त देते हे कि यह शका 
ठक नद, क्योकि परोक्ष अवभास ही अतम्मावनाका कारण है । इतने 
ही पे थपरेक्ष घध्यासकी निवृत्ति नहीं हो सकती हे [आतमिं 
सबरिपरयलादिका परकषजञान हेनेसे जध्यासकी असम्भावना बुद्धि हो सकती ह। 
५ अधिष्ठान शवलादि ओर अध्यस्त रजतादि इन दोनोंका चान दोना अध्यासके हि 

आवद्यक होता है, ओर आत्मा वेदान्तमतमे ज्ञानका अविपय ह। 
¶ छकतिरजतादिके द््की चश्च आदि इन्दिर्योका जव अष्यस्तके साथ अदुपङ्न शेता है तव 

रमक उत्ति होती दै, ओर आत्मा सङ्गरदित माना गया द । 

4 शषलयादि--अधिष्ठान अष्यस्त॒--रजतादिका प्ररह्मर शृण त्था अवयवका साददयु 
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न्व्व््ववववववदव्यचद्यव् 
तस्मादसमावनानिरासाय प्रमाणात्‌ पथेव सेभावनाऽपि यक्तव्थेव | 
तथा चन्येरपि रधणसंभावनापूैकलं प्रमाणस्योक्तम्‌ 1 
मानाधीना मेयरिद्विमीनिद्धि रक्षणात्‌ । 
तचाध्यक्षादिमनिषु गीवाणैरप्यवारणम्‌ ॥१॥। 
संभागितः प्रतिज्ञायां पक्ष; साध्येत हेतुना | 
न तस्य हैतुभिन्चाणयुत्पतन्नेव यो हतः ।।२॥ इति । 
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परन्तु इस परोजञानसे भ्रं भुप्य द्र इस प्रत्यक्षभरमकी निवृत्ति नही हो 
सकती, क्योंकि प्रक्षज्ञानसे ही प्रयक्षम्रम निवृत्त हो सकता है । इससे 
जय भम बना है, तव उक्त परोक्षजञानसे अध्यासकी असम्भावना भी बनी 
यही उत्तरका तादय है ]। इसरिए असम्भावनाकी निद्र्तिकिं लिए प्रमाणसे 
पथक्‌ सम्भावनाका मी कथन सर्वैथा सङ्गत हे | 

इस पूर्वोक्त आशये दी दृसरे तन्त्रकारोने मी प्रमाणको रक्षण तथा 
सम्भावनापूर्वक ही माना है-- 

प्रमेयकी सिद्धि प्रमाणके अधीन है अर्थात्‌ प्रमाणसे ही प्रमेयकी 
सिद्धिहोती है जर प्रमाणकी सिद्धि रक्षणसे होती दै। ओर वह रक्षण 
गदि प्रयक्ष आदि प्रमाणम है, तो देवताति भी उन प्रक्ष आदि भमार्णोका 
निवारण नदीं हो सकता ॥१॥ | 

[ममाणसबाद आदि देतुसे दी पक्षकी पुटि होती है, इसमे परमाण वेते दै]-- 

मतिन्ञावाक्यमे सम्भावित पक्ष ( वहियुक्त प्ैतादि ) देतुके (धूमाविके ) रा 
यदि सिद्ध त्रिया जाता है जौर जो पक्ष प्रतिज्ञा वाक्यम वास्तवमें संभावित नही 
है थत्‌ उसपि कार्म ही मष्ट हो गया दहै । उसकी देतुसेसि रक्षा (साधन) ` 
नही हो सकती हे [अभिप्राय यह है कि पर्वतो वहिमान्‌' इस परतिङञाबाक्यसे जव 
पवतम वहिक संमावना होती दै, तमी धूमादि देते बहिकी सिद्धि होती द । 


यदि मतिज्ञावा्यसे पर्वतमे विकी सिद्धि नदहोतोहेतुसे मी उसका साधन 
देवता भी नहीं कर सक्ते हँ ॥२॥] ` । 


होनेसे दी ्रमकी उत्पति दोती है, यह सावयव पदा्मिं 


= मि ही सङ्गत है । आत्मा 
अतः उस्म साद्य मी नदीं यन सकता ! त 
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तत्राऽपि रक्षणपूविका संभावना । रक्षणेन हि व्यादृत्तसूपे 
उयस्थापिति पश्चादिदं संभाव्यते न पेति विचारो भुज्यते । अन्यथा निवि- 
पयो विचारः स्यात्‌ । ततो रक्षणमेव प्रथमं वक्तन्यम्‌ । तदुच्यते--द्विविधो 
द्यासो ज्ञानविवि्ठोऽथोऽभविविष्टं ज्ञानं चेति । ततराऽथस्य तावत्‌ स्मयै- 
साणसद्योऽन्यात्मनाऽवभास्यमानोऽन्योऽथोऽध्याप्त इति रक्षणम्‌ । ज्ञानस्य 
तु स्मरतिसमानोऽन्यस्यान्यात्मताचमासोऽध्यास इति । 

नवु दं रजतम्‌! इत्यत्र चक्चरद्प्रमाणाभावात्‌ पारिरेष्यात्‌ सर्यमाण- 
मेव रजतं न पुनस्तत्सटममित्यस्यातिवादिम आहुरिति येद्‌, मेवम्‌ ; 








हन देोनेमिं अर्थ्‌ रक्षण जौर्‌ सैमावनामे रक्षणपूक सम्भावना होनी चाहिए 
अरभरीत्‌ सम्भावने पू लक्षणका होना आव्यक दै, क्योकि रक्षण दवारा इतर 
पदाथेमि व्याषत् स्वरूप ( असंकीण › उपर्थापित वस्मे पि "यह सम्भव हे 
था नह यह विचार करना युक्त दोता हे । [ षट या वन्ध्यापु्रादि पदाथका 
यन्द्राटि द्वारा ्ान दो जानेपर दी तदूविपयक है या नही! इत्यादि विक्रय हो 
सकता है, दसी भावको टेकर यागे विपयैय दिकते हे ]--न्यथा-- 
इसके विपरीत र्षण क्ति विना पूर्वै ही “यह वसतु है या नही, इत्ादि 
विचार करना-- विपयहीन हो जायगा । अतः विचारके विपयका प्रतिपादन 
कुरते छिए सर्म्रथम रक्षण करना आवेश्यक होता है । दससे भव 
अध्यरासक्रा रश्रण कृते दं । 

[ ्लूतिल्पः प पूवावभासः' इस माप्यरकषणकी व्याक उदेदे 
मद्रदीनपूरवक रक्षण करते ह ]-- 

अध्यास्त दो प्रकारका ै-एक शानविरिट अथै यौर दूसरा अथै- 

२ 

नि ज्ञान । उ्देकरमसे पे जीध्यासका रक्षण करते है--उनमे 
स्मयमाणके-स्मरणविपयये-- सद आर दूसरी वस्तके रूपसे प्रतीयमान होने 
वाला अश्र अ्थीधयास फहलाता दै । जौर दूसरा ्मरणके समान अथात्‌ अस॒त्निदित 
विषयक जौर दूसरी वस्तुक दूसरे रूपसे अवभास नानाध्यास कहलाता हे। 

य्हौपर मीमांसक स्का करता है कि ददं रजतम्‌! (यह रजत हे) इस दयक्ति- 
एनत रजते साथ च्रादि माणक (रोग) न होने परिरषसे सरण- 
रा ही रजत निषथ है, सरायंमाणक् सदर रजतान्त नही है £ यह उस्कीं शङ्का 
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रोवस्थितलेनावमासमानल्वाद्‌ । न चेदमंशस्यैव तथाऽ्वभासो न रजत- 
स्येति मन्तव्यम्‌; यथा सम्यकूस्थलेषिदं रजतमयं षट ॒इत्यादिधितरेतर- 
संचु्टौ सामान्यविशेषावपरोक्षाववभासेते तथेहापि प्रतिमासात्‌ । अथ मतं 
सामान्यविेषयोर्गिरन्तथेण प्रतिमासात्तथा व्यवहारः, न त संस्सवित्स- 
दभावादिति, तन्न; परमाथस्थलादीपन्नयूनताया अप्यदशनात्‌ । पुरोवति- 





भ युक्त नहीं ह, क्योकि यह्‌ रजत है, इस प्रकार शुकतिमे सामने स्थितरूपसे रजतकी 
भ्रतीति होती है। [जो स्मथैमाण-स्मरणका विषय है, वह पदायै सामने विद्यमान दै, 
दसा तीत नहीं होता । जौर यह ञुक्तिरजत सामने विद्यमान मादस होता हे ]। 
मीमांसक फिर शङ्का करता हे फि यह सामने विदचमानताकी अतीति इदरमशमे 
ह, रजतांशम नही । इसका वेदान्ती खण्डन करता है कि यह भी कहना उचित 
नहीं है, क्योकि जेस सचे ध्यावहारिक' रजतस्थरमे "ददं रजतम्‌" ८ यह रजत 
है) तथा “अयं घटः” ( यह षडा है ) इत्यादि ज्ञानम एक दूसरे साथ गित 
ए सामान्य मौर विशेष दोनो अंश प्रयश्च भासित होते दै, वैसे दी यह रजत दै" 
इस भ्मातमक शुक्तिरजतत्ञानमे भी दोनों अशोका ८ इदम्‌ सामान्य अंश 
ओौर रजत विरोष अंशका ) प्रत्यक्ष अवभास होता हे । मीमांसकका यह 
कथन भी कि सामान्य विरेप दोनों अशोका नैरन्तय ( अव्यवधान ) होनेसे 
सा ( दोना अशोका प्र्यक्ष ) माम होता है, दोनोके परस्पर ॒संसरश्नानका 
सद्धा है, इससे नही [ अथात्‌ दोनों ( यह जौर रजत ) अंश॒ अन्यवहित रहते 
है, इससे दोनों अशोका भ्रतयकष ज्ञान जान पडता दै, इससे यह॒समञ्चना 
उचित नहीं है कि दोनों थरोका परस्पर संसग ( ताद्य › ज्ञान हे। अतः 
दोनोका प्रस्यक्ष होता है, व्योकि भरमम संसशजञान नहीं है1 सामान्य 
अशका ही मर्यक्ष तथा रजतका दी स्मरण है ] | 

~ ठीक नही क्योकि परमार्थ स्थल्ते इछ भी पकृतम कमी नहीं है । 
[ अथीत्‌ दं रजतम्‌ इस ॒ममजञानमे. जौर दं रजतम्‌ इस प्रमाज्ञानमे 
जरा-सी मी नयूनताका अनुभव नही होताः है। जव तक परमाथ 
रजतक्ञाने भमजञानमे कोई न्यूनताका अनुभव न हो, तव तक यह्‌ 
कहना सगत नहीं होता कि भमज्ञानीय सामान्य जौर॒विरोष दोनो अरोक 
परस्पर संसगैमह नहीं होता ] यदि कटो कि ममजञान परोवतीं 
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रजताभाव एवं न्थूनतेति चेद्‌, नः; किमपरोक्षसविदमावाद्रजताभावनिशयः, 
किं बा नेदं रजतमिति पाधकङ्ञानात्‌ १ नायः, संविदभावस्यैवाऽसग्रतिपत्तेः ] 
अ्थामावेनेव संविदभावनिश्वये स्यादन्योत्याश्रयता । तस्मादपरोकषस॑बितस- 
दभावादेव पूरोवर्तिरजतसत्ताऽभ्युपगन्तव्या । न च वैपरीप्येनाथसत्तानिश- 
याधीनः संविसत्तानिश्वय इति वाच्यम्‌, तथा सत्यर्निश्वयोऽपि तथैव 
निश्वयान्तराधीन इत्यनवस्थाप्रसद्धात्‌ । तस्मात्‌ सविनियः स्वत एव 
तदधीना चा्थर॒त्ता। नापि द्वितीयः, दं श्जतम्‌ इति पूर््ञानेन विरुद 


रजतके अभावकी ही कमी है, तो यह भी ठीक नहह, क्योकि इस अवस्थामे प्रक 
होता हे कि कया मर्यकषननानके अमावसे रजतके समावका निश्चय फिया जाता है 
अथवा नेदं रजतम्‌" ८ यह्‌ रजत नहीं है ) इस याधक न्नानसे ? पहा पक्ष तो 
सङ्गत नहीं है, क्योकि भ्रमासमक रजतकरा प्रलकषक्ान नही है, इस प्रकार संविदूका अभाव 
सम्प्रतिपन्न--उभय वादियोको समात- नीं है । यदि यर्थके (जतादि विषयके) 
अभावसे ही प्रयक्ष्ञानका अमाव माना जाय, तो अन्योन्याश्रय दोप होगा| 
कारण करि अथौमावपे ज्ञानामावर शौर ज्ञानाभावे अथामावका निश्चय होगा| 
दससे परोक्ष नान होनेसे दी पुरोवर्ती रजतकी सक्ता माननी चादिए । 
सामी नहीं कह सकरते किं आपके ( वेदान्तीके ) उक्त कथनके विपरीत 
अर्थकी ( रजतादि विपयकी ) सत्ताके निश्यसे ही ताकी सत्ताक्रा निश्चय हो 
सकता दै, क्योकि पूसा माननेन रजत आदि अथैका निश्चय भी दसी तरसे 
दूसरदूसरे निश्वयेकि अधीन होगा, इस प्रकार अनवस्था हो जायगी | 
[ यद्वि अर्थूतत्ताफे निश्वयानन्तर संवित्स्तका निश्चय कदो, तो अथैसत्ताका 
निश्चय मी तो किसी निश्वयान्तरसे दी होगा णौर इस अथसततके निश्चायक 
निश्वयान्तरका भी निश्चय तो निर्विषयलय पी दोपमयसे निश्वयान्तरसे ही करना 
होगा, दस प्रकार अनवस्थासे मूटमूत अ्थसत्तका निश्चय दी नहीं बनेगा । 
स्वतः तो अशरसत्ताका निश्चय अर्के जड़ होनेसे नहीं बनेगा, यह तार 
हुआ ] । इससे संवित्‌-परलक्षन्ञानकी सिद्धि स्वतः है ओर इस 
स्वतः सिद्ध प्रलयक्ष ज्ञानके निदचयसे अथकीं सत्ता सिद्ध दोती है । 
द्वितीय पक--बाथक ज्ञाने अर्थीमावका निशय भी उचित नहीं ह, 
क्योकि दं रजतम्‌" (यह रजत द) दस पू््ञानसे विरुद्ध नदं रजतम्‌! (यद 
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न चच्य्प्य्च्व्व्य्व्य्यव्च्य्व्य्य्य्यय्य्य्य्य्य्य्य्य्नस्-ल्ल्व्य्य्य्य 
स्योक्तज्ञानस्य बाधासामर््यात्‌ । तदु्तरजञानस्य का गतिरिति चेत्‌ , 
पूर्यज्ञानस्य तन्मते या गतिः सैव भविष्यति । यथा त्वयेदं रजतमित्य- 
्रेदमाकाररजताकारयोरविषेकः कटिपतः तथा निपेधेऽप्यवियेक एव न तु 
संसरनिदिति विं न करसप्यते ! व्यवहारसंवादज्ञानान्निपेधससर्मसंविद- 
स्तीति निश्वीयत इति चेत्‌, तदं संविदः खयप्रकाश्चत्वं हीयेत । विग्रतिषनरं 











रजत नहीं है) इस द्वितीय ज्ञानमे बाधकखका सामथ्यं॑नहीं वन सकता । 
जिस समय इदं रजतम्‌ः ( यह रजत टै ) रसा प्रथम ज्ञान इ उस समय 
को विरोधी तो है नही, अतः वह उलन हो जायगा । अनन्तर नेदं रजतम्‌! 
८ यह्‌ रजत नहीं है ) उद्यच्च इजा मी विरोधी ज्ञान प्रथम उद्यनन ज्ञानका वाध 
कैसे कर सकेगा, यह अभिपाय दै ] मीमांसक प्रदन करता है--यदि वह 
बाधक नहीं है, तो उत्तरज्ञानका कैसे समन्वय होगा £ वेदान्ती प्रतिबन्दी 
उत्तर देता है- जसा समन्वय भापके मतम पूर्ैवाक्यका दै, वैसा ही समन्वयं उत्तर 
वाक्यका भी होगा । इसीको स्पष्ट करते दै-ञेसे तुमने, द॑ रजतम्‌" ( यद 
रजत हे ) इस भरमज्ञाभमे--इदमाकार ८ सामान्य अर ) ओर रजताकार ( विरोष 
ज॒ ) इन दोरनोका अविवेक (असंसगौ ऽन्ञान ) कल्पित दै [ ससगीसवित्‌ नहीं / 
सा माना दहै, वैसे दी निषेधवाक्यमे भी अविक ही कल्पित होगा 
न॒ कि निषेधका संसर्गज्ञान ८ संवित्‌ ) । [ यह, रजत ओर 
अभाव--इन तनके भी अविवेककी ( असंसर्गाग्रह-संसगके अभावके 
घज्ञान की) कर्पना करके संगति हो जानेस उत्तरवाक्यमै नः 
पदसे “निषेधका संसगेज्ञान दी बोधित होताद्ैः रसा क्यों माना जाय? 
यह आशय हुंभा । ] नेदं रजतम्‌, ८ यह रजत नहीं है ) इस निमेधवाक्यते 
रंजतामावका ज्ञान होनेसे मवृत्यमावरूप व्मवहार देखा जाता दै, इससे उत्त 
वाक्यमे निपेधका संसगैकञान रहता है, - इस आशयसे मीमांसक प्रतिबन्दीकरा 
खण्डन करता दै --वहार--रजतामाव्ञानसेहोनेवार परदत्यमावूम न्यबहार्‌-- 
के संबादसे नदं रजतम्‌" इस उत्तर वाक्यम निषेधका सम्बन्धग्रह है, एेसा निश्चय 
होता दै. मौर पूवैवाक्भे रजतज्ञानसे व्यवहार नही - होता दै, अतः उसमे 
सम्बधसंवित्का सद्धाव नहीं है । वेदान्ती इसक्रा खण्डन करता हे--५यवहारसवाद- 
नानत निमेषे सम्बन्धक शान होता दै, यदि. एसा मानते हो, तो संविद्‌ 
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परच्यवेवं प्रमाधनान्न ममापसिद्धान्त इति चेत्‌ , तथाप्यनवस्था दुष्पशिरा । 
न च पुरोवरिरजतामावः सर्वसम्प्रतिपन्न इति वाच्यम्‌ ,. यथाप्रतिभास- 
मेव मिथ्यारजतस्य शक्तिक्ानेन निरसनयोग्यस्याऽस्माभिरभ्युपगमात्‌ । 
मिथ्यारजताभ्युपगमोऽपि नेदं॑रजतमिति त्रकाङिकिनिपेधेन विरुध्यत हति 
चेत्‌ न तस्य निपेधस्य ठोकग्रसिद्धपरमाथेरजतयिपयतात्‌ । न चैवमपरसक्त- 
प्रतिपेषः शद्ुनीयः, मिथ्याभूते रजते प्रमाधैरतार्थप्दृतति्ीनेन पर- 
मा्रजततम्य सामान्योयाधौ प्रसक्तरङ्गीकार्थलयात्‌ । अन्यथा भूते 


ज्ञानक स्वप्रकरलक्रा विधान रो जायगा । (मीमांसकं सैविदूको 
म्वपरकराय मानता दै, तः उक्त रीतिसे थपतिद्धान्त द्रोप आ जाता) ] यदि 
मीमांसक आय करे क्रि हम शसा प्रस्तधन (-व्यवहार्सवादसे संस्तविका 
ग्रह कटना ) उनके परति षः जो सवित्रे स्वपरकायत्मं विवाद करते हैँ 
अर्थात्‌ क्ानको अनुमेय मानते ह तो भी अनवस्थाका परिहार तो नहीं 
टो सकता । सामने विद्यमान शुकतयादिमे रजतका अमाव सभी वादी मानते 
द, व्ह कृशन मी उचित नदी, क्योकि हम वेदान्ती प्रतिमात्के अनुसार 
टक्तिननानपे बाधने योग्य मिथ्या रजतफा स्वीकार करते दी है इससे रजतका 
भाव सर्ववादिपिद्ध है, णसा नीं मान सकते । मीमांसक पुनः 
तरका फरता है- नें रञतम्‌। ( यह रजत्त नदीं हे ) दस त्रैकालिक निषेधसे 
धरतिमानकारं भी मिथ्यारजतका स्वीकार विरुद्ध दोगा । वेदान्ती उक्त 
केता दपा नदी, नेदं रजतम्‌, ८ ग्द रजत नहीं है ) यह निपेष रोक्र- 
प्रसिद्ध परमाप ( व्यव्रहारिक ) रजतकौ व्रिपय करता है । मीमांसकको 
य शद्धा नदी करनी चारिण कि रौकरिक रजत तो गर्होपर प्रसक्त ही नहीं है । 
टद रजतम्‌ प्रतिमासका तो मिश्यारजत विषय हे, इससे जो प्रसक्त नही हे, उसके 
निषेधका प्रसङ्ग होमा, ८ जा क्रिसीको भी अमीषट नहीं है), क्योकि 
मिथ्यारजतम लोकसिद्ध परमाथ रजतकी इच्छावाे पुरुपकी परवृत्ति देखनेसे 
परमार रजततकी भी सामान्य उपाधि ( दद्म ) मेँ प्रसक्तिका अ्गीकार 
माना मयाष्टै [ यदि ददम केवट मातिभासिक रजत दी प्रसक्त 
दता, तो असम लौकिक रजतसे काम देनेवाले प्प ४९ नही 
होती; किन्त ध्दृतति देखी जाती दै, अतः रजत्‌प्रतिमासकी भक्तिसे एकं 


९६ चिचरणप्रमेयर्सग्रह [ सूत्र ?» वणक १ 





९. 





{अ ऋ क्यों 
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धटनिरेधोऽपि दुर्मणः स्यात्‌ । धृटसत्वे निपेधो व्याहन्येत धटासष्ते 
चाऽप्रसक्तप्रतिपेधः। ततो देशसासान्योषाधिना कारुसामान्योपाधिना 
धटपरसक्ति्मं॑तु साक्षात्‌ । तथेव परमाथरजतस्याप्यस्तु । एवं च सत्यत्तर- 
कराटीनो नाऽस््यत्र॒ रजतमिति प्रत्ययः परमाथैरजतविषयो मिथ्यैव 


रजतसमादिति प्रत्यय भिथ्यारजतविषय इत्युभयमप्युपपद्यते । अन्यथैक . 


्रत्ययोऽपरप्येत । 
नु रजतापरो्ष्याडुपपत्या त॒ ॒सेसृष्टावमासं प्ररिररप्य तदुपपत्ते 


[94 


हि मिध्यारजतकद्पनाङ्केश्ः क्रियते । रजतापरोक्ष्यं त॒ संसृ्टावभासमन्त- 
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सम्बन्धी ज्ञान दूसरे सम्बन्धीका स्मारक होता है, इस न्यायके वर्ते परामाथै 
रजत भी बुद्धिम आ जाता है, यह माव इ ] } रसा न मानने वाधक 
दिखते ै--अन्यथा--इसके विपरीत माननेमे--तो मूतटमे षरका अभाव 
मी नही कहा जा सकता, क्योकि टकी स॒त्ताम ( घटके रहते इए ) 
घटका निषेध करना व्याहत--असङ्त-होगा । ओर घटके न रहनेपर उसका 
निषेध करना अप्रसक्तपतिपेध हो जायगा । इसछिए्‌ देशसामान्य तथा कार- 
सामान्य उपाधिसे दी धरकी प्रसक्ति कटनी होगी, साक्षात्‌ तद्देशा या तत्ताङ 


ही मे प्रसक्ति प्राप नही है। एवं परमाथ रजतकी भी सामान्यतः प्रसक्ति , 


समश्चनी चादिए । पूरो प्र्रियाका अङ्गीकार करनेपर उत्तरकास्मे होनेवाले 
“्यहापर रजत नहीं है यद प्रत्यय ( ज्ञान ) ोकमसिद्ध परामार्थ रजतक्षो 


विषय करता है । ओर ्चूटा ही रजत ॒भासता था, यह ज्ञान मिथ्यारजतको ` 


विषय करता है, इस तरह दोनों ज्ञानोकी ग्यवस्थाकी उपपत्ति वन गई नहीं तो 
एक ज्ञानका अपकापहो जाता । [ अथोत्‌ उत्तकार्म यां रजत नहीं है, यव तक 
मिथ्या ही रजत मासित हुआ था, देसी दो रहकी भतीति होती है ! यदी दो 
प्रकारका अनुभव उक्त व्यवस्थामे भमाण है, यदि उक्त म्यव्था न मानी जाय, तो 
परस्पर विरुद्ध होनेसे कोई एक ज्ञान नहीं होना चादिए, यह अभिमाय हुआ ] । 
मीमांसक पुनः शद्धा करता है-रजतके प्रत्यक्षी अनुपपरिते दं 
रजतम्‌ ज्ञानको परप्मर संसक्त ज्ञान मानना पड़ता दै । ओर मनि हु इस 
संख जञानकी उपपत्ते णिए भिध्यारजतकी कर्पनाका छश उना पड़ता दै । 
( ये सव द्वेश भ्य उठाए ज्ये ) रजतकरा प्लक्ष .तो संसर्गय ज्ञान मने बिना 


अध्या्किचार ] मपासुवादमहित ९७ 
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रेणवाऽपरोधटक्तिज्ानावरिवेकादप्युपपद्चत इति चेद्‌ , नः तथा सति विवेक- 
्ञानममयेऽप्येतावन्तं कारं तद्रजतमनेनाऽगिचिक्तमिर्यविवेक एव॒ परा- 
मृद्येतः न च तथा प्रामूृष्यते; क त्वेतावन्तं कालमिदं रजतमित्यभादिति 
प्रत्यभिक्लया ससृष्टावभान एव परामृश्यते । अतः पुरोवनिमिध्यारजतम- 
द्रीकर्तन्यमू ; अन्यथा शुक्ति दषा रजते प्रवर्तत इति पिं केन सङ्गन्ठेत 

तस्मात्‌ न, स्मयमाणमिरदं रजतम्‌, किन्त॒स्पयैमाणसयमेव | 
तत्साद््यं॑च पूर्ालभवसपिधन्नानगम्यत््ादुपयन्नम्‌ । नह्यनुभूतरजतस्य 
रजतभ्रान्तिश्स्यते । 


ही सामने विमान चक्षुगोचर ८ प्रसयक्षविषय ) शुक्तिका विवेक न होनेसे 
८ अर्थान्‌ शुक्तिका रजते प्थकूर्पते ज्ञान न दोनेते ) भी वन सकता दै । 
उत्तर देते ह-- यह शका ठीक नदीं है, क्योकि यदि एसा ( शुक्तिञानके विवेके 
रजतका भपरोक्ष (प्रक्ष) होता; तो शक्तिन्ञानफे विवेके अनन्तर या 
विवेककालमे ्दतने समय तक; बह रजत इससे विविक्त ८ शुक्तिसे भिन्न ) नहीं 
जाना, दस तरह अविवेक ही का पराम होताः परन्तु एसा परामश नहीं होता है; 
( प्रद्युत दस विपरीत विवेकलान होनेप्र ) रतने समय तक यह रजत द 
फला प्रतीत हुथाः दस प्रकारकी प्रमिते संसषट्ानका ही परामश होता है | 
दसलिण ( संचष्ठनानकी उपपत्तिके छिए ) पुरोर्ती मिध्यारजतका अङ्गीकार 
करना टी चाहिष । अन्यथा क्तिको देखकर रजतम प्रवृति होपी है, यह प्रवृति 
क्या किसी प्रकार संगत हो सक्रतीहे? [ नियमदै करि पुरपकी जर्हा-कीं मी 
वृत्ति होती द, वह तद्विषयक ज्ञानक थनन्तर ही होती दै। रनतकी इच्छा रन 
वरटि पुरुपकी पुरोवर्ती इदम्‌! पदां प्रदृ्ति टेखी जाती है; हसते हृदंपदाथको 
उसने र्जतहपसे अवद्य जाना दै, पूसा मानना ही होगा, यह भाव हे । ] त 
दससे दस भमकञानके विपय रजतको स्मर्यमाण अर्त्‌ स्मरणका विपय नहीं 
कह सकते, किन्तु स्मयैमाणके सद दी कट सकते दे । घौर यह स्मथमाणका 
साद्य पूर्य अनुमवकी अपेकषावाले जानसे तेय होनेके कारण संगत होता दे । 
जिस पुर्पको कमी भी रजतका जनुभव नही इभा षे, उसको रजतभ्रम नही 
होता । [ते स्मथैमाण पाध सयते कय दोता दै, जर सिका अनुभवी 
रक्षा स्वता ड; पेते ही अ्रमलानका विय पदा मी रजते सस्कारनानते शेय है 
यर स्कार पूवौनुभवकी चषेक्षा रखता दै, अतः सर्थूमाण जौर ्रमासक पाथम 
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अत एव स॑स्कारजन्यत्वाद्‌ ज्ञानाध्यासस्याऽपि स्पृतिसाम्यमवगन्त- 
वयम्‌ । विमतं न ॒स॑स्कारजम्‌, स्तिव्यतिरितज्ञानतवात्‌, प्रत्यक्षवत्‌ 
इति चेद्‌, न; संप्रयोगमाव्रजन्यतवस्योपाधितवात्‌ । न चा्टमानागमा- 
दिज्ञानेषु साध्याग्याप्तिः शङ्कनीया, व्याप्यादिज्ञानसापेकषखेन संस्फारजेषु 


त साभ्यामावात्‌ । स्यादेतत्‌-बिमताः प्रत्यया यथाथौः, ्रत्ययत्वात्‌। 
क मसखणःरन््सासषय ना ्न्र ॥ 


पवीनुमवसापकषज्ञानगम्यल् रूप साद्य वन गया । | । 

यह्‌ अथाध्यासमै सार्य कहा गया । अव क्ञानाध्यासम साद्दय कहते 
कि अतएव अनुभवसपिक्षसंस्कारगम्य होनेसे ही कतानाध्यासे भी सृति 
समानता समञ्ञ छेनी चाहिए । # विमत--मरम सेस्कारजन्य नहीं दै, स्मृतिभित्र 
ज्ञान होतेसे, प्रयक्षे समान । [ कहनेका तात्प यह है किं म्रतयक्षम 
स्मृतिमिन्रल भौर संस्कारजन्यत्वामावका साहचर्यं नियमखूप व्याप्ति देसी 
गई है, अतः आपका वेदान्तीका ] अभिमत स्मृतिमिन्न भम भी संस्कारजन्य नहीं 
हो सकता । इस प्रकारे अनुमानसे स्मृतिसाम्य भ्रम नही है, यदि वादी 
एसा कटे, तो उसका यह कथन उचित नहीं है, क्योकि उक्त अनुमाने 
सप्रयोगमात्रजन्यल अथात्‌ केवर इन्दरियसंनिकषैसे जन्यलस्प उपाधि 1† 
है । अनुमान, आगम आदि जञानम संस्कारमन्यत्वके अभावखू्प साध्यकी 
अव्याप्ति है, अथौत्‌ अनुमानाद संस्कारजन्यत्ामावरूम -साध्य है, किन्तु 
सम््रयोगमात्रजन्यत्वरूप उपाधि नहीं है, अतः साध्यकी व्यापक उपाधि नहीं 
दुई, पय शङ्खा नहीं करनी चाहिए, क्योंफि उन॒ अनुमान आदि जनमे 
व्यापषिक्ञानकी भी अपेक्षा है, अतः संस्कारजन्य होनेसे संस्कारजन्यत्वाभावसूय 





# तरिमतपदसे वह पक्ष किया जाता है, जो विवादका विषय न हो । अछृतमें भरमक्नानको 
वेदान्ती संस्कारजन्य ओर स्णतिसे भि एक ही ज्ञान मानते हैँ । मीमांसक इससे विपरीत भ्रमको 
भनुभव ओर स्मरण रूप दो ज्ञान मानते है, इरसे भ्रम विमतिग्रस्त होनेसे विमत ककाता है । 

† साध्य व्यापक ओौर साधनकरे अव्यापकको उपाधि कहते है । उपाथिको दिखानेके ङ्एि 
स्मरण रखना चादिए कि भयः पक्षम साधनाव्यापकत् ओर टन्तमे साष्यन्यापकल दिखाया 
जाता है । जैसे हृतम भम्ञान पक्ष है, उसमे साधन (दतु) स्छतिभिनन्ञानल मिमान है 
ओौर सम्प्रयोगमान्रजन्यत्व नही. है । क्योकि धम दोषादिसे भी जन्य होता है! अतः 
साधनाग्यापकल्व ` उक्त उपाधिभें आ गया । टृ्टन्त अलक्षङ्ञानमे संस्काराजन्यत्वरूप साध्य 
ओर उपाधि दोनों द, अतः उपाधि साध्यव्यापक हो गद । यापर व्यापकका लक्षण 
समानाधिक्रणघटित्‌ सम्नना चादिषु! 


( 


अध्यातकरिचार | । भापाुबादसदित ९५. 


ससन वयय थ्य थय जय्य 








पंमतवत्‌, इति न्यायेन प्रमाणं स्परतिथेति दराद्यमेव ज्ञानस्य । तथा च 
रजतज्ञानमपि नाऽभ्यासः, किन्तु स्मृतिः, संस्कारमात्रजन्यत्वात्‌, संम- 
तवत्‌ । न च स्प्रतित्े सत्यतिसादश्याच्छुयन्तरमेव किं न स्मर्यत इति 
वाच्यम्‌, कर्ैगतरागादिदोषाणामपि निमित्तत्वात्‌, शुक्यन्तरे तदभावात्‌ । 
तेरेव दोपः स्मरणाभिमानस्य प्रयुपितलान्न रजतस्मरणे तत्तां उष्ठिख्यते । 
तथाविरेपावमासकलयस्य तैरेव प्रतिबद्रलवानन शक्तिग्रहेऽपि नीलगृष्- 
त्वादिकमवभासते । तथा च ग्रहणस्मरणे उभे अप्यविवक्तं सपयेते, तती 
रजताथ परोततिनि प्रवते । 

नलु किं ग्रहणस्मरणे दे अपि प्रवरैके ? आदोखिदेकैकम्‌ । भचेऽपि 





साध्य भी उनमें नदीं है । मीमांसक पना मत प्रकट करता दै-विमत-- 
समी भमादिज्ञान यथाथत्नान--प्रमाक्ञान- दी दैः ज्ञान होनेमे- तेमतके 
अथीत्‌ प्र्यक्षादि ज्ञानके समान; दस अनुमानसे इन्दियसम्प्योगादिनन्य प्रमाण 
ज्ञान यौर स्मरण इस पकार नानके दो दी भेद हो सकते हँ । इस दशमे 
भ्रमासक रजतक्ञान मी अध्यास नहीं है, किन्तु सृति दी है, क्योकि वह संछ्कार- 





. मात्रजन्य है, जसे कि समत । अर्थात्‌ माता, पिता आदिके स्मरणासक जान 


सं्कारजन्य हैँ । ध्यद्वि भमो स्मरण माना जाय; तो शक्तिके अयन्त 
साददयसे दूसरी शुक्तिका दी स्मरण होना चाहिए) रजतका नही यह शङ्का 
उचित नहीं है, क्योकि रजतार्थीमि विमान रागादि दोष भी भ्रममे 
निमित्त माने गये षैः पे दोष दूसरी शक्तिम नदीं है। हन्दीं दोषेकि 
कारण सरणाभिमानके प्रमेय हो जनेसे रजतके स्मरणम तत्तांशका उद्व नही 
होता है । एवम्‌ इन्दी दोपोकि कारण विरेषताके सूचक धर्मकि भी प्रति- 
यद्ध हो जानेस शुक्तिका अनुभव होते हए भी नीर्रष्ठलादिका अवमाम॒ नहीं 
होताहै। शस प्रकार अनुमव जौर स्मरण दोनों भी भविविक्त हो जति 
ह वर्थात्‌ पराथैक्यलूपसे गृद्यीत नहीं हेते दै, इसलिए रजतारथी पुर्पकी युरोवती 
पदार्थे ही प्रदृत्ति होती हे । 

वेदान्ती मीमांसकके मतम दोष देते दै--भपने ( मीमांसकने ) कहा कि 
अविविक्त हुए रहण ओर स्मरण ्रृ्ति कराते दै, इसमे हम (वेदान्ती ) भापसे 
पूते द कि ग्रहण ( शमुमव ) जर स्मरण दोनो प्वतैक द या एक-एक वतक 
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वि संभूय परव १ फिं वा क्रमेण १ नाऽभ्यः, स्ति 
भावात्‌ । करमविरिष्टयो्ैयोः प्रवचैकत्मित्ययुकतम्‌ ; पूव॑जञानस्य प्रतत 
प्रति व्यवहितस्याऽकारणखात्‌ । नाप्येकेकस्य प्रवचैकत्वम्‌ , व्यवहारस्य 
विरिष्टविषयत्वात्‌ । ततो विशिष्टम्बृत्तये संसृषप्रस्यय व्य इति चेद्‌, 
त} ग्रहणस्मरणनैरन्तरयोतयत्तः प्रवर्तकत्वात्‌ । इदं रजतमित्यमादिति संसर्ग 
्रत्ययः प्रत्यभिक्ञायत इति चेद्‌, न; तादृशव्यवहारमात्रत्वात्‌ । यस्तु जात- 
मात्रस्य बारुस्य मधुरे तिक्ततावभासस्थूत्कारा्युमेयः, सोऽपि जन्मान्तराच- 
जुभूततिक्तलस्एतिर, न तु शरान्तरूपः श॑सरप्रत्ययः। माधुर्यविरोपततंशौ 
ह । यदि प्रथमपक्ष मानते हो, तो क्या दोनों मिरुकर प्रवत॑क होते हँ या करमशः ? 
पह पक्ष नहीं बनता, क्योकि ग्रहण ओर स्मरण इन दोनोका एक कालम होना 
जसम्भव है, कारण कि ज्ञनेच्छादि योग्य विरु गुणों क्रा उत्तरगुणनाश्यत्व माना 
गथा दै } रमसे होनेवाले दोनों जञानोको मशः प्रवतैक मानना भी अयुक्त है, क्योकि 
पूर्व्॑ञान उत्तर ज्ञानसे भ्यवहित है, अतः वह ्दृत्तिके मति कारण नहीं हो 
सकता । एक-एक मी प्रदृत्तिका कारण नहीं हो सकता, क्योकि व्यवहार 
विरिष्टकी विषय करता हे अत्‌ रजतार्थीकी परृत्ति रजतत्वविरिष्ट॒पुरोव् 
पदाथेम होती है । यह दृचि पूर्वोक्त नियमके जनुसार एक विरिष्टञाने 
दी हो सकती दै-एक-एकं ज्ञानसे नहीं हो सकती, यह तादय दै 
अतः विशिष्ट ॒म्रदृत्तिके शि संसगेयुक्त विरिष्टज्ञानको दी अ्भी्टका साधक 
मानना होगा । इस पूर्वोक्त पूर्वपक्षा मीमांसक उत्तर देता है--यह पूर्व पक्ष 
ठीक नहीं है, क्योकि ग्रहण ओर स्मरणकी जव्यवधानसे उतत दी परवृततके मति त 
होगी । इं रजतम्‌, ( यह रजत हे ) एसा प्रतीत हुभा, इस प्रतीतिते संसर्गयुक्त 
विरिष्ट ज्ञानकी मत्यमिजञा होती हे; यह भी कहना उचित नहीं; क्योकि एेसाव्यव- 
हारमातर है ( अथौत्‌ जे दूरस्थ दो वोम उलन्न न हुभा भी एकत्व दूरल- 
वोषसे मासित-होता दै, वैसे दी सर्वत्र भममे संसर्गयक्त विरिष्ट ज्ञागके उलन न 
होते इए .मी दोषवत्‌ संसगजञानकी मत्यभिन्नाका व्यवहार होता है | ) 
[ इससे संखषटज्ञान उस्न ही होता दै, फसा नहीं कहा जा सकता, यह्‌ भाव 
है. 1 । सजात वारक्रके थूकनेसे जजुमान क्य गये मधुर . रसम कडवा. 
पका ज्ञान भी जन्मान्तर . अनुभूत तिक्त रसका स्मरण, दी है,. अमद 
संसगज्ञान नहीं है । माधुयैविरोप गौर तत्त ये दोनों अंस तो महण जर स्मरण 
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त॒ ग्रहणस्मरणयोः पित्तदोषान्नो्िस्येते। अन्मान्तरारेतं चर्य सम्मत 
इतिं च भाप्यकरारवचनं प्रायिकाभित्रायम्‌ | अन्यथा स्तनपानादावपी्ट- 
सराधनतास्मृत्यभावेन प्रदृत्तिनं स्यात्‌ । भ्रान्तिपकषेऽपि जन्मान्तरायुभवः 
कारणसेनष्टव्यः । अन्यथाऽुभूतत्वाविशेपेण स्मरोऽपि भ्रान्तौ भासेत । 
यतचे तचक्ञानमिति चदता शस्रकारेणंव दशितः संसगीबभासो भमत्वेनेति 
चेद्‌) न; तस्य व्यबहाराभिग्रायलवात्‌ । सम्यक्षु संसग्नानस्य प्रव- 
कलं व्याप त्यु्तोऽत् त्यज्यत इति चेद्‌, गौरादिति द्रमः । भान्ति- 








दोनो जानाम पित दोपे दी विप्य नहीं होते दै । [हण माुवरेपकी 
मरतीति चौर तिक्त त्की प्रतीति दोपसे छि जाती दै, यह भाव है । ] 
“जन्मान्तरं थनुभूतका स्मरण नहीं होता है यह भाप्यकारका वचन 
तो प्रायिक है [ जतः आप्तवचनसे को विरोध नही दै] यदिर्ान माना 
जाय, तो स्तनपानादिमं भी दष्टसाधनताका स्मरणात्मक ज्ञान न होनेसे प्रवृत्ति 
न होगी । [ क्योकि प्वृ्तिात्रमं दष्टसाधनलका ज्ञान अर्थात्‌ यह काथं मेर 
दृष्टक्रा साधक दै, एसा ज्ञान कारण दै, अतः माष्यवचनको प्रायिक ही मानना 
चाहिए । 1 बाल्कके उस्र तिक्तावमासको यदि भ्रान्ति माने, तो भी जन्मान्तरका 
यनुमव कारण वनानेतरे लिप आाश्रयणीगर होगा ही । [क्योकि भ्रमं पूवानुभवको कारण 
वेदान्ती मानते ददी । पहले दी कट आगे है किं जिसको रजतक्रा अनुभव नहीं ह 
उसको रजतभम नहीं होता, यह गृदामिप्राय हे । ] नहीं तो, अननुमूतलरमै कोई 
विदरोप न नेसे मधुरादि छः रसस अतिरिक्त सातवां रस भी भ्रममं मासित होना 
चाहिए । [ जसे इस जन्ममे अनुभयमे न जाया इभा मधुर रस वालकके अरमका 
विषय होता है, चसे दी थनुभवमे न खाया हुभा सप्तम रस भी अरमकरा विपरय होना 
चाहिए, यह ताप्यं हुभा । ] नजो वस्त॒ ताचिक नदीं है, उसमे तच्चक्ञान 
होना भ्रम है, इस प्रकार कदनेसे सांस्यशाखकरारोने भी म्रमम संज्ञान 
दिखराया दै, यह कहना भी उचित नहीं है, क्योकि शाखका यह वचन भी 
व्यवहारे जभिपरायसे ही है ( अभात्‌ अयथाथै ज्ञानके जमावमे भी जयाथ 
व्यवहार होता है; एतदभिप्रायक सांस्यसिद्धान्त है । ) यदि शङ्का करो कि यथाथ 
्ञानस्थल्मे संसर्मतान प्रवतैक माना गया दैः, उसका प्रकतमे स्याग॒ करना उचित 

नही है? तो इसका समाधान यही करते है कि कृतम देसा मानना गौरवम्रस्त दै । 
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वादिनाऽपि तत्कारणत्वेनाऽयश्यं ग्रहणस्मरणयोरविवेक एष्टव्यः । तथा च 
तेनैवोमयसिद्धन प्रवृतिसिद्धौ किमतिरिक्तससर्ज्ञानेन १ तस्मादख्याति- 
रेव युक्तेति । 
अत्रोच्यते--केयमख्यातिनौम । फं स्यात्यभावमाव्र्ुतान्याथिनोऽ- 
न्यत्र प्रवृततिहेतुविज्ञानम्‌ १ अथाविविक्तानेकपदाथे्ञानम्‌ १ आये, सुपु्रौ भमः .. 
स्यान्न जाग्रत्खम्रयोः । द्वितीये, श्रटिति वाधादालस्याद्वा यत्र न प्रवृत्तिस्तत्र 
भ्रमवादीको-एकनिरिष्टसंसगैज्ञानरूप भ्रम माननेवालेको-- भी भरमवे प्रति कारण- 
ख्प ग्रहण ओर स्मरणका अविवेक मानना तो आवदयक ही है । इस अवस्था 
उभयवादिसिद्ध पूर्वोक्त महण भौर स्मरणके अविवेके ही निरिष्टग्यवहारकी यदि 
उपपत्ति हो जाती है, तो अतिरिक्त भ्रमातमक संसगज्ञानकी कल्पना क्यों की जाय ए 
[ रहण जर स्मरणसे अतिरिक्त तृतीय ज्ञानकी कल्पना करनेमे स्य्ट ही गौर है 
जौर मेर-अहणस्मरणवादीके मतम गौरव नहीं हैः क्योकि इदम्‌ पदाथैका महण 
भरमवादी मानता ही दे, अन्यथा अष्ष्ठानक। स्फुरण ही नही होगा । 
एवं पूवनुभूत रजतका स्मरण भी अनिवार्य है, अन्यथा जिसने रजतका अनुभव 
महीं किया दै, उसको भी रजतभ्रम होना चादि । इससे ग्रहण ओर समरणके 
उभयमतसिद्ध होनेसे हमारा यह पक्ष गौरवमस्त नदीं है, यह वादीका तात्पर्य 
हे । इससे यह सिद्ध हुआ करि अ्याति दी युक्त दे । | 
वेदान्ती अर्यातिवादका खण्डन करता है--इस मतके विषयमे कटा 
जाता हे किं अपिकी अख्याति क्या वस्तु है £ [ इसका विवेचन कीजिए, एेसा 
मीमांसकके प्रति पयैनुयोग हुभा ] विकल्प करते है क्या स्यातिका न ह्यना ही 
अर्याति हे १ अथवा अन्य वस्तुको चाहनेवाटे पुरुषकी अन्य वस्तु परवृत्ति- 
कारणलका विज्ञान ख्याति है £ या अविविक्त अनेक ॒वस्तुजओंका विज्ञान स्याति 
हे । पहलापक्षतो नदी हो सकता, क्योकि इसके माननेमे केवर घुषि 
( गाद्निद्रा)# दी मँ भ्रम हो .सकेगा जागर-स्वममे नही होगा। 
जागर या स्वम छछ.न-कुछ स्याति रहती दी है, अतः ख्यातिका 
सामान्याऽमाव ` नहीं हौ सकता । द्वितीय पक्ष भी दोषपूणे है, (ददं रजतम्‌" 
इस भ्रमवे अव्यवहित उप्र क्षणम ही - शीर नेदं रजतम्‌ बाघ हो गया, 
# वस्तुतः वेदान्तमतभे सुप्िमे सी अन्ञानकी ख्याति रहती दी है, अतः अभ्युपयमवाद्रे ` 
य मन्थ है या पररीलया प्ररो बोधनीयः दस न्याये प्रत्त दै । 
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भ्रान्तिं स्यात्‌ । ततीयेऽपि अविविक्तवग्रतियोगिषिविक्तसं नाम पिं 
भेदग्रहः १ उताभेदाग्रहः १ अरोखित्‌ इतरेतराभावभेदद्िलादिसंख्याविधिष 
ज्ञानम्‌ १ नादयः, इदमिति रजतमिति चाऽपुनरुक्तराब्ददयस्मृतिहेतुस्वेन 
सामान्यविपयोर्भदग्रहे सत्यविवेकासभवात्‌। न द्वितीयः, उक्तरीत्या भेदस्य 
गृहीतत्वादेव तद्वरुदरस्याभेदस्याऽऽगरहे सति तदग्रहनिपेधस्याऽिचिक्तसस्य 
दुःसंपदल्वात्‌। तृरीयेऽपि किमाहतयव द्वितादिज्ञानमपेधितम्‌ १ उताऽऽलु्नि 
कमपि पयम्‌ । चे, गामानय दण्डेन'ह्यत्र गोदण्डयोरपि साकाद्‌ दनि- 
अथवा दुं रजतम्‌ इस भरमके रहते भी आरस्यफे कारण जहौ प्रवृत्ति न 
हुई वरदोपर हितीय विकस्पासक अस्यति ८ अम ) नही होनी चाप्‌ । तीसरा 
विकद्प भी युक्तियुक्त नही दे; क्योकि दस तीसरे विकस्पमं भी विविक्तवके 
अभावका प्रतिमोगिमूत विविक्तल क्या भेदका नान है ! अथवा अभेदका अन्नान 
विविक्त दै, या दतरेताभाव-ेद-द्वित्वादिरल्यानिरिष्ट ज्ञान विविक्त है ? 
[जेते घट जर पटका विवेक इतरेतराभावविशिष्टनञान टै मौर दोरनोका 
भेदविरिषट ज्ञान भी है एवम्‌ दोनोम विमान द्विव संख्याविरिषटजञान 
भी, सतः इन दोनोका वियेकमरह नता दहै । अन्यथा अविवेक होगा 
से ही यदौ भी समञ्ना चाहिए यह इन विकल्पोका भाव है ] इनमे प्रथम 
पक्च-मेद्ान युक्त नहीं दै, क्योकि शदम्‌' जर शजतम्‌” इन दोन अपुनरुक्त 
य्देकि स्पृतिके कारण होनेसे वम्‌, सामान्य जर रजतम्‌! विशेष इन दोनोका 
भी भेदम स्पष्ट होनेपर दम्‌ शौर रजतका अविवेक असम्भव होगा । दवितीय 
पक्ष भी उचित नहीं है, क्योकि जव भरथम विकल्यके खण्डनके अवसरं प्रदर्शित 
शीतिते मेदपरह हो दी गया, तव भेदके विरोधी जमेदके अग्रह रहते हुए दस 
अभेद उगरहके निपेधस्वरुप अविविक्तलका सम्पादन दुःसाध्य हो जायगा । ततीय 
पक्ष भी ठीक नहीं है, क्योंकि दसम विकल्प होगा कि निरुक्त द्विलादिका ज्ञान 
साक्षात्‌ रहना चाहिए या उसका जानुपङ्ञिकरूपसे रहना भी विवेकग्रहके र्ण 
उपयुक्त दै, यदि साक्षात्‌ द्विलादिकतान विवेकका उपयोगी माना जाय, 
तो ्टण्डसे गौ ठे आभो इस वाक्यम गौ जओौर दण्डम मी साक्षात्‌ # 
्विलामिकी प्रतीति न दनेसे विवेकी ( भरमकी ) यसक्ति हो जायगी । 
म जस म सात्‌ एकल दी है, अन्यथा नम द्विवचन हो जाना चार्िए। 
यदि गोग कमभाव ओर दण्डम करणभावका भेदका साक्षात्‌ होनेसे वियेक दै ही, एेसा 


यन नि 
^ + गचन च 4०५ न ५ ८०९“ १. "~~~ 
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त्रा्यभतीतेरविमेकः प्रसज्येत । हितीये, पुरोबततिरजतयोरप्यायुप्गिकद्वितवादि- 
ज्ञानसद्धाबादविवेको न स्यात्‌ । । 

नलु प्रतियोगिनदुपजीग्यामिवेकानिरूपणेऽपि धर्िारा निरूप्यता- 
भिति चेत्‌ १ तदप्यसत्‌; न॒ तावत्‌ प्रतीयमानयोधंणोरवरिवेकः 
संभवति, अगुनरुक्ततेन स्यं प्रतिभासात्‌ । अप्रतीयमानयोरविवेकयेत्‌ ! 
सुपुप्रावपि भ्रमः प्रसज्येत । 

नन्वविचेको नामाऽदैसरगाग्रहः । स च प्रतीयमानयोरिर्दरजतयोः सभ- 
वति, श्रते असंसृष्ट इति अत्ययाददीनादिति चेत्‌ , तदाऽपि रव ग्रहण- 
दूसरे # पक्षम तो परवर्ती दम्‌” पदाथ ओर %जतः इन दोनोमं भी यनु- 
षद्धिक द्विवादिज्ञानका सद्धाव है ही, अतः इनका ( इदम्‌ ओर रजतका ) 
अविवेक ८ संसगभ्रम ) नहीं हौ सकेगा | 

यदि राङ्काहो कि प्रतियोगी (विवेक) के निरूपण द्वारा अविवेकका 
प्रतिपादन नही बन सकता है, तो मत यने; परन्तु घर्मियेकि द्वारा ही यदि निरूपण 
कर श्या जाय, तो क्या हानि तो यह भी युक्त नही है, क्योकि प्रतीतिमें 
ानेवाठे “दम्‌ जौर रजत” दोनों धमिर्योका अविवेक सम्भव नहीं हे । वहां 
तो अपुनरुक्त भिच्च-मिन्न इदम्‌ . ओौर रजत इस प्रकार प्रतीतिम आनेसे मेद- 
कीस्पषटदी प्रतीति होरदीहै। यदिप्रतीतिमे न अआनिवले धर्मियोकि अवि- 
वेकका भ्रम मानो, तो सुषुप्तिम मी अमका प्रसङ्ग हो जायगा । [ सुपु्तमे किसी 
मी आकारका ज्ञान नहीं रहता है, यह माव है । | 

पुनः मीमांसक अविवेकका विवरण करता है--असंसग ८ सम्बन्धामाव ) 
का जग्रह ( ज्ञाननदहोना) दही अविवेक कहरता है । ओर वह असंसर्गका 
जग्रह भरतीतिम भासनेवाटे इदम्‌--फुरोवतीं ओौर रजतका हो सकता है, 
क्योकि इदं जौर रजत असंसृष्ट ८ संसगौमावविशिष्ट ) दै, एसा ज्ञान नहीं होता 
ह । वेदान्ती खण्डन करता है-“यह भी सङ्गत नही है” क्योकि भनिवेकका अग 
असंसगेका जग्रह माननेपर भी हम विकर करगे किं क्या महण (अनुमव) जौर 


कहा जाय, तो गोगत॒कर्मकारकत्व ओर दृण्डगत प जाय, तो गोगत कर्मकारक ओर दण्डगत करणकारकलका सेद ते वेगा पमो 
कारकल् दोनोमिं समानरूपसे विद्यामान है 1 तव इन कर्मकारक ओर करणकरारकका मेद्‌- 
अयोजक आप करमेवोधिका ओर करणवोधिका भिन्न २ दो विभक्तियोके आनेसे अपुनसक्त 
शब्दं द्वारा दी मेद्‌ करेगे, तो आनुपदिक भेदादि दवारा दवित्वादिशिष्टज्ञान हुआ, इस 
आयसे माने हुए आनुपनिक दवित्वादिषिगिष्जञान पक्षका खण्डन दस ग्रन्धे करते है- 
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स्मरणयोरेवाऽसरीग्रहो विवक्षितः, उत ययोः; कयोधिद्‌ १ आहीत्‌ संसगी- 
्ञानरटितयोः। आचये वहं मदुष्यः' इति रमो न स्यात्‌; उभयोरपि ग्रहण- 
तवत्‌ । द्वितीये खण्डो गौः, शद्धः पटः” इत्यपि भ्रमः स्यात्‌; अचंसर्गप्रती- 
त्यात्‌ । तरतीमेऽपि स एव दोपः नहि तत्र संघभज्ानं संभवति । तद्नि- 
पयस्यैक्यस्याऽभावात्‌ । एे्यस्य च तद्निपयतं ्र्यभिज्ञायामगतम्‌ । 

यदि गुणगुण्यादिरसंबन्ध एव तष्टिपयो नैक्यमित्युच्यते तीदं रजत- 
मित्यत्राऽपि साच्छयरसबन्धस्तद्धिपय इति यं शक्यत्वेन रसभप्रत्ययो 











स्मरण इन दोन क्ञानेकि भसेसगीके अग्रहको दही अवियेक कहते है £ अथवा 
किसी भी द कतानेकि असंसरगके जग्रहको अविवेक कहते है £ अथवा संसग- 
रहित ज्ञानेकि दी असंसगी ऽगरहको अविवेक कहते है £ यद्वि प्रथम पक्ष माना 
जाय, तो (अहं मनुष्यः, (मे मनुष्य द्र ) इस प्रतीतिको भ्रम नहीं कटना चाहिए, 
क्योकि हस प्रतीति भे जर मनुष्य ये दोनो ज्ञान अनुभवालमक दीः 
दसठिए्‌ "अहं मनुष्यः, इस ज्ञानम ग्रहण ओर स्मरणके अविवेकरूप भ्रमके 
लक्षणकी अभ्यस्ति ह्ये जायगी । द्वितीय पक्ष माननेसे "वण्डो गौः, (एक 
प्रकारका विद्रोप गौ ) इस कानम ओर श्ुङ्क पटः" (सफेद कपड़ा) इस ॒स्ञानमे 
भ्रमत हो जायगा । इससे रक्षणे अत्ति्याप्ति दोप अवेगा; क्योकि प्रदर्धित 
दोनों ज्ञानम असंसर्गकी प्रतीति नहीं दहै । तृतीय विकल्पे मी प्रथम विकरल्पमे 
उक्त दोपका ही सद्धाव है, अतः वह्‌ भी नहीं माना जा सकता; क्योकि खण्डो 
गौः इत्यादि ानमे संसगैक्ञानका सम्भव दही नहीं है । संसभेक्ञानका प्रयोजक 
एक्यनान उक्त जानम है दी नहीं। संसर््तानका एवय आ्म्बन है, यह 
सोऽयम्‌” दत्याकारक प्रत्यभिक्ञामे सिद्ध है । | 
यदि मीमांसक गुणगुण्यादिसम्बन्ध ही संसर्गक्ञानका आरम्बन है, पेक्य 
नही, एसा समाधान करे, तो ददं रजतम्‌) ८ यह रजत है ) इस ज्ञानम साहर्य- 
सम्बन्ध भी ससर्ग्ानका विषयैः फसा भी मान सक्ते षैः इससे दं 
रजतम्‌ इस अममे भी संसरीन्ञानका निवारण नहीं हो सकता । [ इससे रक्षणं 
अत्यासि दोप रद जायगा । खण्डनकर्ताका आशय यह दै कि युण- 
गुण्यादि सम्बन्ध सव संसर्म्ानके प्रयोजक है, यह॒तो असम्भव होनेसे 
साप नहीं मान सकते, तः प्तयकको दी उसका प्रयोजक मानना. होगा; 
१४ ५ 
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न यचव्व्व्व्व्च्व्च्यव्व्व्व्व्च्व्व्व्व्व्व्य्व्व्व्व्य्व्व्व्व्य्व्व्व्व्च्य 
दवीरः । अथ ततर नेदं रजतमिति जसेसगेम्त्ययेन ` बाधान् सैसरीतसमत्ययौ 
संभवतः; तहिं सन्मते गुणयुण्यादावपि इतरेतराभावक्ञानाख्योऽससगी- 
प्रत्ययोऽच्येवेति सस्त्रत्यययोरस भवाद्‌ भ्रमलयापत्तिस्तदवस्था ! तस्माद्‌ 

नाऽससगग्रहोऽप्यविवेकः। 

सन्वविधेकं दृषयताऽत्र विवेचकं किंचिनिरूपणीयम्‌ । न तावत्‌ गरहणं 
स्मयैमाणात्‌ सवाथ निमिति; विरेषावमासकत्वस्य दोषैः प्रतिबद्भतात्‌ । 
नाऽपि स्मरणं गृह्यमाणात्‌ स्वाथं॑विवेमलम्‌, स्मरणाभिमानस्य प्रषुपित- 
त्वादिति चेद्‌ ! मेवम्‌ ; उभयोरपि बिवेचकत्वस्य सुसपादतवात्‌ । तथा हि-- 








इस अवस्थामे हम सादश्यसम्बन्धको भी संसृष्टमानक्रा प्रयोजक मान 
सकते है, क्योकि को$ राजनियम तो है नहीं कि केवर पाच ही सम्बन्ध 
संसग्ञानके प्रयोजक रै, छठा या सात्वं नदींहै]। यदि फहोकिं नेदं 
रजतम्‌ ८ यह रजत नहीं है ) इस असंसगै्ञानसे बाधित हो जानेके कारण 
८्दं रनतम्‌' इसमे संसग जौर॒संसथज्ञान नदीं हो सकते, तव तो दुम्हारे 
८ मीमांसकके ) मतम गुणगुण्यादिस्थर्मै भी इतरेतरा ऽभावन्ञानरूप ८ एकमे 
दूसरेका परस्पर जभावक्ञानरूप ) असंसर्गज्ञान विद्यमान दी है, इससे-- 
संस ओर उसके ज्ञानके असम्भव होनेसे गुणयुण्यादिभावविरिष्ट शुः 
पटः इत्यादि ज्ञानम अमल्की आपति तदवस्थ दी (वसी ही वनी) 
ै। इससे अम्यापति-अतिव्यापतिदोषपू्ण॒होनेसे असंसगौ.ऽगरह-- संसगैके 
अभावके अग्रहरूप--अविवेकका ( रमक ) नि्वैचन नहीं हो सकता । 

राङ्धा--अविवेकको अथोत्‌ ग्रहण ओर स्मरणके विवेकायहको माननेमे 
दूषण देनेवाले बेदान्तीको ्रहणस्मरणका अविवेक श्रम नहीं हे, किन्तु मदण- 
स्मरणसे अममे विवेक ( मेद ) है इसको सिद्ध करनेके किए किसी विवेचकका 
निदूपण करना चाहिए । ग्रहण तो अपने विषयको स्मरणके विषयसे विभक्त नहीं 
कर सकता, क्योकि विरोषको सूचित करनेवाले शुक्तिवादि दोसे प्रतिबद्ध 
है एव स्मरण मी अपने विषयको अनुमूयमानसे विभक्त करनेम समर्थं नही 
0 योनि उप्तका स्मरणाभिमान दोषोसे ही प्रसुषित हो गया है; [ अतः 
किसी विवेचकके न होनेसे अहण ओर स्मरणके भविकको ही अम मानना 
चाहिषः उससे सतिरिकतको भ्म नही मानना चाहिए, यह्‌ भाव है । ] 
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५, 


किंमिदमाफाररजताकारयोस्तत्तजातिव्यक्तिपिशिष्टयोरेव लया मेदोऽभ्ुेयते 
फिवाकेवलयोरपि १ नाऽचः, प्रकृतयोरिदमाकाररजताकारयोनौ्या्- 
विचिष्टयोभैदाभवेनैक्ये सति तद्वोचरससगज्ानम्रसङ्गात्‌ । दितीयेऽपि पं 
्रथमक्ञानेन चस्तु गृहीर्वा द्वितीयज्ञानेन धरमिप्रतियोगिभावमवग्य परात्‌ 
तृतीयक्नानेन भेदो गृह्यते उत वस्तुना सदेव मेदग्रहणम्‌ १ आदे सर्व- 








समाधान--नर्ही, उक्त शाद्व नहीं करनी चाहिए, क्योकि ग्रहण ओर सरण 
दोनों दी विनेचक दो सक्ते द; इते कहते द-# क्या तत्तजाप्िव्यक्ञिविरिष्ट 
दृदमाकार ओर रजताकारके भेदका आप स्वीकार करते दँ £ या केवर इदमाकार 
ओर्‌ रजते मेदकरा ही ? यदि प्रथम पक्ष माना जाय, तो दं रजतम्‌ हस प्रहत 
प्रमे भासित टोनेवाले इदमाकार ओौर रजताकार्‌ दोनेकि तत्तजातिष्यक्तिविरिषट 
न होने उनका मेद है नही, जतः रेक्य होने फेक्याटम्बनक संस- 
्ञानका प्रसङ्ग हो जायगा । [ अर्थात्‌ परस्पर विरोधी दो पदार्थमिं एकका 
निष करनेसे दूसरा विधान स्वतः सिद्ध ह्य जाता दै, इस प्रसिद्ध नियमसे 
रकरृतमे भेदका निपेध करनेते पेक्य दोगा, ओर देक्यसे संसगी्ानके 
प्सङ्गते भ्रमर्षणकी आपके मतम अव्याप्ति होगी, यह भाव है], 
यदि द्वितीय पक्ष अभीष्ट दै, तो मेदगरहकी धक्रिया बताए । क्या 
८ रजतम्‌" दरस प्रथम ज्ञाने वस्तु्णोकरा ( इदम्‌ ओर रजत का ) नान इना, 
अनन्तर दूरे ्ञानसे गृहीत वस्तुभोमिं धरमिप्रतियोगिमायका जान ( एक व्तुमं 
धर्मन्नान दूसरी वस्तुम प्रतियोगिदुद्धि अथौत्‌ अमुक वस्तुका मेद असक 
वस्तं दै, इस प्रकारका ज्ञान) करके तदनन्तर तृतीय कानसे भेदका भ्र होता दै ! 
अथवा वस्तुगरहके साथ-साथ प्रधम जानते दी भेदका भीक्ञान हौ जाता हे 
सर्त मेदवियिष्ट दही वस्तुकरा भान होता है £ ये दोनों ही ्क्रियाएं सङ्गत 
नदी, क्योकि यदि प्रथम पक्ष मानो, तो सम्पूरणं॒वस्तुेकिं न्ानको, भेदके 
न्रानसे पूर्य अविनिक्तविपयक्र होनेसे भ्रमज्ञान कहना पडेगा परन्तु 
यद्‌ विसीकोभी इष्ट नहीै! यदि द्वितीय पक्ष मानो, तो शद रजतम्‌ 
दस जानम प्रथमतः इदमाकारके जात होते ही मेदका भी ह हो जनेके कारण 


ध 
विवे [9 
# अ्हणसे स्मरणका ओर उसके वपया स्मरणके बिपयसे विवेक दो सकता ह । इसका 
परमथन करते हए पूर्वोक्त दोपोका निराकरण करते दै--"तथाि' शयादिसे । 
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पदारथज्ञानानां मेदग्रहणात्‌ प्राग्‌ अविविक्तयिपयतया भ्रमत्प्रसङ्गः । द्वितीये 
च इदन्ताग्रहणादेव भेदस्यापि गृहीतत्ेन भेदापेकषितो विशेपोऽप्यवभासित 
एवेति अहस्य विवेचकल्वमङ्गीकार्यम्‌ । 

तथा स्मरणमपि विषेचकमेव । नहि स्मरणाभिमानो निरूपयितुं 
शक्यः, यत्ममोपात्‌ स्मृतेरनिवेचकतम्‌ । तथा हि किं स्मृतिरेव स्मरणा- 
भिमानः स्पतेरन्यो वा स्मृतिगतथर्मो चा पूर्वालुभवनिरिष्टतवेनाऽ्ग्रहणं 
वा स्वगत एव कथित्स्मृतियिशेपो या पूरवायुभवगोचरादििष्जेयनिमित्तो 
विषो बा एलभेदकजनकलवं वा स्मरामीत्यलुभवो वा । नाऽचः, सपतेः 





मेदसे अपेक्षित विरोषाकारका भी अवमास हो दी गया, अतः अरहणको विवेच 
के मानना चाहिए अर्थत जव यरहण विवेचक हो गया, तव॒ अविवेक कैसे रह 
सकता दै, यह माव है । 

उसी प्रकार स्मरण भी विवेचकर हो दी सकता है, जिसके प्रमोपसे स्मरण 
विवेचक नही वन सकता, एसे आपके अभिमत स्मरणाभिमानक्रा निरूपण नही 
करिया जा सकता, क्योकि क्या स्यति ही स्मरणाभिमान है £ या स्मृतिसे भिन्न 
अथवा स्पते रहनेवाखछा धर्म £ अथवा पूवौनुमवविश्चि्टतलखूपसे (पिले 
इसका जनुभव इ है, इस प्रकारकी परतीतिसे › अनुविद्ध॒वस्तुका ज्ञान ? 
अथवा स्वगत कोई स्पृतिविरोष £ ८ अर्थात्‌ स्पृतिन्ञानमे एक परकारकी 
विरुक्षण स्मृति ) या पूर्वै अनुभवके विषयसे विशिष्ट जेयका निमित्तरूप विरोष 
अथवा फरुमेदका जनक ? ( पै अनुमवके फक्से अतिरिक्त विदेष फलका 
जनक ) अथवा स्मरामि (स्मरण करता दव) इस प्रकारका अनुभव 
स्मरणाऽभिमान है £ [ इस प्रकार आठ विकल्प दिखाकर खण्डन करते है -- 
प्रथम पक्ष ( स्एति ही को स्मरणामिमान मानना ) तो उचित नहीं है, क्योकि 
पतिका प्रमोष होनेसे रजतज्ञानकरा जमाव ही प्रसक्त होगा अत्‌ रजतकी स्थति 
दी तो आपके मतम अम है, उसका आप भरमोष मानते है, तो अवरिष्ट कौन-सा 
ज्ञान रह गया, जिसको किं आप श्रम कगे, यह माव है । दूसरा पक्ष भी नहीं 
मान सकते, क्योकि अतिरव्तका प्मोष होनेसे स्पृतिको भविवेचकल 
दोगा, इस मकार वैयथिकरण्यका प्रसङ्ग आ जाता है । [ यथात्‌ स्पतिते 
स्मरणाभिमान अतिरिक्त है जौर उसक्रा ही आप्र प्रमोष मानते है । अतः 





अध्यासाक्षचार ] भाषाुबादसहित १०९ 





नी नी नी मी क क क ^^, क कक क क क्क क 


्रमोपे रजतक्गानस्येवाऽमावप्ररङ्गात्‌ । न दितीयः) अन्यस्य प्रमोपे स्परतेर- 
विवेचकरत्वमिति वेयधिकरण्यापातात्‌ । न ठतीयः, तादशथमीदुपम्भात्‌ । 
न चतुः, पूर्वद्टः स॒ एवाय देवदत्त इति प्रत्यभिन्नाभ्मे पूर्वातुभवसं- 
भेदग्रहे सचेव्र विना तस्ममोपमविवेकटदोनात्‌। अथ केवरस्मृतिमभिरक्ष्ोक्तम्‌ 
प्रत्यभिज्ञा तुन तथेति चेत्‌, तथापि नाऽयं पक्ष एव समवति । तथा हि-- 
किं पूत्राञुभवः स्वात्मानमपि विषयीकरोति उताथमात्रम्‌ १ नायः, दृ्ति- 
विरोधात्‌ । द्वितीये खथ एव स्पृत्याऽ्भास्यो न तु पूर््ानं तस्यानु 

भृत्वात्‌ । नलु ज्ञातो घट इत्यत्र ्ञानविरिाधरस्परतिरदश्यत इति चेत्‌, न 





स्मृति पूर्यते दी रदी, उसकरातो कोद अंश कम नदी हुभा, तव स्सृति 
अपने विषयो अनुभवके विषयमे क्यों न विविक्त कर सकेगी, यह माव 
ष] तीसरा पक्ष भी उचित नही दैः, क्योकि वैसा स्परतिें 
यो धमं द्वीषता दी नदी दै। चौथा पक्ष भी सेगत नी है परह 
देखा गवा दी यह देवदत्त है इस प्रत्यमिक्ञा-भ्रममे पूरवानुभवके 
सम्मेद्रका ग्रह दोनेपर ददी उस सम्भेदके प्रमोपके विना विवेक देखा 
जाता है। यदि यह समाधान द्विया जाय किंउस स्मरणाभिमानकरा प्रमोष 
( ्रमातमक) स्मृति स्थम ही मानते है; परतितता वैसी नहीं है; तो भी यह सम्भव 
नीं हो सक्ता दे; क्वोकिं क्या पूर्वं अनुमव अपनेक्रो भी विषय करता दै ? 
या करवट व्िधयरमात्रकौ विषय करता हे ? पहा पक्ष नहीं हो सकता, क्योकि 
उस माननेमं वर्तिका विरोध दो जायगा । [ खनुभव या स्मरण कोर मी ज्ञान 
हो, सभी यन्तःकरणकर बृ्तिविदोय दं, इनसे दूसरे पटाथका अवमास होता है, 
अपना वमासर नही, अन्यथा कतकमैविरोध होगा, इस विरोषते प्रकतमे 
परज्ञान केवल जधमात्रको विषय करता दै अपनेको जो कि अरथके स्मरणे 
कारण मुस्कारफा जनक दै, विपय नहीं करता । अतः उसका स्मरणम विषय 
होना प्रम्भव दै, क्योफि पृवीनुमवमे विषय न दोनेसे उसक्रा संस्कार ही नही 
दथा, त्व विना सृ्कारके स्परतिकैते हो सकती है, स्कार अनुमूतका 
ही दता, अतः यह पक्ष विरुद्ध हा, यह तासे ]। दूसरे पक्षम 
तो केवर अभ्रे ही स्दृतिका वियय होगा, पूवा विषय नही होगा ! 
योक बह पूं नुमवका विषय ही नही हुभा है । श्रते घट” धह 
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स्मृत्यन्तरात्‌ । असुव्यवसायेन ज्ञानागोचरादचुमानेन वा जन्ये 
स्मृतिरव्यवक्षायजन्याया धटमात्रमोचरायाः स्मृतेरन्या । न॒ चाऽनयाऽपि 
स्वजनको [ ऽसु ] व्यवसायाख्यः पूर्ीुमवो विषयीक्रियते किं तदयसु- 
व्यवप्तेनातुभूतो व्यवसाय [ विशिष्टो ] षट एव । अत एतत्सिद्धम्‌-- 
पिभता स्परति्ं खमृतक्ञानविरिष्टमथं गृहाति, स्मृतितात्‌, पदाथेसमृतिवत्‌, 
इति । पदानि हि खर्बद्ेष्वर्थषु स्मृतिं जनयन्ति । 








घट अनुमवका विषय हुआ दै" इस प्रकार ज्ञानविरिष्ट सथेका स्मरण देखा 
गया है, इससे प्व ज्ञान भी स्तिका विषय होता है, ठेसा मीमांसकका प्रतिपक्ष भी 
उचित नहीं हैः थोक अनुमवमे ज्ञानवििष्ट-पटविषरयक ज्ञातो धरः” ईस 
स्मरणसे यह मिन्र स्मरण है, क्योकि अनुग्यवसायसे अथवा ज्ञानविषयकं अनुमाने 
उन्न हुड स्मृति व्यवसाय ( मथम जान ) से उदयत्न केवर धटफो विषय करने 
वाटी स्मृतिते भिन्न दी होती दै। यह स्मृति मी अपने जनक अनुम्यवसाय- 
-नामक पूर्वै जनुभवको विषय नहीं करती, किन्तु श्वटको भै जानता द्र इस 
अनुग्धवसायसे जाने गये व्यवसायविशिष्ट धरो हयी विषय करती हे। 
[ श्य घौर समाधानका तार्यं यह है कि भीमांसकके मतम श्नातो घटः इस 
प्रतीति ज्ञानविरिष्ट घटके विषय होनेसे ज्ञान मी स्मरणका विषय 
कहराता है । जोर वेदान्तीके मतमे स्मृति दो प्रकारकीं होती है । एक प्रथम 
ज्ानसे अनुभूत घट-पादि विषयकी होती है । इस स्मृतिं केवर घट-परादि 
टी विष्य होते दैः पूवतुमवजनित संस्कार द्वारा ही स्मृति होती दै । 
जौर संस्कार पू्यै अनुमवके विषयका दी हो सकता है, प्रकृते केवर धट- 
पटादि ही पूरं अनुभवके विषय हैँ । अतः अनुमव स्वयं पूवे जनुभवका विष्य 
न होनेसे संस्करारके विना स्मरणका विषय नदीं हो सकता । दृसरी-अनुष्यवसायसे 
अथवा षरपादि विषयमे भकटतास्व्प कार्यूसे किये गये कारणमूत ज्ञानके 
अनुमानसे अमुमित सपनेमे विधमान ज्ञान द्वारा उ्यत्न-स्मृति है । इस स्मृतिमे 
अवद्य पूवीनुभवका संभेद होता है, क्योकि इस स्मृतिके जनक अनुग्यवसाय 
तथा अनुमिति दोनों पूवौनुभब विषय है ] । इसे यह (अनुमान ) सिद्ध 
इ रि विमत, समृति जपने मूरु्ानविरिष्ट ` थका महण नहीं करती, 
स्मृति होनेते, पदायै्मृ्िके . समान; क्योकि पद्‌ अयते सम्बद्ध अथेभिं ही 
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नन्वेतद्‌ बदरो न सहते । तथा हि--पदानामर्थैः सैयोगादिरस॑बन्धाना- 
मसभवात्‌ सम्बद्वा्थस्मारकत्वमितयेतदयुक्तम्‌ । योधजननरक्तिः सम्बन्ध इति 
चेत्‌, किमयुभवजननसक्तिः ? रि वा स्मृतिजननरक्तिः ! नाभयः, पदानां 
वाक्यरूपेण वाक्याथीनुमवजनकत्वेऽपि स्ाथपु तदसंभवात्‌ । व्युत्पत्तिकाले 
पदाथीनां मानान्तरगृदीतत्वेनापपूर्वाथसरामावात्‌। तदुक्तम्‌--दमभ्यधिका- 
भाघ्रात् स्मारकान्न वििष्यते! इति । 

धितीवेऽपि सा यक्तिमं॑ताबदज्ञाता स्मतिुत्पादयति; ज्ञातकारण- 
स्मृति उलन्न करते हे । [ इससे तालयै यह निका करि केवर घरट-परादिज्ानसे 
उलन्न संस्कारोके हारा हुदै स्मृति शुद्ध॒विपयको ही ्रहण करती है जौर 


अनुमान अथवा अनुम्यवसायजन्य संस्कार द्वारा उत्न्न हुई पू क्ञानको भी 
विय करने वाठी स्मृतिसे भिन्न हे । ] 


श्भा--“पदेसि अपनेसे सम्बद्ध अथकी स्मृति होती है इस मतके वैध 
नहीं सहता है, क्योकि प्दोका अथकि साथ संयोग आदि सम्बन्धेकि असम्भव 
होनेसे द सम्बद्ध अथका स्मरण कराते है यह मत युक्त नहीं है । 
यदि पर्दोकी अगैबोधोलादिका शक्तिको सम्बन्ध माना जाय) तो यह 
भी नहीं वनता, क्योकि इस बोधजननशवितको क्या अनुमवात्मकवोध-जनन 
दावितिङप मानते हो? या स्मरणासमक वोधजननराक्तिषप मानते हो? 
प्रथम पश्च तो नदं माना जा सकता, क्योकि पदोमिं वाक्यरूपसे वाक्याोनुभव- 
जनकता होनेपर भी उनम अपने अथैविषयक अनुमवके भरति जनकता नहीं है । 
सयुतिकारुमे पदार्भोका दूसरे ममाणोकि द्वारा रहण होता दै; यतः पदोका 
वह्‌ अपृ अथै नहीं कहा जा सकता । [ मीमांसकका तायै बह है कि यथपि 
वाक्यरूपते पद वाक्याथेकरि अनुभावक दै, तथापि प्रत्येक पदकी ब्युलपिके 
अहक समयम तो वह॒ अपने-मपने अथैके ही अनुभावक हैः इससे पदोमिं 
अीनुमवजनकत्र सिद्ध हो गया । धौद्ध कहता है कि ब्युक्पर तो बद्ध 
वयवहारादिस दी होता है, मौर वह खथ, जिसको कि आप पदक अथ कट रहे हः 
त्वहार दशनादिहूप . पलक्षादि प्रमाणोकि द्वार दी गृहीत इभाः; `पदने कोद 
अपू जथैका ग्रहण नहीं कराया, पदाथ वही माना जा सकता हे, जो केवर 
पदे द्वारा बोचित हो ] | प्सा कहा भी गया दै कि यदह अधिकं अथक बोधक 
न होनेते ( अर्थीत्‌ नूतन अथका नही £ प्रुत पुवैसिदध अथक ही बोधक ) 


११२ विव्रणप्रमेयर्सग्रह [ सूत्र ?, वर्णक्त 


= ५९ य्य य्य य्य्य्ययस्य ययय ~~ ~~~“ ^^“. ˆ“... 
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त्वात्‌ । नाऽपि ज्ञाता; शक्तेः काथैकसमयिगम्यत्वेन स्पृलयुत्त्तिशक्ति- 
ज्ञानयोः परस्पराश्रयत्वात्‌। अथोच्यते--मध्यमदद्धमवृस्या प्रदृततिेतु- 
्ञानमलुमाय रशब्दानन्तर्याचजनकतवं॑ शब्दस्य निधित्यावागोद्धारा- 
भ्यां ब्युत्पत्तिकाल एव॒ शक्तिनिथयानान्योऽन्याश्रयतेति। तदापि 
पिं शब्दमात्रे रक्तिनिश्वयः अर्थविरेपर्सयद्धे वा नाचः, अस्य 


होनेसे स्मारकसे भिन्न नहीं है अर्थात्‌ स्मारक दी दै । 

यदि स्मरणको जननशक्तिरूपर सम्बन्धं मानो, तो वह भी सङ्गत नहीं; 
क्योकि इस पक्षम अज्ञात होती हुदै उक्त शक्ति समरणको उदयन नहीं कर्‌ 
सकती, कारण कि ज्ञात ही शक्तिख्प कारणम कार्यजननसामथ्यं होती दै । [एसा 
न मानने पर जिनको शक्तियरहण नही है ; उनको भी पदश्रवणसे अर्थका बोध हो 
जायगां]। यदि ज्ञात शक्तिको स्मरणकी उसादिका मानो, तो यह मी उचित नदीं है, 
क्योकि रक्तिका कारके द्वारा ही परिन्ान होनेते स्पृतिकी उत्पत्ति भौर शक्ति इन 
दोनो परस्पर अन्योन्याऽऽश्रय दोष हो जायगा। [आदाय यह है किं जव स्एतिका 
उदय हो, तव स्प्ृतिरूप कायै “का्मात्रं सकारणकम्‌' इस ग्यात्तिके द्वारा 
अपनी कारणशकितिका ग्रह॒ करा सकेगा, ओौर उक्त शविंतिका ज्ञान होनेपर दी 
सपृतिकी उत्ति हो सकती है, अतः अन्योऽन्याश्रय ह  ] उक्त दोषंके वारणके 
ट्प यदि कहा जाय किं [उत्तम वृद्धको "गामानय, इस वाक्यके श्रवणके अनन्तर] 
मध्यम वृद्धकी ( जिपरसे वह वाक्य काम करानेके अभिप्रायसे कष्य गया हे ) 
मदृत्तिको देखकर प्रवृ्तिके कारण ज्ञानका [ मध्यम बद्ध उक्त ॒वाक्यका अर्थ 
समञ्च गया ओर इस वाक्यका धसा ही अथं है अन्यथा ज्ञानके विना प्रवृत्ति 
ही नहीं हो सकती इत्यादि तकर द्वारा ] अनुमान कर शब्दके आनन्तर्ये (शब्दके 
श्रवणके नन्तर्‌ तादश अथै्ञानका उदय होने ) “शब्द ही इस अका जनकैः 
इस प्रकार शब्दकी अथेजनकत्रूप सामरथ्यका निश्चय करके यवाप यौर उद्धाससेन 
वाके उक्त वाक्यका यही अर्थं है एेसा निश्चय क्रिया । तदनन्तर “गां वधानः अश्वमानय 
एसे वाक्य खुने ओर सध्यम वृद्धी प्रवृत्ति भिन्न भिज भरकारकी देखी वाखकने विचार किया 
गो पद्‌ ओर आश्रय भिर भिन्न वाक्योमिं होते हए भी समान है ओर अर्थकीमी अनुट्रत्ति 
दिख र है 1 इसे गोपदका सात्नालाङ्गूलादिान्‌ अर्थ दै जर आनयका दूर देवते समीप 


` देम लाना अर्थं है--इस भ्रकारके अन्वय ओर व्यतिरेके परलयक पदे अर्थके बोधक 
आवापेद्वापको जुवपोद्धार कहते है 1 - 
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शव्दस्याऽयमर्थं इति नियमासिद्विपसङ्गात्‌ । द्वितीयेऽपि शक्तिसम्धन्धस्य 
व्यवस्थापक सवन्धान्तरमेषटव्यमित्यनवस्था स्यात्‌ । शक्तिः स्वपरनिर्वा- 
दिका इति चेत्‌, तथापि स्परतिकाले फिं शरव्दमाव्रदर्बनादर्थः स्मयते पि बाऽ- 
धगोचरसक्तिमच्छव्दद््ीनाद्‌ उत॒पृतिज्ञानजन्यसेस्काराच्छन्ददर्शनाच । 
नादयः, अनियमापततेः | न द्वितीयः) शब्ददर्थ॑नसमय एवाऽधस्याऽपि सेन 
शव्दजन्यस्मृतिवियथ्यात्‌ । न ॒ठतीयः, तावता स्पृरत्यसभवात्‌ । न्यत्र 





सयुद्यत्तिके समयम ही शक्तिका निश्चय हो जायगा [ स्एृतिरूप कार्ये नहीं ] 
अतः अन्योन्याश्रय दोप नहीं हो सकता । तव भी क्या शब्दमात्रम भक्तिका 
निश्चय होता हे? अथवा अथैविशेपसे सम्बद्ध रव्दमै शक्तिका निश्चय 
होता है यदि शन्दमात्रमे कदो, तो शस शव्टका यह अथ दैः इस प्रकारके 
निव्मकी सिद्धि नहीं वन सकेगी [ क्योकि आप तो अथैविरेषसे असम्बद्धं 
शव्द ही शवितका निश्चय मानते हे, तव नियम कैसे बनेगा ]। अर्थरिरेषसे 
सम्बद्ध ब्रम दी शक्तिनिश्चय होता है, एसे द्वितीय पक्षम मी तादय शक्रति- 
सम्बन्धे म्यवस्थापक दूसरे सम्बन्धकी खोज करनी होगी, फर्‌ उस सम्बन्धे 
दयवम्थापक तीसरेका अन्वेषण करना होगा दत्यादि रीतिसे अनवस्था हो 
जायमी | यदि रवितं अपनी मौर दूसरे सम्बन्धकी स्वयं व्यवस्थापिका 
ह यर्थीत्‌ सम्न्धान्तरकी भावश्यकता नहीं है, पेखा कहो, तो भी यह विकल्य 
उपस्थित होगा कि जिस समय स्फृति हो रदी है, उस समय क्या रव्दमत्रके दरीन 
( श्रवण ) से अथैका स्मरण होता है १ या अथको विपरय करनेवाले राचिति- 
शाटी चब्दसे £ अथवा शक्िक्नानसे उत्यत्न संस्कार ओर शब्दददौन दने ? 
दनम पहला पक्ष नहीं घन सकता, क्योकि अनियमकी आपत्ति होगी । 
[ यदि सामान्य शव्दश्रवणसे ही अथैका स्मरण हो जाता है, तो भेक 
व्रते भरलेक अभैक्रा स्मरण दहो जाना चाहिए । अमुक शब्दसे अमुक 
अथका ही स्मरण होता है, एसा नियम नहीं बनना चाहिए ] दूसरा पक्ष 
भरी युक्त नदीं दै, क्योकि रब्दददीनके समयमे ही यथैका मीज्ञान हो ही 
जायगा, एसी अवस्थामे जथै्ानके किए मानी गद शब्द द्वार अथैकी स्पृतिका 
धर्यं हो जायगा । ततीय पक्ष भी ठीक नहीं हे, क्योंकि इतना माननेपर भी 
तिका होना सम्भव नहीं है) कारण कि अन्य स्थलों ( श्क्ति-रजत आदि 
१५, 


११४ बिवरणभ्रमेयसग्रह [ सूत्र १, वर्णक 
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न न्च्व्व्च्य््व्च्च्य्व्व्य 
स्मारकस्मा्ययो; साद्स्यमिरोधिकार्यकारणमावादिसम्बन्धान्तरनियमात्‌ श॒- 
वदार्योस्तदमावात्‌ । तस्मात्‌ पदानि स्मारकाणि, वाक्यं नः प्रमाणमितय- 
तदवेदवादिनां प्रक्रियामात्रमिवि । 

अत्रोच्यते--शब्ददर्बनात्‌ शक्तिसंस्काराचाऽथस्परतौ न कथिदोपः । 
यद्क्मन्यत्ेत्यादिना तदसत्‌ । किमन्यत्र शब्देऽपि सादश्यादिकम- 
भयुपेयमिल्युच्यते फिं घा शब्दबदन्यत्रापि शक्छिरेवाऽस्तु मा भूत्साद्स्यादि- 
कमिति फं वा शब्दे साख्रयादिकमूलसम्बन्धामावात्‌ सत्यामपि शक्तौ न 
सपरतिजनकत्रमिति । नाद्यः, शब्दे सादश्याद्॑नाद्‌, अदृष्टस्य च करटपने 
गौरात्‌। अन्यत्र तु दष्टत्वेनाऽकल्पनीयत्वात्‌। न दवितीयः, अजुभूयमानस्याऽ- 





म स्मारक गौर स्मार्यमे साद्दयके विरोधी कार्य-कारणभाव आदि सम्बन्धान्तरेक् 
रहनेका नियम है, अर्थात्‌ उपरोक्त सम्धरन्धोमं से जव को मी एक सम्बन्ध रहेगा, 
तमी स्मायेस्मारकभाव होगा [ नेसे कि शुक्ति-रजतसे साद्दय, रामाययुनमे विरोध, 
जौर राम-दशचरथमे जम्यजनकमावसे एकं दूसरा स्मरण होता हे इत्यादि । ] 
इस प्रकार शब्द ओर अभम उपरोक्त कोई अन्य सम्बन्ध नींद; अतः 
शब्द गौर शब्दाम स्मायैस्मारकमाय न॒ बन सकनेसे पद स्मारक हेते दै 
जर वाक्य प्रमाण हैः यह वेदवादी मीमांसकोकी प्रक्रिया अपनी परि- 
माषामात्र ही है । इतना बौद्धकी जरसे "द पदाथका स्मारक है इस मतम 
पूवेपक्ष हुमा । 

इस पूवेपक्षका उत्तर दिया जाता है। शब्दके साक्षा्ार ओर शक्ति 
संस्कार--इन दोनोसे अथेकी स्छति होनेम को वाधा नहीं है । अन्य स्थरोभे 
साइ्य आदि सम्बन्ध दी स्मारक दै इत्यादि पूर्वोक्त नियम मी अयुक्त दै, क्या 
अन्य स्थलोकी मति सब्दस्थर्मँ मी सादर्य आदि सम्बन्धोका स्वीकार करना 
चाहिए £ या शब्दस्थल्की सोति अन्य स्थरो भी शक्तिका दी स्वीकार फरना 
चादिए ! साखदयादि सम्बन्धोका स्वीकार नही करना चाहिए ? ` जथवा शक्ति 
रहते ए मी सार्य जादि मूरु सम्बन्धेकि न रहनेसे शव्द स्टृतिका उत्पादक 
नहीं हयो सकता £ इसमे प्रथम पक्ष भी नहीं वन सकता, व्ोकि शब्दस्थरमे 
साच्स्य नहीं पाया जाता है जोर नूतन "अदृष्टः की करुपना केम गौरव है । 
सन्य स्कृ सो सास्य जादि दष्ट ( जनुमूत ) दै, अतः नवीन कृटपना नही 








सध्यततिविचरं ] भाषालुवादसहित ` ११५ 
पापायोगात्‌ । न तृतीयः, शक्तस्य कायौजनकते व्यापातापत्तेः । तस्मा- 
च्छक्तिमन्ति पदानि थपु स्फृति जनयन्तयेव । नदि तत्रः ह पूर्ातु- 
मवाः स्मर्यन्ते । अल्यथा षटादिवदनुभवानामपि तत्च्छब्दाथतं प्रसज्येत । 
नाऽपि प्श्चमः, कारणविपयाद्युपाधिमन्तरेण ज्ञानानां सखस्पेषु क्रापि 
विशेयालुपरम्भात्‌ । नाऽपि पष्टसप्मौ, अयुभवगताभ्यां ज्ेयफलाभ्यामति- 
रिकतलैयफरयोः स्मृतावभावात्‌ । नाऽप्यष्टमः, स्मरामीत्यस्याऽ्युभवस्याऽन्य- 


~~~ 








होती है, ८ अतः क॒ गौरव नहीं है )। द्वितीय विकल्प भी सङ्गत नही 
द, क्योकि जिस वस्तुका अनुभव हो रहा हो, उसका परप नहीं किया 
जा सकता, अर्थत अन्य स्थम अनुमवसिद्ध॒ सारय आदि सम्बन्धोका 


गाब्ददृ्टन्तसे निपेध नहीं कर सकते । तीसरा विकर मी युक्त नहीं दै, 
क्योकि पया्तिके रहते यदि काथं नहींहोतो व्याघात दोपहोतादहै। चयदि 
दाक्तिटोतो काथं अवदय होतादै सा नियम दै, चक्ति रहते कायं नहीं 
होता, फेसा कहना तो शमे बोटनेकी सामर्थ्यं ॒नहीं है" इस कथनके तुह्य 
विरुद्ध दै । ( श्वव्यका अथैके साथ अथैवोधजननरूप शक्ति दी सम्बन्ध है, 
उसका प्रद श्युसत्तिकारमे व्यवहार-दरनसे द्यो जानेपर अन्य समयम मी राव्दं 
माशवा्तारते निक्त दावितसंस्कारके उदूबुद्ध हेते दी शब्दसम्बन्धी अथैका 
भ्मरण हो जाता हे" यद्‌ उक्त समाधानक्रा सरछ तखा है ) । दससे शक्ति- 
शाटी पढ अथैविपयक स्मृति उसत्र कसते दी है, यह सिद्ध हुमा । पदाथे- 
मात्रकी स्यति अथेकरि साथ-साथ पू अनुमव ( व्यवसाय ) भी विषय नही 
रोते । यदि पूर्य अनुमव भी स्तिके विषय मान ण्वि ज्ये, तो नेसे घट 
पदका जथ घट ( कम्बुगरीवादिमान्‌ पदाथ ) है, वैसे दी ज्ञानको भी घटादि 
पदरका अग्र मानना होमा । [ इसे तति वियेचकर नही हो सकती है' इस 
जपने जो ( पू्वीनुभववियिष्ट धर्थका ग्रहण स्मरणाभिमानरूपम ) चतुथे विकस्प 
किया ह, वह उपपन्न नही हो सका ] रचो विकल्प ( अपनेम कोई एक 
विप › भी नदीं हो सकता, क्योकि जानोकै स्वतः निराकार होनेते उने कारण 
या विपय दि उपाधि सम्प्फैके विना स्वयं कोद विरोप उपरुव्ध नहीं 
टो सकता । छट थर सातवां पक्ष मी दीक नहीं है, क्योकि अनुमवके शेय 
८ विषय ) तथा फर ( प्रकटता आदि ) से अतिरिक्त स्मरणका कोरैक्य या 
फर नहीं है । आवो पक्ष भी ठीक नहीं है, योषि सरि, (स्मरण करता 


११६ बिवरणप्रमेयसंगरह [ सूत्र १, व्ण १ 
त्र विवेचकत्ये सिद्धे सति अत्र कर्थचित्‌ भमोपादपिवेचक इति कं शक्ये 
तापि । तदेष ताबदसिद्धम्‌ | ग्ररणवाचकश्दपरित्यागेन स्मरणवाचकरब्दा- 
लविद्धो यमलुभवो जायते । स कथं प्रथमतो ग्रहणस्मरणयोरसति विवेके 
सम्भवेत्‌ १ तथा च विवेके सत्यलुभवः अनुभवे च सति विवेक इति स्याद- 
तयोन्याभ्रयता । तदित्थं प्रमोपणीयस्य स्मरणाभिमानस्य दुभणलवात्‌ 
स्मरणस्य विवेचकतव प्रा्ोत्येव । 














ह) यह स्मरणाभिमानरूप ज्ञान यदि भ्रमसे अन्य स्थरे विवेचक (भेदक) सिद्ध 
हो, तो यहां ( भमस्थरछ्मे ) किरी प्रकार ८ दोप विरोषादि ) से उसका प्रयोग 
होनेसे वह अविवेचक दहै, पसा कहना किसी प्रकार बन सकता हे। 
परन्तु एसा तो है नही, अर्थत्‌ स्मरण करता ह, यह ज्ञान कहीपर भी विवेचक 
नदीं है । समरामि! ( स्मरण करता हँ ) यह अनुभव तो ग्रहण (अनुभव) वाचक 
रब्दके परित्यागसे ओर ॒स्मरणवाचक शब्दके (स्मृातुके) योगसे होता दै । 
यदि महण गौर स्मरणम उक्त अनुभव होनेके पू्व॑ही भेदका (विवेकका) अहण 
महीं हुमा हये तो बही--^्मरामि' (स्मरण करता ह) फसा अनुभव ही-कैते हो 
सकेगा, इसके विपरीत यदि--स्मरामिः अनुभव होनेपर ही विवेक मानो, तो 
विवेक होनेपर अनुभव ओर अनुभव होनेपर विवेक इस प्रकार अन्योन्याश्रय 
हो जायगा । (जसे सास्नाराङ्गूरादिवििष्ट आङ्ृतिमे एकराफादि आाकृतिसे स्वतः- 
सिद्धमेदमूल्क गौ” इत्यादि व्यवहार होता है एवं स्मरण जौर अनुभवे 
स्वतःसिद्धमेदमूरुक ही श्मरामि' अनुभव हे, न कि यह अनुभव स्वयं मेदक 
हे । एसा प्रतिप्ी वेदान्तीका सररु ताय्यीथै हुभा । इसकिए इस पूर्वोक्त रीति 
अपरापयोग्य उस स्मरणामिमानका निरूपण नही वन सकता है, अतः स्मरणमे 
विवेचकल सुतरं प्राप हो जाता है । 

भीमांसके पुनः पूर्वपक्ष करता दै--भनुमव यौर स्मरण यदि दोनेमिं 
धेट, पट जादि अथमात्र विषय होते है, तो इसमे परस्पर भेद कैसे होगा 
इसरिष भदक मतीति उपपन्न करलेके छ्एि आपको विदान्तीको) मी सरण- 
म पूवामवविदिष्ट अथविषय होता है, ठेसा जवद्य मानना ही होगा, यही 
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नतु ग्रहणस्मरणयोरथमात्रविपयत्वे भेदामावप्रसङ्गनाऽवशयं त्वयाऽपि 
सेः पूवाचुभवविचि्टा्थविपयत्वं स्वीकार्यं तदेष स्मरणाभिमानोऽस्िति 
चेद्‌, न; कारणमिशेपादेव भेदसिद्धः । अन्यथा तन्मतेऽपि पू्ातुभव- 
गोचरानुमानक्ञानात्‌ स्छतेः फो भेदः स्याद्‌ १ विपयस्य समलतवात्‌ । नलु स 
इत्याकरारेण स्पतिङ्ञनादुमानाद्धि्यत इति बेत्‌, फोध्य॑ स॒ इत्याकारः; पि 
परोषदेशकालादिविशििटता उत पूवौलुभवसंभिन्नता किं वा रसकारजन्य- 
त्वम्‌ नाऽ्यः, अजुमानादिष्वपि स्मृतिलप्रसङ्गात्‌ । न द्वितीयः, श्ाना- 
उमानेऽपि प्रसङ्गात्‌ । तृतीये तु कारणबिरप एव भेदरैत स्यात्‌ । 


अस्तु ति प्रकृतेऽपि सैस्कारजन्येव रजतस्पृतिरिति चेद्‌, न; रजतस्य 





उत्तर देते है नही ८ उपर्युक्त भेद नहीं हे ) कारणविरोपसे दी भेदकी 
सिद्धि होती दै । ( स्परतिका कारण संस्कार टै ौर अनुभवका इन्दिय- 
संप्रयोग आदि कारण दै, अतएव उनका भेद दै, यह माव है )। यदि 
कारणविेष द्वारा भेद न मानो, तो पृवनुभवको विषय करनेवाले अनुमान यर 
स्मृतिम तम्हारे मतम भी क्या भेद होगा £ वर्योकि दोनों स्थम पूवीनुमव- 
विशिष्ट अर्थ समान है । स्पृततिमे "सः (वह) एेसा आकार होता हे, वदी आकार 
म्यवसायविषयक क्नानानुमानसे स्एतिफा मेद करता है, एेसा यदि याप करटः तो 
वल “सः” यह भाकरार परोक्ष देशकासादिके सम्बन्धका सूचक है £ या प 
अनुभवे सम्पका वोधक है अथवा सं्कारसे उसन्र हुमा है, एसा 
यवगम करता हे ? पहरा पक्ष नहीं फह सकते । अनुमान आदि क्तानोमिं 
भी स्पृतिरक्षणकी अतिव्याप्ति हो जायगी ( इन न्ञानेम भी परोक्ष देश) काक 
आदिका सम्बन्ध रहता है ) | ह्ितीय पक्ष भी नहीं वन सकता क्योकि साना- 
नुमाने भी प्रसङ्ग हो जायगा ( उसमे भी भ्यवसायफा सम्बन्ध रहता है ) । 
तीरा पक्ष माननेम तो कारणविरोष टी मेदका कारण निधित होगा । 


यदि स्पृति भौर अनुभवभे कारणविरोष स्कार दी मेदक षै तो भभ 
म भी संस्कार ही स्मृति उख करेगा, इस आसयसे मीमांसक शषा करता है-- 
भतम (भमस्थरुम) भी संस्कार द्वारा उस्न हुई रजतकी समृति दी है 


समाधान-एेसा ठीक नहीं है, (अमस्थकमे मी रजत सामने स्थं 
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पुरोवस्थितत्येन प्रतिभासादितयुक्तोत्तरत्वात्‌। न च पुरोबस्थितत्वमविवेक- 
कृतमिति वकं शक्यम्‌ , अविवेकस्य भ्रमं भ्रति अप्रयोजकत्वात्‌ । तथा 
हि--किं गृह्ममाणयोरविवेकः किं वा गृद्यमाणस्मर्यभाणयोरुत स्मयमाणयोः!? 
नाचः, खस्दश्षायामात्मव्यतिरिक्तस्य कस्याप्यग्रहणिन ` दयोयद्यमाण- 
योरभावे तदविवेकस्य भ्रमप्रयोजकस्याप्यभावेन अमामावग्रसङ्गात्‌ । न 
दवितीयः, सखभ्र एव गृष्यमणिनात्मना स्मर्यमाणस्य नीरादेरविषेके सत्यं 
ह, सा प्रतिमासित होता टै, यह उत्तर पहले दी दिया जा चुका है ८ सरण- 
विषयकी सामने अवस्थिति नहीं हो सकती ) । रजत ८ अमविषयकी सामने 
अवस्थिति अविवेकसे माम होती है, वस्तुतः सामने नहीं है ) एेसा मी नही 
कह सकते, क्योकि ्रमके प्रति अविवेक प्रयोजक नहीं है । दिसा कोई नियम नहीं 
है किं अवियेकसे ही भ्रम हो), अविवेककी भ्रमप्रयोजकताका निरास करते है देविए, 
क्या अनुभव आनेवले ही दो पदार्थोका अविवेक भ्रमपरयोजक हे £ अथवा 
अनुभवविषय जर स्मरणविषयक्रा अविवेक भमपयोजक है £ या स्मरणके 
विषयमूत दो पदार्थोका अविवेक भ्रम प्रयोजक है £ इनमे पहला प्च युक्त नहीं है, 
क्योंकि स्वम्म अवस्थामे आत्मासे अतिरिक्त किसी मी पदार्थका ग्रहण नहीं होता 
है, अतः उसमे अनुमवके विषयभूत दो पदार्थोका अमाव होनेसे उनका 
जविवेकरूप भरमका प्रयोजक मी नहींहै, इससे स्वाम पदाथ भ्रमविषय 
नहीं कहे जा सकैगे । द्वितीय विकस्प भी युक्त नहीं दहै, क्योकि 
स्वरम ही अनुमवके विषंयीमूत आत्मके साथ स्मरणविषय नीरादिका अविवेक 
होनेपर “अहं नकः (में नीर) इस प्रकारका प्रतिमास प्रसक्त होगा । 
स्वमदशामे अरद# प्रतिमास जागरे तुद्य ही है! वरी आसा षै, व्ह तो 
स्वम सत्य दी है, इतर पदाथ कास्पनिक दोनेसे अहमात्मक आत्मामं दी 
अध्यस्त दै अतः आत्मासे मिन्न को मी पदार्थ नुमवका विषय नही है । 
जो मासित होता हे, वह मीमांसकमते स्मरण-विषय है, इसमे गृदमाण दौ 
पदाथकि न हने पूर्वपक्षका खण्डन तथा अनुभूयमान आत्मा ओर स्मर्यमाण 


* यद्यपि यह भी वेदान्तीके मतम भ्रम ही है, तथापि जन्य वादीसे सम्प्िपन् जागर- 
ठल्यताकरो केकर अर्हभतिमास ही अआत्मप्रतिमास है ओर वह जागरनुल्म घल है, पा 
मानकर परश्च हे । | 
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नरमिति प्रतिभासप्रसङ्गात्‌। ठतीये त॒ परोधुमेव सर्व॑ आन्तावभासेत, 
सर्वस्याऽपि स्मर्यमाणलवाद्‌ । एवं च सति प्रकृतस्य पुरोवस्थितरजतज्ञानस्य 
स्पृतितासुमाने परोक्षावभासित्रोषाधि्र्यः । 

यथा्थौलुमानस्य चाऽयं प्रतिप्रयोगः । विवादाध्यासिताः प्रत्यया न 
यथाथ, बाध्यमानलाद्‌ , रान्तिव्यवहारवत्‌ इति । तस्माङ्‌ ज्ञानैराद्य- 
दुराग्रह परित्यज्य ततीयं भरान्तिज्ञानमङ्गीकर्वव्यम्‌ । 

नद तिं मा भूदस्यातिः; अस्तवन्यथाख्यातिः; देशकालान्तरगतं 
८ मीमांसक रीतिते ) नीकादिका अविवेक होनेसे दूसरे पक्षका खण्डन इुथा । ) 
तीसरा पक्ष मान ठेनेसे तो भरमम सव पदाथ परोक्ष दही भासित होगे, क्योकि 
सभी तो स्मरणके विपयदँ। [ यदि सभी स्मर्थमा्णोका सविवेक ही मम- 
भरमोजक है, तो ससर्थमाण सभी प्रोक्ष हेते दै, इससे उन सवका भेदरह नहीं 
हुभा, अतः सव भरमम भासित होनेवले पदाथ परोक्ष दी हग | तव शं 
रजतम्‌! ( यह्‌ रजत दै ) एसा प्रयक्षावभासका सूचक इदमादि शब्दोसे जभि- 
लप नहं घनेमा, यह तात्पर्य है] | इस प्रकारके निणयसे सिद्ध इया कि 
मीमांसका पूर्वोक्त रजतक्ञान भी अध्यास नही है, किन्तु स्यति है 
इत्यादि पष्ट संख्या ९९ मँ कहे गये अनुमाने परोक्षलावमासित 
उपाधि रगानी चादिए । ( इससे उक्त ` अनुमान दूषित हा ) एवं 
समी ज्ञान यथाथ ज्ञान हँ इत्यादि प° संख्या ९८ मेँ प्रतिपादित अनुमानका 
प्रतिपक्षी अनुमानप्रयोग इस प्रकार करना चाहिए--विवादयुक्त ८ भरमादि ) 
ज्ञान यथार्थ नहीं है, बाधके विपय होनेसे, भाम्तिसे उन्न #ग्यवहारंके समान । 
यतः भीमासकको कानके केवर ग्रहण ओर स्मरण दो ही राशिर्यो है, एसा 
टुराम्रह छोडकर तीसरा भ्रमज्ञान मानना ही चाहिए । इससे मीमांसकरसमत 
भ्रमविपयक्र अख्यातिवादका खण्डन हुभा । 

अव नैयायिक सम्मत अन्यथास्यातिवादका निराकरण करनेके किए श्का 
करते है- (्मरणामिमानके भमोपंके उपपन्न न हो सकनेसे) भम भे दी अस्याति 
न हो, परन्तु अन्यथार्याति तो हो सकता दै । काच आदिं दोसे दूषित 
य प पनर स्क कह मया हया जयाथ । परु तजनित शद रनतम्‌ । परन्तु तजनित दं .रजतम्‌' 
दादि शब्दाभिलापरूप व्यवहार ओर रजतार्थकि भृततिरूप ग्यवदारका अययार्थत्वरूप वाधि- 
तल स्रो ही सम्प्रतिषल द, अतः व्यवदारके समान, यह दन्त दिया गया द, यह भाव दवै । 
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हि रजतं शरुक्िस्रयुक्तेन दोपोपहितेन्दियिण शु्यात्मना गृह्यते । न चेव- 
मनलुभूतस्याऽपि ग्रहणप्रसङ्गः, साद्दयादेनियामकल्यादिति; तदेतदसत्‌ , 
किं क्ञानेऽन्यथाल् कि वा एके उत वस्तुनि १ नाऽऽ्यः, रजताकारक्ान 
्॒क्तिमारम्बत इति हि ज्ञानेऽन्यथात्वं वाच्यम्‌ । तत्र शुक्तेरारम्बनतवं 
नाम किं ज्ञान प्रति स्वाकारसमरपकफलम्‌ १३ ज्ञानभयुक्तन्यवहारविषयत्वम्‌ ! 
नाऽऽ्ः, रजताकारगरसतं ज्ञानं प्रति शक्तवाकारसम्थणासमवात्‌ । न दितीयः, 
व्याघ्रादिदु्नपरयुक्तव्यवहारविपयस्य खङ्गकन्तथुरादेव्याधरादिज्ञानारम्धन- 











इन्दरियका शुवितसे सम्पर्क होनेपर दूसरे देश ८ आपण आदि ) तथा दूसरे कार्म 
विद्यमान रजत एतद्देशकार्गत ) शुितरूयसे ८ शुक्तके साथ अभेदेन ) 
गृहीत होता है। यदि अन्य देशकारुगतका भी दोषसे अन्यत्र 
अन्थास्मना सान हो सकतादै तो जिस पदाथका कमी भी अनुभव नहीं 
हुआ है, उसका भी ग्रहण हो जाना चाहिए, इस प्रकारका अतिप्रसङ्ग नहीं दे 
सकते, क्योकि अन्यथाभान होनेमे साइश्य आदिका ज्ञान नियामक है । (अननु- 
भूतम सादयज्ञान नहीं होता है । आदि पदे काचादि दोषका समवधान छेना 
चाहिए। इस शङ्काका खण्डन करते है यह ( जन्यथाख्याति ) कहना उनित नही 
ह । जाप जिस पदको जन्यथार्याति कहते दै, उस पदे तीन प्रकारके अन्यथालका 
. भान हो सकता है--एक ज्ञानका अन्यथात्र, दूसरा ज्ञानके फर मकरता जथवा 
अनुव्यवसाय म अन्यथाख, तीसरा ज्ञान विषयक्रा अन्यथा । माप किसमे अन्यथात्र 
मानते दै £ इस आयसे विकरप करते हे--क्या ज्ञानम अन्यथाल मानते हो £ 
अथवा एकम £ या व्तुम ( ज्ञानविषयम ) १ पहरा पक्ष नही कह सकते, 
क्योकि रजताकरार ज्ञान हो जौर उसका जारम्बन शुक्ति हो, एसा ही अन्यथा 
ज्ञानम कहना होगा, उस दुवितका आरम्बनतल क्या पदार्थ है १ इस जिन्नासाके 
उत्तम ज्ञानको अपना लाकार समधैण करना ? अथवा ज्ञानजनित व्यवहारका 
( शब्दामिराप अथवा हानोपादानरूप पतिका ) विषय होना आरग्बनल् दै ९ 
इन दोनो से एकको ही जाप कगे । इनमे प्रथम पश्च भी नहीं वनता, वयो 
जो रजताकारे भिरा हुआ ह उस ्ानको शति मना जाकार दे सकती है यह्‌ 
असम्भव है । द्वितीय विकस्प भी नहीं हो सकता, क्योकि व्याघ्र आदिक (दिसक जन्तुके) 
द्शन-साक्ष्कारामक ज्ञान--दनेसे किये गये प्रहार आदि भ्यवहारके विषय खड्ग 
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त्यप्रसङ्गात्‌ । नाऽपि फलेऽन्यथाखम्‌, फरस्य स्फुरणस्य श्रान्तौ सम्यगृज्ञामे 
बा खर्यतो वेपम्यादशनात्‌ । वस्तुन्यपि कथमन्यथात्यम्‌ १ पि शुक्तिकाया 
रजततादास्म्यं किं वा रजताकारेण परिणामः ! आधेऽपि किं शुक्तिरजत- 
योरत्यन्तं भेदः फि वा भेदाभेदौ ! नाऽऽ्ः, अत्यन्तभिनरयोर्गस्तवतादा- 
त्म्यासम्भवात्‌ ; अनिषचनीयत्वस्य त्वयाऽनभ्युपगमात्‌ । शूल्यतादारम्य- 
प्रतीतौ गुणगुण्यादावपि तस्संमभवेन भ्रान्तित्यं दुर्वारम्‌ , समवायस्य 
्रकरियामात्रसिद्धस्य तादातम्यानतिरेकात्‌ । भेदाभेदपक्षे तु खण्डो गौरिति 





माल, धनुप आदि प्रहारसाधन व्याघ्रादिज्ञानके पिपय हो जगे । गौर 
फलम भी अन्यथात्र नहीं यनं सकता, क्योकि स्फुरणरूप फरक ८ प्रकरताष्प 
माननेसे जो वस्तुनिष्ठ होता है अथवा अनुग्यवसायातक ज्ञानरूप माननेसे आसनिष्ठ 
दोता हे, उसका ) भरान्ति्ञानमे यथवा सम्यचजञानम स्वरूपतः को वैषम्य 
( मेद ) नहीं देखा जाता । तीसरे पक्षम कहा गया पस्तु अन्यथाल क्या 
सकितिकां रजतके साथ तादास्य ८ समेद ) है £ या शुक्तिका रजतके आकारसे 
परिणाम है ? यदि प्रथमं पक्ष मानते हो, तो क्या शुक्त ओर रजतका अत्यन्त 
मेद मानते हो १ या भेदाऽभेद £ अन्तयन्त मेद मानना मी ठीक नींद, 
क्योकि अत्यन्त मिन्न पदार्थोका वास्तविक तादाल्य हो दी नही सकता, क्योकि 
अनिर्मचनीय (मिथ्या) पदा्थका आप स्वीकार करते दी नदी हे । [यदि अनिधैचनीय 
पदाथक्रा स्वीकार फिये विना ही अवास्तविक तादाल्य माना जाय; तो तादा्यके 
असत्‌ द्यो जानते वन्ध्यापुत्र आदिकी भोति अपरोक्षरूपसे उसका प्रतिभास नहीं 
हो सकता । फिच, सामान्य, विरोय;, गुण यर गुणियोका तादास्य भी असत्‌ 
दो जानेस भरम कदखएगा, इस आरायसे कदंते दै] शूत्यतादास्यकी प्रतीति 
माननेपर गुणयगुण्यादि स्थर भी ( अत्यन्तमेदवादीके मतम ) अवास्तव तादातम्यका 
सम्भव होनेसे आन्तिका प्रसङ्ग मदी हया जा सकता । जपनी प्रक्रियासे--पररि- 
मापामात्रसे-- सिद्ध समवायतो तादाल्यसे अतिरिक्त नहीं है । ['नीरो गौः" इत्यादि 
गुणगुणिमावस्थर्मे सामानाधिकरण्यप्रतीतिका भरम्बन तादास्य नहीं दै, किन्त 
समवाय दै, ओौर वह समवाय सत्‌ दी दै, इससे शल्य संसर॑नहीं ह इस 
परधपक्षके उच्तर समवाय तादास्यसे अतिरिक्त कहा गया है" यह माव है ] । दूसरे 
मेदा स्मेदपक्म तो श्वण्डो गौः, आदि . खण्डनामात्मकृ गुणविदिषट सामान्य- 
१ 
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मयाः 
वाक क 


वदभान्ति स्यात्‌। परिणामपकषेऽपि बाधो न स्यात्‌-विमतं रजतक्ञानम- 
बाध्यम्‌, परिणाम्ञानलवात्‌ ,कषीरपरिणामदधिज्ञानवत्‌। ततः धीरेव शक्तिः 
नर्म चयेत । नतु फमलस्य विकाशरूपपरिणामहेतोः शरयैतेजसोऽ- 
पगमे पुन्लीमाववद्रनतपरिणामरेतोदोपस्याऽपगमे पनः शक्तिभावोऽ- 
स्तु; मेवम्‌ ; विकसितमेव युञ्करमासीदितिवद्रजतमेव शक्तिरासीदिति 
प्रतीत्यभावात्‌ । कर्थचित्तद्धावेऽपि न परिणामपक्षो युक्तः, निदपस्याऽपि 
एजतप्रतीतिमसङ्गात्‌ । नद्चकमेव क्षीरं दधिरूपेण कंचित्पुरूपं प्रति परिणतः 
मत्यं भ्रति नेति दृष्टचरम्‌ । तस्मान्ाऽन्यथाख्यातिः सुनिरुपा । 











विरोषभाव स्थककी नाई दं रजतम्‌" यह प्रतीति भी भरम नहीं होगी । यदि 
परिणामपक्ष माना जाय; तो उसका वाप नहीं होगा, क्योकि इसमँ अनुमान 
होगा कि "विमत ( भरमातमक ) रजतज्ञान बाध्य नहीं है, परिणामज्ञान देने, 
दूधके परिणाममूत दधिके ज्ञानकी प्रह । तव तो (पसा माननेसे ) दूधकी भति 
( जेते दधिरूपम परिणत होनेपर दूधका दशन नही होता, वैसेष्टी ) युक्तिका पुनः 
दशन दी नही होया £? [ परिणाम होनेपर भी कारणकी निदृत्ति होने 
परिणामीके दरनका दष्टन्त द्भारा वादी समर्थन करता है 1- 
जसे कमर्के विकासरूप परिणामके कारणभूत सूर्यमभकारके अस्त॒होनेपर 
फिर कमल्का शुकुरीभाव ( बंधी हुई कटीका रूप ) देखा जाता दै, वैसे दी 
ग्जतरूप प्रिणामके कारण काच आदि दोक निकर जानेप्र पुनः शुक्तिका 
रूप देखा जा सकता है । उच्तर देते दै-ठेसा नहीं है, क्योकि जसे लिला इआ 
दी कमर षी इई कृठीके रूपम हो गया दै, वैसे ही रजत दी शुक्तिकाके रूपमे 
हो गया है, एसी प्रतीतिका अमाव है ८ इससे दन्त ओर दा्ठन्तिकमे अत्यन्त 
वेषम्य हो गया ) । कथित्‌ ( तुष्यतु दुजनन्यायते ) तादश भ्रतीतिका सद्धा 
मान.मी छया जाय, तो मी परिणाम पक्ष युवितसेगत नहीं है ; . कारण कि जिस 
पुरुषे नेत्रम काचादि दोष नहीं है, उसको भी रजतम्नम होना चाहिए । एकं 
ही ( वदी ). दूध किसी-करिसी पुरुषके छि तो दध्रि्मसे परिणत हो जायं 
जर क्रिसी-किप्री के परति न हो, एेसा जव तक कीं देखा या सुना नहीं गया है । 
इसलिए जन्यथास्यातिका भी -निरूपृण करना नह बन सकता | 
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अस्तु तद्ालख्यातिः- विमतं रजतं षुद्धिरूयम्‌, स्रयोगमन्तरेणाऽपरो- 
त्वार, बुद्धिवत्‌ । नयु चतुर्विधान्‌ दतम्‌ प्रतीत्य चित्तचैत्या उत्पचन्त इति 
हि सौगतानां मतम्‌ । तत्र॒ न तावत्‌ सटकासित्ययास्यादालोकादे रजता- 
कारोढयः संभवति, तस्य स्पएटतामाब्रहेतुतात्‌ । नाऽप्यधिपतिप्स्ययास्यत्‌ 
चक्षुरादेः, तस्य व्िषियनियममात्रहेतुतात्‌। नाऽपि समनन्तयखत्यया- 
स्यात्‌ पूरजञानात्‌ ; विजातीययटज्ञानानन्तरं विजातीयरजतभ्रमोदयद्- 
नात्‌ । नाऽप्यारम्बनप्रत्ययाख्याद्राद्यात्‌ , विज्ञानवादिना तदनङ्गीकारात्‌ । 


अच्छा तो भ्रम आत्मख्याति दी मान लिया जाय, [ यद्यपि पूर्वोक्त दूपणोे 
गक्तिकाका रजताकारम परिणाम नहीं बन सक्ता, तथापि दोपदूपित इन्दियसि 
उदत्न हुभा दी चा्ुपादि ज्ञान रजतादिषूपसे परिणत हो सकता है, एेसा अन्यथा- 
ए्यातिकरो माननेवाटे कुछ आचार्ये मानते है, उनके मतका अथवा विन्नानवादीके 
मतका खण्डन कएलेके ठि जात्ल्याति मानकर यह पूर्वपक्ष क्रिया गया है | 
कथोकि विमत (भ्रमविषय) रजत बुद्धिरूप दै, इन्दियसन्निकर्षके विना जपरोक्ष 
(लक्ष) नेसे, वुद्धिके समान, इस प्रकार अनुमान हो सकता हे । 

रङ्का--चार प्रकारके ( सहकारी प्रत्यय १, अधिपति प्रत्यय २; समनन्तर 
प्र्ग्र २जौर आलम्बन प्रत्यय ¢ दस प्रकारके चार देठओंकी अपेक्षा करके चित्त ओर 
चेत्य (ज्ञान भौर ज्ञानक विषय पुख-टुःख ) उलन हेति द, पूसा बौद्ध रोग मानते 
हं । परन्तु इन चारों सहकारी प्रत्यये नामसे पुकारे जानेवाठे आकोक भादिसे 
रजतके आकारका उदय नहीं हो सकता, क्योकि आलकं आदि तो स्यषटतामात्रके 
प्रति हीहतु है । अधिपति प्रत्ययसे अर्थात्‌ चश्ुरादि इन्दि्योसे भी रजताकार 
नहीं बन सकता, वर्योकरि चक्षुरादि तो केवर विपयके नियममात्रके हेतु द । 
[ अर्थात्‌ उलन्न हुए रसादिज्ञानमे रसादिविपयमात्रका नियमन दी चश्घरादि 
यथिपति प्रत्यय करते है, नवीन आकारके उत्पादक नहीं दँ ] । समनन्तर 
प्रत्यय नामक पूर्नानते मी रजताकार नहीं होता, क्योंकि विजातीय धटज्ञानके 
अनन्तर विजातीय रजतभ्रमका उदय देखा जाता है । [ समनन्तर प्रत्यय 
केवर सजातीय ऽत्ङ्ञानमात्र कटाता दैः विजातीय ज्ञानकी उप्त 
करानेमे उसकी सामथ्यं नहीं ह ] । आाछग्यन प्रत्य नामक वाह्य पदाथते भी 
मषीं कह सक्ते, क्योकि जव विज्ञानवादीके मतम वाह्य पदाथ॑करा स्वीकार ही नही 
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र थचच्चध्च्च्च्च्व्य्च्य्व्च्व्व्य्य्य्च्य्य्य्य्य्य्सव्व्् ~ 
ततः कथं विज्ञानस्य रैतकार इति चेत्‌, सँस्कारसामथ्यौदिति धूमः । 
नु सस्कारस्याऽपि स्थायित्व क्षणिकं सर्वमिति सिद्रान्तहानिः । श्षणिकतेऽ- ` 
पि तस्य ज्ञेयतेन विज्ञानमातरवादहानिरिति वेद्‌, न; अनादिसिद्रज्ञान- 
सन्ततौ यदा कदाचितपूव॑ रजतज्ञानस्य तदेव सैस्कार इत्यङ्गीकारात्‌ । 
यद्यपि र॑स्कारो विलातीयनेकक्ञानन्यवहितस्तथापि कदाचिस्सजातीयं 
रजतज्ञानान्तरघुस्यादयति । यथा व्रीहिवीजमनेकाङ्करादिकारयन्यवथानेन 
पुनः सजातीयवीजान्तरघुत्पादयति तदत्‌ । अथ न पू्ैवीजादुत्तरवीजो- 
तततः, किन्तु पूर्वमीजजन्याहरादिसन्तानादिति मन्यसे १ तदत्रापि पूवैरजत- 
्ानजतयज्ञानसन्तान एब सेस्कारोऽप्तु । एवं पूवरजतज्ञानमपि पूवैरज- 
तज्ञानाटुरययते । ततोऽनादिवासनाप्रापितं रजतं बुद्िरूपमेव सद्‌ भ्रान्त्या 
बरहिषैदवमासते इति । 





है, तब विज्ञानको रजतका आकार कैसे प्राप्त दो सकेग। ? बौद्ध उक्त शङ्काका समा- 
धान करता है कि संस्कारकी सामथ्यसे ही ज्ञान रजताकार होगा, ेसा हम कहते 
है । वादी शङ्का करता है-- यदि संस्कार फिर स्थायी माना जाय, तो सब क्षणिकै 
ही ह रेसी भतिज्ञा न वन सकनेसे आपके सिद्धान्तकी हानि होगी । यदि 
संस्कार भी क्षणिक ही माना जाय, तो वह भी जेय हो जायगा, इससे विज्ञान- 
मात्रवादकी ( विज्ञाने इतर पदाथ ङु नहीं है इस मतक़ी ) हानि होगी । 
बौद्ध समाधान देता है- न्दी, हानि नही होगी, अनादिसिद्ध ॒ज्ञानसन्तानमे 
(बराबर चरनेवाही ज्ञानधारामे ) किसी समय पूर्वम उन्न हुभा, रजतक्ञान दी 
संस्कार है, एसा ङ्गीकार करिया गया है । यपि संस्कार विजातीय धट, पटं 
यादि विषयक अनेक ॒ज्ञानोँसे व्यवहित हो गया है, तथापि कदाचित्‌ ( उन्न 
पूवहञान ) सजातीय दूसरे रजतक्ञानको उसन्न कर देता है । इष्टन्त देते दै - 
जैसे ब्रीदिका वीज अनेक अङ्कुर आदि क्योकि व्यवधान रहते भी सजातीय 
दूसरे बीदिवीजोको उत्पन्न करता है, चैसे ही व्यवहित भी संस्कार सजातीय 
ज्ञान उसन्न कर सकता है । यदि पूर्वं बीजसे उत्तर बीजकी उत्पत्ति नही होती है, 
किन्तु पूरं बीजसे उसन्न इए अङ्कुरादिकी परम्परासे बीजान्तरकी उत्पत्ति होत्री 
&, रसा मानते हो, तो -्रक्ृतमे भी पूर्वं रजतकज्ञानसे उच ज्ञानपरम्पराको 
ही संस्कार समञ्च ीनिए । इस प्रकार प्रथम रजतक्नान भी पूय रजतक्ञानसे 
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यचोच्यते-किं तद्रजमलौषिकितवाजञन्मरहितम्‌ उत कलौकरिकरन- 
तवदेव जायते १ आद्ये जायमानन्ञानसखरूपं न स्यात्‌ । द्वितीयेऽपि किं 
बादया्थीज्ञायते उत ज्ञानात्‌ १ नाऽऽ्यः; त्या वराद्याथ॑स्याऽनङ्धीकारात्‌ । 
ज्ञानमपि विशुद्धं तावत जनकम्‌ ; विद्रज्ञानस्य भोक्षरूपत्वात्‌ । अथ दुष्का- 
रणजन्य्नानाद्रजतोत्पादः, तथाऽपि फं जनकप्रतीतिरेव रजतं गृह्णाति अन्या 
घा ? नाऽऽ्यः, श्रणिकयो्जन्यजनकयोभिन्नकालीनत्वेनाऽप्रोुरनतप्रतीत्य- 
भावप्रसङ्गात्‌ । अन्य्रतीतिरपि न ताबददषटकारणजन्या रनतग्राहिणी! अति- 
प्रसङ्गात्‌ । दु्टकारणजन्या अपि यदि रजतनन्या तदा रजतस्याऽ्थक्रिया- 
उत्यन्न होता है । इसमे अनादि वास्नके हारा उपम्थापित रजत ज्ञानरूप टी 
दोता हुमा भ्रमसे बाहरके जसा प्रतीत होता दे । 
अव पूर्वोक्त पूर्वपक्षा उर कहा जाता है--क्या वह रजत अलौकिक 
टोनेसे जन्मरहित है ? या लौकिक रजतकी नाई हयी उत्यन्न होता है ? यदि 
जन्मरटित हे, तो उत्पन्न होनेवायि ज्ञानका बह स्वरूप नहीं दो सकता । यदि जन 
माना जाय, तो उसका जन्म वाह अर्भतेदोताहै£ याक्नानपे ? पहल पक्ष 
भी नदीं वन सक्ता, क्योकि वाद्य णथरका तुम्हरे मततम अङ्गीकार्‌ दी नही करिया 
गया हे। क्तानसे मानना मी नरह बनता, क्योकि विषुद्ध जान तो उदयन करने- 
वायौ दही नदीं सक्रता, क्योकि विद्ध कान मोक्षरूप दै। यदि दृपित 
कारणोपि उदन क्रानसे रजतकी उत्पत्ति मानो, तो टम विकद्य करगे करिक्या 
रजत्तकी जनक प्रतीति दी रजतो रहण करती दै £ या दूरी प्रतीतिं १ पटल 
विक्ष्य नदीं मान सक्ते, क्योफिं जन्य ( उत्पन्न होनेवाला ) ओौर्‌ जनक ( उत्पत 
करनेवास ) दोनों दय क्षणिक द, यतः उनके भिचरकराछिकि होनेसे रजत्की भव्यक्ष 
प्रतीते जभावकरा प्रसङ्ग हौ जायगा । [ जिस कारम जव तक जनककी प्रतीतिहे, ` 
तय तक जन्य उतपन्न दी नही हा, इससे उस कारम जन्यकी प्रतीति नदी हो 
सकती सौर अन्यके उसत्त टोनेपर क्षणिक जनककी प्रतीति जव विनष्ट हो गद 
तव जनकभतीति्रूप जन्यकी ( रजतकी ) प्रतीतिका प्रत्यक्ष कैसे दोगा, 
रभाव इभा) ] दूसरी प्रतीति भी अदूषित ( ञुद्ध ) कारणेति उलत् 
होकर अमविपय रजतको ग्रहण करानिवाटी नदीं हो सकती; क्योकि ेसा मानने 
यतिपरसक्ग दो जायगा यर्थीत्‌ सभी यथाथ्ान परमके उत्पादक हो जायगे । 
रूषित कारणेति उत्मनन प्रतीति भी यदि रनतते उच्च हुदै, तो रजतको 
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छारितखेन से सति बा्ऽथोऽङ्गीकार्यैः स्यात्‌ । रजताजन्यत्ये तु न 
रजतं तद्विषयः स्यात्‌ ; ज्ञानाकारारथको हेतर्विषय इत्यङ्गीकारात्‌ । तस्मादा- 
त्मख्यातियक्षे रजतमेव न प्रतीयेत । । । 

नज तवाऽपि रजतज्ञानस्य स्एतित्वे स्यादख्यातिगरहणत्वे चाऽन्यथा- 
रूयातिः आत्मख्यातिवौ स्यात्‌ , नहि ज्ञानस्य स्मृतिग्रहणाभ्यामन्यः. भकारः 
संभवतीति चेद्‌, मेवम्‌ ; किं विरक्षणसामग्रयनिरूपणात्तदर्यभवः १ फिंवा 
विलक्षणज्ञानस्वरूपानिरुपणाद्‌ उत विलक्षणविषरयानिरूपणात्‌ १ नाऽऽ्यः; 
सप्रयोगरसस्ारदोषाणां सामग्रीतवात्‌। न च वाच्यं दोपः प्रतिबन्धकत्वेन 
पूर्वपा्का्याुदयस्येव हैतुर्मस्पूकार्योदयस्येति ; अलुदयस्य प्रागभाव- 


अथेक्रियाकारित्र ( व्यवहारप्योजकत्र ) होनेसे उसके सत्‌ हो जानेपर बाद 
अर्थं मानना ही होगा; ओर बह प्रतीति यदि रजतसे जन्य नही है, तो उस 
प्रतीतिका विषय रजत नहीं हो सकता, क्योकि ` ज्ञानम आकारका समर्षक हेतु 
दी विष्य होता है; पेखा थाके मतम अङ्गीकार किया गया है, इससे मालस्याति- 
प्म रजतकी भतीति ही नही बन सकती । | 
विज्ञानवादी शङ्का करता है- तुम्हारे मतम भी यदि रजतकी स्मरति मानी 
जाय; तो अस्यातिवाद्‌ भसक्त होगा, ओौर यदि रजतेका अहण ( अनुभव ) 
माना जाय, तो सुतरां जन्यथाख्याति या आसस्याति दयी प्रसक्त होगी, क्योकि 
स्मरण ओर अहणसे अतिरिक्त ज्ञानका कोई तीसरा प्रकार दी नही होता । 
वेदान्ती समाधान देता दै न्ह, ८ आप ॒ज्ञानके तृतीय प्रकारका ससम्भव 
कैसे कहते हे ! ) क्या विक्षण सामयीका निख्पण न होनेसे तृतीय प्रकारका 
असम्भव हे £ या विर्षण ज्ञानके स्वरूपा निर्वचन नहीं किया जा सकता टै, 
इससे उसका असम्भव हे £ अथवा विरु्षण॒वबिषयका निरूपण न हौ सकनेते 
उसका असम्भव है £ पहा बिकद्प युक्त नहीं है, क्योकि सपरयोग, संस्कार, 
ओौर्‌ दोषासक सामग्री उस स्थम व्रिमान ही है . [ अर्थात्‌ शक्तिते इन्दिय- 
संप्रयोग, पूाजुमूत रजतसस्कार्‌, विषयगत ` चाकचिक्यादि ओर इन्दियगत 
काचादि दोषो रहते हुए सामीका जमाव नहीं कह सकते, यह माव है ] भौर 
यह कहना भी उचित नहीं हे कि दोष प्रतिन्धक्र ही दोते दै जतः दोष 
प्त क्के उदयका जमाव ही करते है, किसी अपूर्वं काथके उन्न करने 
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रूपस्याऽनादित्वेन दोपाजन्यत्यात्‌ । वातपिततादिदोपाणां चाऽपूरकायोत्याद- 
क्वन्‌ । न च दोपस्य सुंस्कारोद्रोधकतेनाऽन्यथापिद्धिः, तदुदरोध- 
स्याऽ्वान्तरव्यापारत्वात्‌ । नहु्मननिपतने इन्‌ इरः छिदिक्षियां 
्रतयहेतुर्मवति । 

ननु संप्रयोगस्येदन्तामत्रज्नानोषश्रीणलात्‌ सेस्कारस्य स्पृतिजनकत्वेऽपि 
त्वयाऽ स्पृतेरनद्गीकृतलादोपस्य च सखातन्त्येण ज्ञामरैतुत्वाद्धनाद्‌ रजताः 
वमाः कथमिति चेत्‌ , उच्यते- प्रथम दोपसहितेनेन्दरियेणेदन्तामात्र- 
विपयाऽन्तःकरणदृिर्जन्यते, तत ॒इदन्तायां तद्राहकवरृतौ च चेतन्यमभि- 














देत नदीं रोते है", क्योकि उदयक्रा अमाव प्रागमावरूपम है, अत्तः वह नित्य 
ष, जन्य नही षैः इत अवस्थामे दोपसे जन्म नहीं हो सकता दै। 
सौर वात, पित्त जादि देरपोको यपू कार्की ( ज्वरादिकी ) उतपि करते 
हुए देखा गया दै । दोष संकारके उदधोषनमात्र करा देनेसे ही अन्यथासिद्ध 
( जतः यूर कार्थके भति देतु नदीं हो सकते ) पूसा मी नही कहा जा सफता, क्योकि 
दोपमिं सस्कारका उद्रोधन करना तो अवान्तर व्यापार है [ पधान व्यापार तो 
अपूर्वं कार्म उलन्त करना ही है ] उपर उरा जौर नीचे गिरता इभा (उचमन 
भौर निपतन करता हुभा ) कुटार टेदनकरियाके प्रति अहेतु नही होता ह| 
[ अर्थात्‌ वह छेदे प्रति देत दी है, उसके उद्मन-निपतनर्ूपी यवान्तर्‌ 
व्यापारे छेदनके प्रति अन्यथासिद्धि नदीं हो सकती । 1 । 
पुनः वौद्ध यद्रा करता है--इन्द्ियसम्परयोग केवर इदन्ताका ज्ञान करा- 
कर्‌ साम्यं हीन दो गया [ इससे सम्योग श्मासक अपूयै ज्ञान उलन्न 
करानेकी सामथ्यं नहीं ] अतः संस्कार यपि मृतिका जनक है, तथापि याप 
वेदान्ती ८ अरम स्थरमें ) स्मृतिको मानते दी नदीं । | हसते शरमरूपः अपू 
कामके प्रति संस्कारको भी हेतल नदीं दयो सकता |] जर दोप स्वतन्व ख्पसे ज्ञान 
उन्न करते हुए नहीं देखे गये है ( अतः दोष भी अमके ठ नहीं हो सकते ) 
तय पके ८ वेदान्तीके ) मतम श्रमर्म रजतका अरतयक्ष केसे होगा £ उत्तर 
देते श पिले दोपदक्त इन्द्ियसे दम्‌ को दी विपय करनेवाटी अन्तः- 
करणकी दृति उदन्त दोती दै, तदन्तर इदन्तामे ओौर .इदन्ताके आहक 
रे तरेतन्य . जभिन्यक् होता दै, ताश चैतन्यम .वियमान अव्या दोषसे 
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व्यज्यते,.तचैतन्यनिष्ठा चाऽबिद्या दौपवशात्‌ सं्च्राति, तत्रदमशावच्छिकन- 
चेतन्यस्थाऽविदया -्चुभिता सती साद्स्यादुद्धोधितर्प्यसंस्कारसहायवशाद्‌ 
रूप्याक्रारेण विवर्तते । वृर्यवच्छिन्नचैतन्यस्थाऽविद्या तु रूप्यग्रादिद्त्ति- 
सैस्कारसहक्षता दृत्तिरूपेण विवर्तते; तौ च रूप्यविवतैवृत्तिषिवत्तौ 
सखस्वाधिष्ठानेन साशिचेतन्येनाऽमास्येते इत्येवं रजतावभासः । यचप्यत्राऽ 
न्तःकरणवृत्तिरषिचयाघ्रतिभेति ज्ञानद्वयम्‌, तथाऽपि तद्विषयः सत्यानृतयोरद- 
रजतयोरन्योन्यात्मतयेकत्वमापन्नस्ततो ग्रिपयाबच्छिन्नफलस्याऽप्येकत्वेन 
्ञानैक्यमप्युपचर्यते । नाऽपि द्वितीयतृतीयौ, मिथ्याज्ञानमिथ्याविषययोनि- 
रूपणात्‌ । 

यद्यप्यत्र रैप्रणोगसस्कारौ निरपेक्षावेव भ्रमितिस्मृत्योजमने समर्थौ 
तथापि प्रमितिस्पूतिनैरन्तयोत्यत्तिमत्रेण प्रवृत्यसंमवादुभास्यां संप्रयोगसंस्का- 


स्ु्ध होती है । उनम इदम्‌ अश्चसे अवच्छिन्न चैतन्यम रहनेवाटी अविद्या 
सेष्कारवश क्षुब्ध होती हुदै सादश्यसे उदुनुद्ध इए रजतसंस्काऱी सहायतासे 
रजतके कारम विवर्वप परिणामको प्राप्त हो जाती है । सौर इृक्तिसे अव- 
च्छिन्न चैतन्यगत अविद्या तो रजतको रहण करनेवारी दृति रस्कारसे सहङृत 
होकर रजतफो विषय करनेवाली दृ्तिके रूपसे बदर जाती है, ये दोनों अर्थात्‌ 
रजतविवते ओौर इृत्तिविवतं अपने-अपने अथिष्ठानभूत साक्षिचितन्य द्वारा प्रकाित 
होते दै, इस परक्रियाके अनुसार हमारे सतम रजतका अवभास सिद्ध होता ३ । 
यद्यपि उक्त प्रक्रिया अन्तःकरणवृत्ति ओर अविबादृृत्ति ये "अलग 
भग दो ज्ञान है; तथापि उन दोनोके विषय सत्य--हदम्‌ अदा-जौर 
मिथ्या-रजत अश प्रस्परतादाल्यापन्न होनेसे एक हो गये टै, इससे 
विषयावच्छिन्न फर ( पकटनादि ) के भी एक हो जानेसे दं रजतम्‌" इत्या- 
कारक ज्ञानका भी एक ही होना गौणवृर्तिसे व्यवहार किया जाता है । मिथ्या 
ज्ञान ओर तादश विषय नहीं ह, इस प्रकारके पूर्वोक्त द्वितीय सौर तृतीय विकट्प 
भी संगत नहीं क्योकि मिथ्याज्ञान जौर मिथ्या विषयक निहपण हो ही गया दै । 

- यद्यपि. -मङृतमें ` इन्द्रियसप्रयोग जर संस्कार एक दूसरे अपेक्षा न 
रखते हुए दी प्माज्ञान जौर स्मरणको उत्यन्न-करनेम समथ है, तथापि यथार्थ 
ज्ञान." ओर्‌ स्मृतिका अन्यवधान हो जानेसे दी ८ रजतार्ीकी }. ्दृत्नि 
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ज नि 





क क्काण 


राभ्यां जन्यमेकं मिथ्याज्ञानं कल्यनीयम्‌। यथा निरन्तरीत्पन्नेष्यपि वण्ञानेषु 
यौमपामावात्‌ पदा्ज्ञानान्यथानुपपर्या पूपूर्ववणैसैस्कारसदितमन्त्यवणै- 
विज्ञानमेकमेष हेतुत्वेन, त्वया कटप्यते, तदत्‌ । । 
नु विमतं ज्ञानं नेकं भिन्नकारणजन्यत्वाद्रूपरसज्ञानवदिति चेद्‌, न; 
अलुमानप्रत्यभिक्योरेकान्त्यात्‌ । त्रीभयत्रापि स्पतिग्मेकैकमेव हि 
प्रमाणज्ञानमभ्युपगतम्‌ । कारणं चाजुमानस्य व्यापिर्स्कारशिङ्गद्चने, पररय- 
भिकञायास्त॒ सम्परयोगसैस्कारौ । न चानुमानस्य व्याधिस्रतिलिङ्गदने 
कारणं न संस्कार इति वाच्यम्‌, ज्ानद्रययौगप्यासम्मवात्‌ । यद्यपि स्मरतेः 





न. होनेसे सम्योग जौर स्कार इन दोनेसि उदन्न हुए स्मरण जीर 
नुभवसे विरक्षण एक मिध्यज्ञानकी कल्पना करनी दी चाहिए । जसे 
य्यवधानते उन्न हुए भी वर्णनानि एक साथ रहनेकरा जमाव दहै, इससे 
पदा्नानकी उपपत्ति नहीं हो सकती, जतः इसकी अन्यधा अनुपपत्ति होनेसे 
कमः जायमान वक्रापि धतिरिक्त पूर्व-ूै शक्षरोके सहित अन्त्य वरणके 
वरिलानासमक एक ही हेतफी कल्यना तुम कसे हो, वैते दी [ हम प्रवृति 
हेतसे तिरिकत जानकी कल्पना करते है ] । 

पुनः यधा कपत द-विमत (भ्रम) जरान प्क नहीं दैः मिन-मिन्न 
कारणोसे उसनन दनेसे, रूपकान यौर रसजञानके त्य । [ इस भतुमानसे भरमम 
एकक्ञानतर नहीं बन सकता । लेते सूप्वान चश्े ओर रसान रसनासे भित्र- 
मिन्न कारेसि होता चैते ही भममे भी इन्ताका जान सम्योगसे यौर 
रजतका कान संस्कारे होता है पती दशमे एक ज्ञान केसे £ यही शद्काका 
तात है । ) उत्तर देते दै--यह अनुमान ठीक नहीं है, क्योकि भापका कृत 
हेत मिचकारणजन्यल' अलुमान ओर प्त्यमिन्ामे स्यमिचरित है। कारण किं 
दून दोनों ( अनुमान गौर प्र्यभिन्ा ) मं स्एतिगम एक-एक ज्ञान ही प्रमाण-- 
प्रमितिकररण माना गया है । अनुमानमे व्यापिका स्कार मौर लिङ्ग ( धूमादि › 
का पर्क्ष भे दो भिन-भिव्र कारण दै घौर प्रत्भिजञम तो दृन्दियसम्भयोग ओर 
त्कार ये दो भिनन-भिन्न कारण दहै । लुमानमे व्या्तिस्मरण भौर हेतुका 
रक्ष ही कारण दै, संस्कार कारण नदीं है, एसा भी नहीं कट सकते; क्योकि 
दो ज्ञान एक कामै नहीं रह सक्ते द । यथपि स्पृतिको प्र्यभिननाके कारण 
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्रत्यभिज्ञाकारणतायां नार्य दोपस्तथापि. स्पृतिदेतत्वेनावश्यं संस्कारोद्रोधो 
वक्तेव्यः । तथा च तेनेष तदुत्पत्तौ, स्मृतेः केवरुग्यतिरेकामावाद्रौखाच न 
कारणत्वम्‌ । नु रूप्यधीनं निरपेक्षानेककारणजन्या अभिक्ञात्वाद्‌ घटज्ञान- 
वदिति चेद्‌, न; रूप्यधीरुक्तजन्या अभिक्ञग्रमाणस्परतिभ्यामन्यत्वात्‌ 

















मानने यह दोष नही दै, [ सोऽयं देवदत्तः ८ यह वही देवदत्त है ) इस 
पर्भिननाजञानमे तत्ताख्पकी स्यृति ओर इदमंशका प्रव्यक्ष एक ही कार्म होता 
हे, इसे प्रस्थमिज्ञाकी कारणम स्पत प्रव्यक्षके साथ-साथ होती दी दे। 
यतः ज्ञानद्रयका यौगप ऽसम्भव नहीं हे, यह भाव है ] तथापि स्प्तिके 
कारणस्वसूप संस्कारका उद्रोधन अवरय ही मानना यंडेगा। इसर्एि 
उस संस्ारसे ही प्रलयभिन्ञाकी उत्ति हो सकती है, फिर केवर व्यतिरके 
कजमावते तथा गौरव होनेसे स्पृतिको कारण न मानना ही उचित दै। 
जनुमान द्वारा शङ्का करते है-रजतक्ञान निरपेक्ष अनेक ( एक दूसरेसे सम्बन्ध 
न रखनेषले स्रयोग जर संस्कार इन दो ) कारणस जन्य नहीं हे, अभिन्ना 
होनेसे, धटज्ञानकी तरह । ( एक देश या एक कास्मे दी रहनेवाटी वस्तुक 
ज्ञानको प्रत्यभिज्ञा कहते ह । भमासमक रजतन्ञान भी अभिज्ञारूप दै, 
इससे निरपेक्षकारणोक। समभिव्याहार इसमे कारण नहीं माना जा सकता । ) उक्त 
अनुमानमे सतूप्रतिपक्षदोषरूप उत्तर देते दै रेसा नदीं है, क्योकि 
हम इसका विरोधी अनुमान करगे-भमासमक रजतज्ञान उक्त निरपेक्ष अनेक 
कारणेसे उदयत होता है, अभिन्नाममाण ओर स्मृतिसे भिन्न होनेसे, प्रत्यभिनके 
तुल्य, (प्रत्यमिज्ञामे भिच देश जौर कारका अवच्छेद रहता ह, यह अवच्छेद भ्रमं 
भी समान है, जौर प्रसभिज्ञको कोई मी अभिज्ञा नहीं कहता, अतः ततस्य भ्रम मी 
अभिज्ञा नहीं कदा जा सकता › एसा भी अनुमान करना सुरम है, ओर रजत- 
भ्रमबुद्धि परमा--यथाथे ` ज्ञान है संस्कारसदित हेतुसे उयन्न होनेसे, नु- 
मानके समान [ अनुपानमे ग्य ितंस्कार तथा हेतुद्ैन दो कारण होते दै, एवम्‌ 
ममे मी वेदान्तमत्म पूवोनुमूत रजतका संस्कार जर इन्दियसम्भयोगये दो 


` # स्प्तिके न 'दोनेषर भी उदूनुद्ध संस्कारसे 3 *स्यृतिके न दनिपर भी उदूबुध चका परत्ममिह्ा होती है, जतः स्रि जनत्मे 
अस्यभिन्ञाका ' अभावरूपर व्यतिरेक नहीं है, किन्तु उसका अभाव है, अतः -संस्करारको कारण 
अबरद्यः मानना चाहिए । एसी दशाम जव.कि संस्कार दी प्रत्यमिज्ञारूम ज्ञान करा देगा, तव 
अन्तुगेड़ स्फतिको उसमें कारण म्‌ननेकी. क्था आवुद्यकता है 


यध्यसिश्रिचार ] भापोदुबादसदहितं १३९१ 
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मि शि 0 क 


रत्यभिक्नावदित्यपि सुवचलात्‌ । न च वाच्य रूप्यधीः प्रमा सस्कारसहित- 
हेतजन्यत्वादनुमानवदिति, दोपाजन्याञु भवत्वस्योपाधित्वात्‌ । 

नञ ज्ञनेऽतुपयर्यभावेऽपि सप्यस्य रच्वेनानुभूयमानस्य मिथ्या 
विरुद्रमिति चेद, मेम्‌ ; शुक्तीदन्तांशवच्छुक्तिसत्ताया एव रजतसंसगीङ्गी- 
कारात्‌ । तहिं तस्य संसरगस्यैव सच्वेनादुभूतस्य मिथ्याखं िरद्रमिति 
चेद्‌, एवं तद त्रिविधं स्यमस्तु-त्रह्मणः पारमाथिकं सत्वम्‌, आकागा- 





कारण द इससे यदह भनुमानके स॒द्य प्रमा ही है । किच्च, जते प्रयभित्ाम स्मृति 
जौर अनुभवे दो कारण हँ तथा चित्रज्ञानं नीर, पीत आदि अनेकं अवभासं 
कारण हँ ओर जव उक्त दोनों ज्ञान प्रमा (यथा) माने जते टै तव 
पसे स्कार ओौर इन्दियसम्प्रयोग ८ प्रत्यक्ष सामग्री ) से जायमान रजताव- 
भास यथां क्यो न माना जाय यह आदय है] सा मी नहीं कह 
सकते, क्योकि दस अनुमानरमे दोपसे उदयन न होनेवाला अनुभवत 
उपाधि दे । ८ अनुमानादि उपर्युक्त तीनों ज्ञानम यथार्थलानल भी हे भौर 
दोपाजन्याऽनुभवत्व--दोपसे न हयोनेवा अनुभवत भी हे, अतः साध्यन्यापकल 
हे । सौर रजतवुद्धिम निरुक्त देतु 'त्कारसहित देत॒जन्यल, दै, परन्तु उक्त 
उपाधि नही है, अतः साधनाऽ्यापकरत भी है 1 ) 

यदि दद्ध की जाय कि ( भ्रमाद्मक ) रजतन्नानको एक ज्ञान माननम यदि 
को$ धनुपपत्ति न भी हो, तो भी रजत दं रजतं सत्‌। ८ यह रजत सत्‌ है ) इस 
प्रकार सत्‌ धरती होता दै, पुसी दामे उसे मिथ्या कहना उक्त अनुमवके विरुद्ध हे । 
तो यह्‌ द्का दीक नहीं है, क्योकि शक्तिकी इदन्तांशकी भोति शक्तिकी सत्तमे 
ही रजतसम्बन्धका स्वीकार माना गया है । [जसे टं रजतम्‌, (अह रजत दे) इस 
प्रतीतिसे शक्तिम विद्यमान दइदन्ता-पुरोवर्षिता ( सामने रहना ) ही रजतम भासित 
होती है, चते ही “सत्‌ इस अनुभवते मौ शक्तिकी ही सत्ता जवमास होता ह, 
यद जदय है] त्व तोजो सद्रूषते अलुमवमै भा रहा है उस्र संसरी 
का मी मिथ्यालल अनुभवे विरुद्ध ही है यदि एसा कहा जाय, तो वह ठीक 
नहीं है, क्योकि रक्त दोपंके वारणके दिए तीन प्रकारकी सत्त का स्वीकार 
करना जावरदयक दै । प्रथम व्रह्म # पारमार्थिक सत्ता द्वितीय जाकाश 


# जिसका तीनों कार्म भौ वाथ न हो, उससे पारमार्थिक सत्व कते हें । 
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देमीयोपाधिकं व्याहारं स्वम्‌, शक्तिरजतादेरविचोपाधिकं प्रातिभासिकं 
स्म्‌ । तत्रापारमाथिकसत्वयोद्धेयोमिथ्यालमविरद्रम्‌ । न च मिथ्या 
त्वकसयनं माननम्‌, “मिथ्यैव रजतमभात्‌!इति रजततद्ञानयोर्मिथ्याल- 
प्रत्यभिज्ञानात्‌ । अतो न मतान्तरबदस्मन्मते अुभवविरोधो निभूरकस्पना 
बा ! अख्यातौ तपरोक्षावभासिनः स्मर्यमाणत्वं विरुध्यते । ज्नानद्यरज- 
तापारोक्षयस्परतित्वस्मरणाभिमानप्रमोपादिकं बहदं कस्प्यम्‌ । एवं 


आदिकी मायके कारण प्राप्त इई * व्यावहारिक सत्ता ओर ततीय शुक्तिरजत आदि 
(अमविषय) की अविद्याजनित † प्रातिभासिक सत्ता । इन तीनों सत्ता्ममिं अमिम दोनों 
यपारमार्थिक है, इनका मिथ्याल विरुद्ध नहीं है । जौर मिथ्यात्वकी कल्पनामे कोई 
परमाण नहीं है, रसा मी नहीं कहना चाहिए, बयोँकिं “वतक असत्य ( क्षु) ही 
रजत प्रतीत हो रहा था" इस प्रतीतिसे रजत तथा उसके ज्ञानके मिथ्यालका 
मरतथमिक्ञान दयी प्रमाण है । इसक्एि हमारे ८ वेदान्तीके ) मतम दूसरे मतोकी 
भति अनुमवविरोथ अथवा निरु कल्पना, को भी दोष नहीं आता । [ दूसरे 
मतम विरोध दिखरते है] अख्यातिवादमे तो प्रत्यक्ष अवमासित होनेवाठे 
रजतको स्मर्यभाण--स्मरणका विष्य कहना विरुद्ध है; जौर एक ज्ञानको दो ज्ञान 
कहना, रजतके म्रतयक्षल् तथा स्मृति एवं स्मरणाभिमान ८ तत्तायश्च ) का 
ममोष, इत्यादि अनेक प्रकारकी नवीन कर्मनां करनी होंगी । दस प्रकार 
प जन्यथाख्याति आदि अन्य मोम मी विरोध जौर निर्मूल कल्पना भादि जो दोष 





# अधिष्ठान ततत्व-ब्रह्मका साक्षात्कार होनेपर जिसका वाध दयो ओर जो केवर व्यवहारकाले 
धम्बादि हो अयत्‌ दो, तीन, चार या अथिकसे अधिक पाची कक्षा तकर स्यायी हो उसे 
ध्यावहारिक सतव कहते है । इस व्यावहारिक सत्ताकी उत्पादिका अवरिया माया कहलाती है । 

† जिसकी अधिष्ठानमूत ब्रहमसे इतर छक्ति आदिके ज्ञानसे नितति हो ओर व्यवहारमे जो 
बिसम्बादि हो अथौत्‌ जो केवर परतिभासङ्नालमे स्थायी हो उसे प्रातिभासिक सत्ता कहते हैँ 
ओर इसकी उत्पादिका अविद्या है । माया जौर अविद्धाका अवान्तर मेद आगे चल्कर स्पष्ट 
वतलाया जायगा 1 

‡ अन्यथास्यातिवादमे -्कति-रजतके अनुभूयमान संसगैको मी शत्य कना, 
( न मानना ) आपरणस्थं रजतका पुरोदेशमे प्रतिभास ओर इन्दियके व्यवहितके भरहण करने 
दोषो सामधयकी कल्पना कएना इत्यादि भ्यकषविरुढ अनेक नवीन कल्पना आती है, एवं 
आत्म्यातिभ भी आन्तर रजतका वाहर भतीत दोना, शत्य संसर्गका मासना, इत्यादि पूर्वोक्त 
भरमाणविरुद समी कल्पनां आती हैँ । । - । 


अध्यातविचार ] भापालुबादसहित १३९ 


मतान्तरेष्वपि यथायोगमूहनीयम्‌ । अतो रजतं मायामयमित्यस्मन्मत- 
मेवादरवथ्यम्‌ । | 


ननु ततवक्ञाननिवर््यलाद्रजतमविचामयं न तु मायामयम्‌ | न च 
मायेवायि्या, रक्षणप्रसिद्धिम्यां तयोभैदावगमात्‌ । आश्रयमव्यामोहयन्ती 
फरुरिच्छमदुसरन्ती माया तदिपरीता विद्या । रोके हि मायानिभित- 
दस्त्यद्रथादौ मायाश्चब्द एव प्रसिद्धो नाविदयारब्द इति । उच्यते-- 
अनिर्वचनीयत्वे सति तावमासप्रतिवन्धविपयैयावमासयोरदतुत्वं लक्षण 
तच्चोभयोरवििष्टम्‌ । न॒ च मन्व्रौपधादि सत्य॒॑वस््वेव मायेति वाच्यम्‌, 


अति द उनका हमे विचार करना चाहिए । भौर इससे--अख्यातिवादादि मततेकि 
खण्डित हो जनितते--रजत मायामय ह, इस हमरे मतका ही आदर करना चाहिए । 


[परातिभा्तिकं रजत मायामय कहा गया है, यह उचित नहीं दै, क्योकि माया 
तो अपने आश्रय दन्द्रजाछ्कि आदिम भ्रम नहीं करती जओौर उसकी इच्छक 
अनुतर रहती है । शुक्तिरजतम एसा नहीं देखा गया है किं भ्रम किसी पुरपकी 
दृच्छाका यनुवततैन करता हो, इस आआरयसे शङ्का करते है-] रजत तच््ज्ञानसे 
निवस्य ( विनादी › होनेके कारण अविद्यक्रा विकार हो सकता है, मायाका नहीं, 
जौर माया ही अविद्या दै, एसा भी नहीं कह सकते; करयोकरि रक्षण यौर 
प्रसिद्धि इन दोनमिं मेदकी प्रतीति दती दे। [ मेदकी सिद्धि रक्षणद्रारा 
दिति है] माया अपने आश्रमे व्यामोह ८ भरम ) उखन्न नहीं करती, 
उसकी इच्छाके अधीन रहती है । ओर इससे प्रतिकूरु अविद्या होती हे । ( अर्थात्‌ 
आश्रयको म्यामोहित करती दहै, उसकी इच्छाका अनुवतत नहीं करती । ) 
[ परविद्धिते भी मेद सिद्ध करते है] यद पसिद्धदे कि रोक मायासे उयन्न 
हाथी, वेदे, रथ आदि भाया बृब्दसे ही प्रसिद्ध है अविाराब्दसे नहीं । 
( अथात्‌ इनको माया कटा जाता दै, अविचया नहीं । ) [ अविधा भौर माय 
कोई मेद नहीं है, इस आदयते इनका लक्षण करते हए उत्तर देते है] 
"अनिर्वचनीय होकर . तच्यावमासके प्रतिवन्धका कारण ओर विप्यय-- 
मिथ्या अथभासका कारणः यदह रक्षण अविद्या ओर माया दोनो एक रूप- 
सादै। मन्त्र, ओौपध आदि सतय व्स्तु हीमाया है यह भी नहीं मानना 


१३४ विवरणप्रमेयसंग्रह [सूत्र १, वर्णक १ 
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-य्च्च्य्य्य्च्य्च्य्य 
तत्र मायाशब्दप्रयोगामावात्‌ । द्रो हि द्मिद्रनारमेव मायां वदन्ति 
न तच्छं मल््रादिकम्‌ । मन्व्रान्वयव्यतिरेकौ तु काचादिवभिमित्तकारणत्वे- 
सोपपन्नौ । न हयनिर्ब॑चनीयं मायाखन्दवाच्यमिन्द्रजारं सत्यमन्त्रा्प- 
दानक भवति | अतोऽनादयनिर्बचनीययं किंचिदुपादानं कपनीयम्‌, सादिते- 
ऽनवस्थापतेः । तस्य च मायाश्षब्दवाच्यलुपादानोपादेययोरमेदादुपयन्नम्‌ । 
एवं चेन्द्रनारोपादानतरेन कल्पिता मायेव रजतादध्यासानामप्युपादानमस्तु, 
मास्तु प्रथगविद्या; मायां तु प्रकृतिमिति सर्वोपादानवश्चतेः। अतो 
लाषयान्मायेवाविद्या । न च मायाया आश्रयं प्रत्यव्यामोहकत्वं नियतम्‌, 





चाहिए क्योकि मन्त्रादिमै मायाशब्दका प्रयोग नहीं देखा गय। दै । 
देखनेवले पुरुष हाथी-षोडे आदि दिखाई पडनेवाले वस्तुस्वरूप इन्द्रजास्को दी 
माया कहते हैँ । दिखाई न देनेवाटे मन््, ओषध आदिको नहीं कहते । मन्त 
आदिके साथ अन्वय ओर भ्यतिरेक ८ यदि मन्त्र, जौषध आदिका प्रयोगे, तो 
तादश हस्ती, अश्च आदि दीखते है, अन्यथा नही इत्यादि प्याप्ि ) तो अक्षिगत 
काचादि रोगके तुल्य मणिमन्त्रादिकी निमित्तकारणताका ही प्रतिपादन करनेमे 
उपयुक्त है । अनिर्वचनीय, जो मायापदसे व्यवहृत होता दै, एसे 
इन्द्रजारके उपादान ( समवायिकारण ) मन्त्र आदि सत्य पदार्थ महीं माने जा 
सकते; क्योकि मृदादि सत्य उपादानोँसे सव्य दी षटादिकी उत्ति होती दै । 
इसरएि पसे किसी एक उपादानकी कल्पना करनी चाहिए जो अनादि ओर 
अनिरवैचनीय ( मिथ्या ) हो, कारण कि उसे सादि माननेम अनवस्थाकी आपत्ति 
होगी । ( क्योकि उत्तरोत्तर कारणान्वेपणपरम्परा न ॒स्कनेसे मूर कारणकी भी 
असिद्धि हो जायगी । ) इससे उस मूर कारणका मायापदसे ही ग्यवहार करना 
उपादान ओर उपादेये अभेद माननेसे उचित दी है । इस प्रकार रे्द्रजाङ्कि 
वक्तुक्ी उपादानस्वरूप मानी गई माया ही रजत आदि अध्यासं (निभ्रमो) की मी 
उपादान रहे, एक्‌ अविधाकी कटपनाकौ क्या आवर्यकता है £ क्योकि मायके 
दिए भायां तु प्रकृति ८ मायाको प्रकृति समञ्चो ) इस वाक्यसे सकल प्रपञ्चका 
उपादानत्व प्रात दी है । ८ इससे मायाङ्री उपादानत्वकस्यना नूतन नहीं ्ै । ) 
दसकिपए माया दी अविद्या हैः यइ कायवमूरके कल्पना दी विरकरुर दीक ष । 
जौर एसा मी कोई. नियम नहीं है कि. मायां अपते माश्रयको व्यामोहत नहीं 
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विष्णोः सराधरितमाययैव रामावतारे मोहितत्वात्‌ । नाप्ययि्ाया आश्रय- 
व्यामोहनियतिः, जरमध्येऽधोषखत्येन े्वध्यस्तेष्बपि तदूर््वषुलतायां 
्रषटुर्यामोदात्‌ । अथात्र तीरस्थदरधदैनजन्ययिवेकवशाद्व्यामोदः थगि- 
व्रा्भावस्तु व्यामोहक इति वेत्‌ , तर्चैन्रनालिकस्यापि प्रतीकारज्ञानादभ्या- 
मोदः । माया तु स्वभावाद्‌ ग्यामोदिकैव, इन्द्रनारद्रूु व्यामोहः 
द्ैनात्‌। सति तु प्रतीकारज्ञाने तेऽपि न उुदन्त्यषेर्यनाश्रयलं॑न 
व्यामोहप्रयोजकम्‌ । न च माया कतरिच्छामनुसरति, मन्त्रौपधादौ 
निमित्तकरारण एव कर्तः स्वातन्त्यात्‌ | ताद्शं॑चेच्छाजुबरतित्वमवि्याया 
थपि दषटम्‌ ¦ नेतरस्यादुल्यवषटम्भेन द्विचन्द्रभ्रमोत्पत्तेः । भविधयास्सूपे क्ती न 





करती; वर्यां चिष्णु अपनी मायासे ही रामावतारम मोहित # हुए थे, यद्‌ 
देखा गया है । तथा विया अपने आश्रयको त्यामोदित करती दीदे णसा मी 
नियम नी, करयोकि यपि देखनेवालोको जठमे भ्रतिविग्बित इण क्ष जैषे संह-से 
मास पडते है तथापि उन तीरस्थ वृषोकी उदृध्वसुखतामं उन्दं जरा भी व्यामोह 
नहीं देता । यदि कहो फर यचपि अविदाका स्वभाव अपने आश्रमे भम उद्यन्त करना 
ही ह तथापि पेते स्थर तीरम स्थित वृक्षे प्रस्यक्षसे उदन्न हुए विवेकके कारण 
अविधयके आश्रये त्यामोह्‌ (भ्रम) नदीं होता, तो यह्‌ भी कहना उचित नहीं है, 
कारण कि गेन्धजालिकर ( इन्दरजार दिखानेवाटे पुरुप › को प्रतीकारकरा ज्ञान होनेसे 
( मायके द्वारा भी) व्यामोह नहीं देता े। माया तो प्वमावसे आश्रयमे 
व्यामोह उन्न करती ही है, क्योकि इन्द्रजार देखनेवारमे व्यामोह देखा 
गया दहै । प्रतीकारका ज्ञान होनेषर वे भी व्यामोहत नहीं हेते है, 
दसदिप्‌ नाश्रयत ८ मायाका आश्रय न होना ) भमका प्रयोजक नही है । ओर 
माया कर्तकी इच्छक अनुसार चरती दै, णसा भी को नियम नही है, क्योकि 
मन्त्र, यौपध आदि निमित्त कारणेकि प्रयोगे ही कतीका स्वातम्ब्य है । उस प्रकारकी 
इच्छाकरा अनुवर्तन करना तो अबिाम भी देखा गया द, क्योकि नेनको अद्कुरीसे 
कुछ दवा देनेसे दो चन्द्र दीघठनेका भ्रम उलन्न होता दी है । यदि सविदयके स्व- 
रूपमे कर्ताक्र व्यापार उपयोगी नही है, तो मायके स्वरूपम भी कतौका व्यापार 
उपयोगी नही £; ८ अर्थ्‌ यदि अविदयास्वरूपकी निष्पत्ति करृ्यापाराधीन 





& तथापि रमो छद्धमे गूगाय । 
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व्याप्रियत इति येत्‌, तदितस्रापि समम्‌ । प्रसिद्धिरपि शास्ञीया तावत्तयोर- 
मदमे गमयति, -धुयश्चान्ते व्रि्मायानिइत्तिः इत्यादिश्चतौ सम्बश्नान- 
निषत्यीविवायां मायाशब्दग्रयोगात्‌ । 


तरत्यविचां विततां हृदि यस्मिन्निषेरिते । 
योगी मायाममेयाय तस्मै विद्यात्मने नमः ॥ 


इति स्परतौ मायाऽवि्यो्ुखत एवैकलनिर्देशात्‌ । ठोकमसिद्धिस्वेः 
कस्मिन्नपि वस्ुन्युपाधिमेदादुपपदयते । विरूपजनकत्वाकारेणेच्छाधीनत्वा- 
कारेण वा मायेति व्यवहारः । आवरणाकारेण स्वातर्त्याक्रारेण बाबिचेति 
व्यवहारः । तस्मद्रजतस्य मायामयत्वपुपयननम्‌ । 








नही है, तो मायाका स्वरूप भी कतृव्यापाराधीन नही है; ) एेसा॒समञ्चना 
चाहिए । जर शाखीय प्रसिद्धि भी इन दोनोमं अभेदका ही बोध कराती है; क्योकि 
'मूयश्चा ० (अन्तम विदधमायाकी निःरेष निदृत्ति हो जाती है) इत्यादि शतिमे सम्यक्‌ 
्ञानसे निदत्त होनेवारी अविक िए दी मायाश्ब्दका प्रयोग देखा गया है | 


(तरत्यविद्यां ० ( जिस परमात्माक्रा हयम समावेश हो जानेपर थोगीजन वितत 
मायारूप अविदाको पार कर जाते है, उस अमेय वियस्वरूप परमाताके छिए नम- 
स्कार है) इस स्मरति माया जर अविचयाका पेक्य (मायाम्‌ अविद्याम्‌ दन समानाधि- 
करणशन्दों द्वारा स्पष्ट ही कहा गया है । छोकरपरसिद्धि तो एक ही वस्तुमे उपाधिके 
मेदसे उपपन्न हो सकती है । [जेसे-] विरूपजनकलरूपसे (्ह्मल्प अयिष्ठानमे घर, 
पट सदि विक्षेप उलन्न करनेवाढी होनेसे ) अथवा इच्छाके अधीन 
उसका आकार पानेसे ( रेन्द्रनाछ्किको हाथी, घोड़ा, आदि जो ङु 
दिलानेकी इच्छा होती है, माया उसकी इच्छके यनुसार तारा `आकारका अहण 
करं लेती है; इससे ) भाया' यह व्यवहार होता है बौर अथिषठानके 
यवसासका प्रतिबन्धक जो आवरण है उसके ूपसे अथवा स्वातनध्यसे ८ टच्छाके 
अधीन खपग्रहंण न करनेसे ) अनिचा' यह ` व्यवहार होता है । [ इससे ` 
इन्द्रजाल आदिक रए मायार्दफा म्यवहार ओर अन्यत्र अविदयाशन्दका व्यवहार 
भी उपपन्न ही है, जतः कोई ` विरोध नहीं है । ] इससे शुक्तिरजतको मायामय 
कृहना सङ्गत ही है । 
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नतु कोऽयं कशः रजतं यथावभासै पारमाथिकमेवास्त्विति चेद्‌, न; 
तथा सति षटदिवदयोपरदितैरपि गद्यत । पारमार्थिकग्रहणं प्रत्यपि दीपस्य 
कारणत्वे, निर्दोपाणां न र्विचित्‌ प्रतिमायात्‌ । मायामयत्वे तद्‌ दोप एव 
नियंस्यति । विमतं॑सवगर्धच शक्तीदर्मशगलाच्छौक्ल्यवदिति वेद्‌, न; 
ददरमशमात्रगतत्वस्योपाधिलात्‌ । मायारजतं॑ ठु दीपजन्यवुद्रबाऽभिन्यक्ते 
शुक्तीदमथावच्छिनने वेतन्येऽध्यस्तम्‌ , ततो निदपिनं गृह्यते । न हन्युद्धिः 
पुस्पान्तरपरत्यक्षा । अथ पनः प्रमाथवादी कथचिद्‌ द नियामकं व्रूयात्‌ , 





यव दिगम्बर शङ्का कसते ह--जेषी प्रतीति हो रदी दै उसके अनुपार 
रजतको परमाथ सत्‌ क्यो न मान लिया जाय, व्यथै दतनी क्यनार्थोका छेर 
क्यों उटाया जाय ? उततर देते है--नहीं, यदि प्रतीतिके वर्तसे रजतको सत्य 
मान स्या जाय, तो सत्य घट आादिकी तरह शक्ति रजतका भी सवको अव- 
भास होने ख्गेमा । ओर यदि पारमार्थिकके ग्रहणम भी ठौप दी कारण मान 
रिया जाय, तो जिनकी इन्दो को$ दोप नही है, उन्ह किप भी वस्तुक तान 
नहीं हो सकेगा । जर मायामय ( मिथ्या ) माननम तो कोद दोष नहीं आता, 
वयोकि दोष ही उसका नियम फेम ८ अर्थात्‌ दोपे मायामयका ही प्रतिभास हो 
सरता, इससे जिम दोष होगे उसे ही मायामयका प्रतिमास दोगा, दूसरेको 
नहीं)! पुनः दिगम्बर यका करते दँ--विमत (ुक्तिरजत) सवे ही आह है, शक्तिके 
दमगत दोनेसे, शक्तिके इदमयागत शवर गुणके समान, दस अनुमाने 
हम रजतको परमाथ सिद्ध करत दै। उर देते दैन, रेता अनुमान कमी नही 
कर सकते, क्योकि उक्त अनुमानमे दृदर्मरामात्रगतल उपाधि है । रजत्को माया- 
मय माननेषर्‌ तो वह दोपसे उन्न है भमामक बुद्धिस अभित्यक्तं इए ुक्तिके 
दमयते अवच्छिन्न चैतन्यम यध्यश्त दता दै, इर्‌ दोपरहित परमाताको उसका 
गहण नहीं होता दै । [ क्योकि उसमे मायामय रजतप्रहण करनेका दतु दोप 
नहीं] कारण कि दूरे हप"की बुदधिका दूरे पुरुपको प्रक्ष नदीं हो 
सकता । [ विपये मिध्यराल्के विना जनका अयथार्थल--्रमल ही सिद्ध नदी 
हो सकता, दस 'रमलकी सिद्धिके शिण रजतादि विषयको मिथ्या माननेकी 
कृरसना त्र तक की ग है । यदि हम परतिमासको सतय मान ठे, तव तो प्रति- 
भारे अनुसार रजत यथाथ ही होगा--इस आरयसे रा करनेवलि वादके 
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तथाप्यसौ नेदं रजतमिति प्रतिपन्नोपाधौ रजतस्य तरैकाट्याभावयोधर्ं 
बाधकमत्वकषं कथं निस्तरेत्‌ १ मिथ्यावादे त्वुकूलमेवैतत्‌ , प्रतिपन्नोपा- 
धावत्यन्तामाम्रतियोगितस्यैव मि्याखरक्षणलनात्‌ । न हययं॑निपिधो 
मिथ्यारजरं भोचस्यतीत्यधस्तादेव मिथ्येवाभादिति प्रत्यभिन्ञाप्रत्ययमा- 
परित्योपपादितम्‌ । अन्यथाख्यात्यात्मस्यात्योस्तु नेदं रजतं किन्तु तद्र 








(व 
मतका अनुबाद कर सण्डन करते है-- ] यदि फिर गी भ्रमविपयको प्रमथे 
सत्‌ कहनेवार वादी किसी प्रकार दुरापरहसे दृषटको नियामक वकः 
( जीत्‌ दृष्ट परतिभासके विषय घट, पटादि परमाथ सत्‌ है, अतः रजत भी 
प्रतिमास्मान होता है, जतः परमाथ सत्‌ है, यदि एसा कहे) तो वह निस 
रोवतीमिं प्रतीत होता है उस ही "ह्‌ रजत नहीं हैः इस प्रकार तीनों 
कृरुमे रजतके अभावके बोधक बाधकं प्रव्यक्षका किंस तरह पार पावेगा। 
अथौत्‌ सङ्गति किस प्रकार करेगा । मिथ्यावाद्‌ ( मायमिय माननेवलेके मत ) 
मै यह सव अनुदर ( सङ्गत ) ही दै, क्योकि जिस अधिकरणमं निसका 
ससेन प्रतिमा हो रहा दै उसी अधिकरणम उसके त्रिकासमे 
रहनेवाले माकका प्रतियोगी होना, यह मिथ्यालफा लक्षण दे । [ अथात्‌ 
जिस शयुकयादिमे रजत प्रतीत होता दै उसी शुक्स्यादिम नेदं रजतम्‌! ( यद 
सनत नही है) पेता त्रैकास्कि अमाव प्रतीत होता दै, इससे रजतकै 
तादृश अमावका प्रतियोगी होनेसे वह॒ मिथ्या सिद्ध होता है| ] नेदं 
रजतम्‌" यह॒निपेध मिथ्या रजतको विषय नही करता है ( अर्थात्‌ मिथ्या 
रजतका निषेध नहीं करता दै ),. इसका पहले ही 'अवतक यह मिथ्या ही रजत 
भासित होता रहा इस प्रसयभिक्ञप्रतीतिका आश्रयण करके प्रतिपादन कर 
चुके है । अन्यथार्यातिपकषमै ( अथौत्‌ अन्य देश जौर कारम विधान रजतका 
दूस दे ओर कारम प्रतिमास माननेवलेके मतम ) नेदं रजते किन्त तद्‌ 
रजतम्‌" यह ( इस देश जौर कारम , प्रतीयमान ) रनत नहीं है, कितु बहं 
( देशान्तर तथा कालन्तस्मै नि्यमान ) रजत है, रे वाधकन्ञान दोना 
चाहिए जौर आसख्यातिपकषमै ( आन्तर ज्ञान ही बाहर . रजतरूपसे भासित 
होता है, इस भतम ) भी यह रजत नही है, किन्त बुद्धि. है, पसा वाधकजञान 
होना चाहिए, न कि अवतक मिथ्यैव, रजत मासित होता रहा, य पराम । 
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जतमिति वा बुद्धिरिति बा परामशः स्वाद्‌, न त॒ मिथ्येति । अतो निदो 
पैरगरहणाद्वाधपरामर्भ्यां च रजतस्य भिथ्यातमेव युक्तं न सत्यत्वम्‌ । 
नद कोऽयं बाधो नाम यद्रसान्मिथ्यात्वनिश्ययः । किमन्यार्थिनो 
ऽन्यत्र पृ्त्तिनिरोधः किं वा तस््दृत्तियोग्यताविच्छेद्‌ उताऽपिविक्ततया 
प्रतिषमस्य विधेक. आदहोखित्तादास्म्येन प्रतिपनस्यान्योन्याभावप्रतिपत्तिः 
अभ्रवा विपरीतक्ञानस्य प्रव॑ः तद्िषयप्रप्वसो वा दोपादिप्रध्वसो. वा! 
नाद्यः, विरक्तस्य प्रवरयभवेन वाधाभावप्रसङ्गात्‌ । अथ रागपू्कमदति- 
निरोधो व्राधः, तदापि दरे मरीच्युदकं दष प्रवत्तमानस्य मार्ग सर्पचोरादि- 
दीनेन निधत्तौ वधप्रसङ्गः । न च तत्र याधः, उदकज्ञानस्यानितततेः । 








सङि दोपरहित पुरुप उसका प्रहण न होनेसे ओर नेदं रजतम्‌ इस वाध- 
ल्ानते तथा मिथ्येवाऽभात्‌' इस ॒परामर्वीसे भी भ्रमविषय रजतादिको मिथ्या 
( मायामय ) मानना ही उचित है, न कि सल मानना | 

पुनः शद्धा करते रै यह वाध क्या वस्तु है ! जिसके वर्ते मिथ्यात्वका 
निश्चय ह्येता है, क्या अन्य वस्तुकी अक्षा रलनेवि पुहयकी अन्य वस्तु 
पवृततिक। परतिवन्ध होना अभरवा उसकी प्रदृतिकी योग्बताका विच्छेद £ रवा 
जिसे पटले विवेक न हुभा हो उसे रपट विवेक होना? या जो तादास्यसे 
समञ्ञा गय। हो उसके अन्थोन्याभावक्रा महण करना १ अश्वा विपरीत ज्ञानका 
नार ? अथवा उस ज्ञानके विययका नाश £ या दोपादिका नादा! इनसे 
पहला पक्ष उचित नही हो सकता, क्योकि विरक्त पुरुष कौ प्रवृत्ति न 
होनेते वाधके अमावका प्रसङ्ग हो जायगा ८ क्योकि विना ्रदृत्ति हुए उका 
परतिवन्ध कहना अशङ्गत है, विरक्तकी प्रवृत्ति ही नदीं होती; अतः परवृत्तिका 
मतिवन्वरूप वाघ नही होगा, इसे विसतके भ्रमविषय शुकतिरतम मिथ्याल 
नही वेगा )। यदि रपू प्ररिक परतवन्धको बाध कटः तो भ ददेश 
मरीचि-नलको देखकर रागसे ही हुदै प्रदतिके वीच मागम सभ गा 
चोर णादिके मिक जनेते हुए रतिबन्ध मी बाधका भर्ग हो जायगा भौर वहा 
प्र बाथ है नहीं, कोर वहां उदक्ञानकी निदृत्ति नहीं देखी जाती । ८ यदि 
बाथ होता, तो उदकनानकी भी निृत्ति हो जाती । ) दूसरा विकस्य मी ठीक 
नही द, क्योकि एकं वार बाधसे भनमके. निरृत्त हो जनेषर मी दूसरे समय 
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न नय्य्य्य्य्य्च्य्च्यव्य्च्य्य्य्य्य््व्य्य्य्यय्य्य्य्य्य्य स्वय न्स््य 
न द्वितीयः, कालान्तरे तरव शक्तौ प्रान्तदततिरसभवेन योग्यताया अविच्छे- 
दाद्‌ । तृतीयेऽपि किं वस्त गृहीतेषु मेदो धर्मः न्‌ पशाद दते उत वसतु 
सरूपूतस्तदैष गयत १ अघ, सरवर यस्ु्ञानस्यानिचिक्तविपयस्य भेदज्ञानं 
बाध स्पात्‌ । दितीये, वस्तुनि गृहीति काप्यनिेको न स्यात्‌ । चतुथैऽप्य- 
त्यन्तमेदवदे मेदामेदवदे वा शुक्लो धटः! इति प्रथमं तादात्म्यं प्रतिपद 
पश्चाद्‌ घटस्य शौक्टयमिति भदप्रतिपत्तर्वाथः स्यात्‌ । न पथ्चमः, ज्ञानस्य 
क्षणिकस्य खत एव ्रध्वसात्‌ । नापि पष्सप्तमौ, वस्तनोविपयदोपयोज्ञनेन 
उसी शक्तिम भ्रमसे रजतार्थीकी प्रदृत्तिका सम्भव होनेसे योग्यताका विना नदीं 
ह| तीरे विकर्ष माननेमे भी, क्या वस्तुक गृहीत होनेपर धरम होता हभ मेद 
पीछे गृहीत होता है ? अथवा वस्तुओंका स्वरूप दी होता हुभा मेद वस्तुग्रहणकारमे 
ही गृहीत होता है १ [ जसे उसन्न हुए घटका पहले ग्रहण होता है, पुनः उसमे 
रक्त, पीत आदि धर्मी उलत्ति होती दै, उसके अनन्तर उनका ग्रहण होता दै, 
दस प्रकार वस्तुका भेद अरहणके अनन्तर गृहीत होता है अथवा जैसे वखायाकार 
धका स्वरूप ही है घटके ्रहणकास्म ही उसका भी ग्रहण हो जाता ह वैसे ही 
वस्तुगरहणकाकमे ही भेदका भी ग्रहण हो जाता हे, यह दोनों विकस्पोका ताय 
हे ] पहिला विक्रल्य मानने सर्वत्र ही भविविक्तविषयक वस्तु-्ञानफा मेद- 
ज्ञान वाधक हो जायगा । [ अथोत्‌ प्रथम ८ विवेक-ज्ञानके पूर्वं) व्यादि सभी 
पदाथ विविक्त--पृथक्‌ प्रथक्‌ गृहीत नहीं होते, प्रत्युत सामान्यतः एक दी ज्ञानम 
“अनिवेकसे गृहीत होति दँ पश्चात्‌ निरुक्त ज्ञानके विपयोमे इतरेतराभावातलमक़ विवेक 
होता हे । उस पूर््ञनफो भी भ्रमत्वापत्ति हो जायगी, यह तास्थ ह ] द्वितीय 
विकरप माननम तो वसतुके अके साथ ही विवेकका महण होने की भी अविवेक 
नहीं होगा ( पुनः मम ही कैसे दोगा ! जिसका ाप वाध कर्ते है, | चतुर 
विक्रम भी अयन्त मेदवाद अथवा मेदामेदवाद दोन मतम भी शजो घटः 
(सयेद षदा) ईस समानाधिकरणप्तीतिसे प्रथमतः तादाल्य ( यमेद ) की प्रतीति 
होकर पश्चात्‌ षडेकी सफेदीकी (द्भ्य नहीं है, किन्तु गुण है इस प्रकारकी) प्रतीतिसे 
भेदका ज्ञानहोना बाथ कहने रगोगा । (अत्‌ इस मकारका वाध आपके अभी 
मिथ्यात्वकौ सिद्धि नहीं कर सकता ) पञ्चम विकल्प भी युक्त नहीं है, क्कि 
क्षणिक जानका स्वतः विनाश होता है । छटां जौर सात्र विक भी ठीक 
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म्रध्वसासम्भवात्र्‌ | न च वाध एवापरपनीयः, रोकमपरतिद्धत्वात्‌ । तस्माद्वा 
न प्रयाम इति । उच्यते--अ्नानस्य वतैमानेन प्रविरीनेन बा स्वकार्येण 
सह॒ तचज्ञानेन निवृतिर्बाधः, तथाविधाऽनवबोधनिवृत्तौ याधप्रसिद्धः। 
नन्वेवं सति शुक्तिज्ञानमेव मिथ्यारजततदुपादानयोर्निवततकलवाद्राधरकं स्यात्‌ , 
सत्यमेवम्‌ ; रहस्यमेतत्‌ , तथापि प्रमाथरजतवुद्धा प्रव्ेमानस्य तदभाव- 
योधनेन प्रषृत्याकाष्टच्छेदिसवान्नेदं रजतमिति ज्ञानमपि वाधकत्वेन 
व्यपदिश्यते । ततो वाघान्मिथ्यात्निथयः । 


नन्वस्त्वेवं मिध्यारजतह्ञानं भ्रमः । सम्नपदार्ज्ान तु न प्रमाणम्‌, 


नहीं जंचता, क्योकि जानक विषुय या दोपका ज्ञानसे नाश्च नही होता। 
जर्‌ वाधका अपटाप भी नहीं कर सकते, क्योंकि वाथ ठोकम प्रसिद्ध हे । 
दससे हम बाधका को रक्षण नहीं देखते । [ जिस वाधके द्वारा आप 
भ्रमविपयको मिथ्या कह रहे है) ] उत्तर देते है--तलक्षानसे वतमान 
तथा प्रविरीन अपने कार्थके साथ-साथ अक्ञानकी निवृत्ति ही वाध दै, 
वरयोकि तथाविध अनवबोध ८ समूर अज्ञान ) की निवृत्ति ही वाधराव्दकी 
प्रसिद्धि ३ै। ( अथीत्‌ अताननिषृत्ति ही वाध है । ) [ यदि अनवोध ( अज्ञान ) 
की निवृत्तिदी वाध ष्टे, तो रजतका वाध शुत्तिक्ञानसे होता दे, इससे 
युक्ति्ान ही वाध होगा, इस आशयसे शङ्का करते दै] त्व तो सा 
माननेसेः शुक्तिज्ान दी मिथ्यारजत जौर उसके उपादान अज्ञानका 
निषरैक ै, अतः शुक्तजान ही वाधक होगा [ वादीका गूढाय यह दै किं 
शक्ति्ञानसे रजतका अभावन्नान इभाः इससे प्रततिका विधात इजा रजतके 
मिथ्याखसे नही, उत्तर देते है-] आपका पसा कहना यद्यपि ठीक दै, क्योकि 
यही वेदान्त शसक रहस्य; सिद्धान्त है--तथापि परमाथ रजतबुद्धिे परत इए 
पुरूपकी  रजतके अमावबोधनसे निपिधप्रृत्तिकी आकाद्वाके उच्छेदकारक होनैसे 
नेदं रजतम्‌ ( यह रजत नहीं षै) यह ज्ञान भी वाधक कदा जाता है । 
दसरिए वाधज्ञानसे मिथ्यालंका निश्चय होता ३ । 


[ इतने अन्धे मिध्याज्ानका न्दरयप्योग, पूवीनुमूतका संस्कार भौर 
दोपः इन तीन कारणस उलन्न होनेवारा अवभास तरस्थरक्षण जौर अन्यम अन्यका 
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वाथितत्वात्‌ । नापि स्मृतिः, अपरोकषतवात्‌। नापि भ्रमः, तष्टक्षणाभावात्‌ । 
भ्रमस्य हि कारणत्रितयजन्यत्वं॑तटस्थरक्षणम्‌ । . न हि तत्छम्नेऽसि, 

द्राख्यदोष्स्यारशेोदूबुदधसंस्कारस्य च सर्पेऽपि तृतीयस्य सृप्रयोगस्या- 
भवात्‌ । नापि सखरूपरक्षणं प्र॒ परावभास इ्यवरूप तत्र॒ संभवति; 
प््रेतयक्तस्याधिष्ठानस्याभावात्‌  ततस्त्वत्पक्च स्व्प्रस्ययस्य का गतिरिति । 
उच्यते- सम्प्रयोगो हि जागरणे बह्मशयुक्तीदर्मश्ादिगोचरान्तःकरणब्र्युत्पा- 
दकः, अन्तःकरणस्य देहाद्रहिरस्वातस््यात्‌ । स्वप्रे तु देहस्यान्तरन्तःकरणं 
स्वतन््रतरात्स्वयमेव प्रवत्तिष्यत इति नास्ति सभ्रयोगापेक्षा । ततो जागरणे 


अवभास स्वख्यरक्षण हुजा, इन दोनों रश्षर्णोकी . स्वप्नादिज्ञानमे 
अन्यापि दहै, क्योकि सवप्नम इन्दियसंपयोग तथा अधिष्ठानादिका भी 
अभाव है) ओर स्वाम ज्ञानको परमाण मी तो नहीं कह सकते, , क्योकि भ्रमका 
रक्षण उसंमै जाता है; अतः स्वापन ज्ञानको किस कों रतैगे £ इस याशयसे 
र्धा करते है] पूर्वोक्त रीतिसे मिथ्यारजतज्ञानको ्रभ॒सिद्ध किया जा 
सकता है, परन्तु स्वाम ज्ञानको नद । स्वप्न पदाथैका ज्ञान तो प्रमाण नहीं 
कहा जा सकता, क्योकि जागरण उसका वाध होजाता दै। भौर 
स्यति भी नहीं कह सकते, क्योकि प्रत्यक्ष अवभास है | अम भी नहीं कहं 
सकते, वयोकि उसका रक्षण ही स्वापन ज्ञानम उक्त पकारसे नहीं जाता है] 
रवोक्त तीनो कारणोसि उन्न होना यह्‌ प्रमका तसस्थरक्षण है । ईसका 
स्वममे सम्भव नहीं है । यद्यपि निद्रादि दोष गौर अट द्वारा उद्बुद्ध संस्कार 
रूप दोकारण दहः तथापि तीसरे इन्दियसंपयोगरूपर कारणका अभाव 

ह । एक वस्तु अन्य वस्तुका भवमास, इस प्रकारका स्वरूपरक्षण भी उसमे 


नहीं घटता । कारण क्रि अन्य वसतेः इससे निर्दि भिष्ठान-मस स्वरम नही 
है । इसकिशए तु्हारे मतम स्वप्नज्ञानकी क्या दशा होगी 2 यथाथ या 


जयथाथं किसी भी उसके न॒ आनेसे वह तीसरी कोरि कौन-सी है जिसमे 
स्वप्नादिक्ञानका अन्तमीव हो? इसपर कहते है सम्योग जागरणमे 
वाह्य शक्तिरूपं इदरमशञ आदि विषयमे अन्तःकारणकी ध्रचतिश्रो उद्यन् 
कराता हे, वयोकि अन्तःकरणकी देहसे वार स्वतन्त्रता नही है । स्वप्ने 
तो देहके भीतर जन्तःकरणका स्वातस्भ्य होनेसे बह स्वय प्रवृत्त हो सकता है 

( इत्याकारपरिणाम वन सकता है ) अत एव इन्दियसम््योगकी उसे अपेक्षा नही 
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स्वमेऽप्यन्तःकरणद्त्तिरेव ततीयं कारणम्‌ । अधिष्ठानमपि सर्वत्र वृष्यव- 
च्छिन्नं चैतन्यमेव । शक्तीदमंशादिस्तु वचक्षुरादिसंप्रयोगस्येव जनकः, 
अन्यथा निर्विषयस्य संप्रयोगस्यालु्पत्त;; अथिषठनयैतन्यावच्छेदफोपाधि- 
त्वात्‌ । ततो यथा जागरणे संप्रयोगजन्यद्च्यमिव्यक्ते शरुक्शीदर्मशावच्छिन्ने 
चैतन्ये स्थिताऽविद्या रजताकारेण विवर्वते तथा स्वमऽपि देहस्यान्तरन्तः- 
करणव्तौ निद्रादिदोपोपष्ठुतायामभिन्यक्ते वृत्यवच्छिनेचेतन्थे स्थिता- 
ऽविचाऽद्ोद्रोधितनानाविपयसंस्कारसहिता प्रपश्वाकारेण बिधतैताम्‌ । 

ननु स्वमभ्रमस्यात्मचेतन्यं॑वेदधिष्ठानं॑तदाऽध्यस्यमानसामानाधि- 
करण्यमेदं रजतमयं सरपं इतिवदहं नीकमहं पीतमिः्यादिस्पेण प्रतीयात्‌ , 
चिदं नीरमित्यादिषपुरोदेशसंबम्धेन । अथ स देशोऽपि चेतन्येऽध्यसतः, तर 





॥ 





है! इससे जागरण ओर सवप्नम भीः सप्रयोगस्थानीय अन्तःकरणकी वृति 
ही तृतीय कारण है । ओौर अधिष्ठान भी सर्य जागरण ओौर स्वप्न दृत्यवच्छिन् 
( वृत्तितिविभ्धित ) चैतन्य हयी हे । शुक्ति आदिका इदमंश आदि तो चश्च 
रादि इन्दरियपप्रयोगका दही जनक है | अन्यथा निर्विपियक सं्रयोगकी उद्पत्ति 
ही नहीं होगी । कारण क्रि अधिष्ठान चेतन्यका अवच्छेदक ही उपाधि मानी 
जाती्े। इससे जैसे जागरणमे संप्रयोगसे उन्न अन्तःकरणकी दृर्तिम 
अभिव्यक्त शुक्तिरूप दृदर्मशावच्छिन्र चैतन्ये रहनेवाटी अविच्या रजतके माका 
वियूय परिणामको प्रा होती हैवैते ही स्वप्म भी देहके भीतर ही 
होनेवारी निद्रादि दोषोसे दूषित अन्तःकरणकी वृत्तिम अभिव्यक्त वृत्यवच्छितर 
वेतन्यमे निच्यमान अविव्रा अदृष्ट द्वारा उद्बुद्ध किये गये नाना विपयेकरि सस्कारोसे 
यक्त होती हु प्रश्चके जकारे विवतरूपसे परिणामको पा सकती दे । 

सवप्नम निरुक्त वृत्यवच्छिनन आतचैतन्य ही है उसमे स्वाप्न पदाथेका अवभास 
मानने अनेक दोप दिस्रलते दयि स्वप्नन्रमका अयिष्ठान आस्मचेतन्य है, तो 
अभ्यघ्यमान (अध्यास मिथ्यान्ञानका जो विपय है, उस) पदाथेके साथ सामानाधि- 
करण्य (तादाल्य) होनेसे शरदं रजतम्‌" (यह रजत द) अयं सै" (यह सपै है) इस 
प्रकारकी प्रतीतिके त॒स्य “भ नीर ह" “भ पीत द इस प्रकारकी पतीति होनी चाहिए 
यह्‌ नीर है दत्याकारक समीपदेशके सम्बन्धसे नहीं हनी चाहिए । [ जाल- 
्ेतन्यके साथ तदास्य होनेते "ह नीर दै, एसी प्रतीति णासमचैतन्यसे बहिभूत 
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-------च्य्य्व्च्व्य्य्य्च्य्च्य्च्य्य्य्य्य्च्व्व्य 
दशोऽहमित्यप्यन्तरेव प्रतिमासेत। अथ॒ मन्यसे अत्यरपमिदरयुच्यते, 
जागरेऽपि चैतन्यस्यैवाधिष्ठानत्वात्‌ किं त्र न चोदयसीति ! तदस्तु तत्रापि 
चो्यमिति । अत्र ब्रुमः--ि चरीराबच्छिन्नाहङ्कारसामानाधिकःरण्येनान्तः 
्रतीतिरापाघते उत चैतन्यसामानाधिकरण्येन{ नायः) अहङ्कारस्यानधि- 
नत्वात्‌ । न द्वितीयः, इष्टापत्तितात्‌ । अन्यथाऽष्यस्तानां स्वतो जडानां 
स्फुरणं न स्यात्‌ । अहृधु्ेखस्त्वहङ्कारपुक्त इति नात्र चैतन्यमत्रे संजायते । 





देशसम्बन्धका अवगाहन करनेवारी इदन्तावच्छेदेन तादास्यप्रतीति नदीं 
होनी चाहिए, यदह मप्र हे । ] यदि उस पुरोवतीं देश्चको भी आत्मामं अध्य- 
स्त मानो, तो भदेश ह एेसा भी अन्द्र ही ` प्रतिभासित होना चाहिए । 
[ आसचैतन्यके साथ तादात्थ दिखानेवारी प्रतीति होनी चाहिए; न कि वाह्य 
देशके साथ, यह तायै है । ] यदि कहो कि यह आसनैतन्यके साथ तादाल्य- 
प्रतीतिका अतिप्रसङ्गासमक दोष तो अत्यस्य हे, इसे केवर स्वप्ने ही क्यों देते हो, 
जागरण-अव्थम चैतन्थको ही अधिष्ठान होनेसे वहांपर भी क्यों नहीं देते ९ 
तो जागरणे भी यही दोष रहे, इस शङ्कि उत्तरम हम ( वेदान्ती) 
कहते है क्या [ य्पि चैतन्य सर्वत्र व्यापक है जर ससर्व 
प्रत्ययत्रेवेऽस्मिन्‌ ब्रमखूये व्यवस्थिते इस रीतिसे स्वं॑प्रतीतिरयोका विष्य भी 
आस्मचेतन्य ही है तथापि स्पष्ट अभित्यक्ति शरीरावच्छेदसे ही होती है ओर 
शरीरावच्छेदसे होनेवारी अहमाकार प्रतीति ही अख्यत: आत्पचैतन्यको विषय 
करती है, पेते ] शरीरावच्छिन अहङ्कारके साथ सामानाधिकरण्य ( तादास्य ) 
से अन्तःप्रतीति ( अहं देशः (अहं नील, इत्यायाकारक भीतरी प्रतीति ) 
की आपत्ति दे रहे हो ? अथवा ( शुद्ध ) चैतन्यके साथ सामानाधिकरण्यसे रक्त 
जापत्ति दे रहे हो १ प्रथम विक तो हो नहीं सकता, क्योकि अहङ्कार अधि- 
छान नदीं माना गया है । द्वितीय पक्ष भी ठीक नहीं है, क्योकि एता मानना 
इष्ट ही है । ( अथौत्‌ स्वापन पदार्थं जन्द्र ही भासित होता है उसका मधिष्ठानमूत 
जालचैतन्यके ही साथ तदत्र होता है, इसि द्वितीय पक्ष इष्ट होनेसे दोषका 
आपादक नही हो सक्ता ) द्विती पक्के इष्ट माननेमे चेतु देते है यदि 
आत्मचैतन्यको अष्रिष्ठान ` न मानो, तो अध्यप्त पदार्थं स्वतः जड़ ८ अपरकाश- 
स्वल्प ) हे उसका स्फुरण-्रकाश नही दोगा, इससे षटपरादि विषरयोका शु 
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नञ घटादयोऽपि छ्क्तिरजतादिवत्‌ स्फुरणसमानाधिकृता एवावभासनते। 
यद्यव तदहि चे्तन्य एव तेऽप्यध्यस्य॑न्ताग्र्‌ । न च घटादिस्फुरणं प्रमाणज्यं 
नात्मससुयमिति वाच्यम्‌ , विमतं विषयावच्छिमचेतन्यमहङ्कारावच्छिन्यत- 
न्ा्स्तुतो न भिद्यते उपाधिपरामर्घमन्तरेणाऽयिभाव्यमानभेदत्वाद्‌ यथा 
ध्रटाकाञ्ो महाकायात्‌ । एव च सति यरीरपेश्याऽन्तर्बहिविभागं कृत्वाऽहं 





कान हो गया, दस प्रकार मस-संसरगके भानकी उलसत्ति नहीं होगी ! [ अतर 
“अदं नीरः भ्रतीतिका निवारण करते है] प्रतीति "अहस्‌" का 
उछ तो जहङ्कारके हारा ही होता दै, इसि यहांप्र्‌ वेतन्यमात्रम “भहम्‌! 
आक्रारका उख नहीं होता है । [ आगे प्रतिपादन फी जनेवाटी युक्तिसे ददमनिदा- 
स्क अर्कवारे द्वारा तत्तत्‌ शरीरेन्द्िय-संघातमं ही तत्तत्‌ परमाताको अहम्‌का उद्ेख 
करनेवाटी प्रतिनियत प्रतीति होती हे, घरटायवच्छेदसे नही, यह भाव है ] 
[स्वाप्न पदार्थं तथा शुकतिरजत आदि विभरम ही नहीं है, वरि व्याव्हासि 
धट, पट, आदि सकर प्रपश्च भी जमचैतन्यभ ही अध्यप्त दै; इस वेदान्त- 
सिद्धन्तके समथनके अभिपरायते शठा करते दै] घटादि पदार्थ भी शुक्ति 
रजतादिके तुरेय "सन्‌ घटः स्ुरति' इत्यादि प्रतीतिसे स्फुरणासमक सद्रप॒ब्रहके 
साथ सामानाधिकरण्य ( तदाप्य ) करो दी प्रप्र हण प्रतीत होते है । जौर्‌ यदि 
णसा मान खिग्रा जाग्र ( अथात्‌ जो जिसके साथ तादात्यापनन दी प्रतीत होता 
ह बह उपमं अध्यस्त है), तो घट, पर यादि व्यावहार्ि पदार्थं भी भाल- 
चेतन्यमे ही अध्यस्त मान रिप जागे ! [ नेसे श्ुक्तिरजतका स्फुरण परमार्थत 
चेतन्यष्वर् है यष प्रतीति होती दै, वैसे घयादिका सुरण चेतन्यघ्वख्प दै, यह 
प्रतीति नदीं होत्री, अतः धरादिका अध्यास आत्मचेतम्यमे नहीं हो सकता; इस 
आयसे शद्धा करते है] दृन्रियादिपरलक्षपरमाण द्वारा उदत्र धरादिका 
स्फुरण ( नान ) आतमघ्वरूप नही दै, ेसा कहना भी नहीं वनता, क्योकि 
विमत विपयावच्छिन्न वेतन्य ( धादि्छुरण ) अह्कारवच्छित्न चेतन्यसे 
वस्तुतः भिन्न नहीं है, उपाधिके परामद्॑को छोडकर भेदपरतीतिके न दोनेसे, 
जेसे षटाकाय महाकायसे वस्तुतः भित्र नहीं हे । [जैसे घटाकाश भौर महाकारा 
केवर घटरूपम उपाधिका उर्टेखमत्रविरोप दै, ओर आकाशसामान्य उभयत्र 
समान दै वैते ही विपयावच्छिन्नयेतन्य यौर यहङ्कारावच्छिनन चैतन्यम भी केवर 
१९ 
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नाहमित्यातमानात्सव्यवहरोऽङ्कारोाधिकोऽवगन्तव्यः । अन्तवहि्यातनिध 
एकस्यापि चैतन्यस्यानन्तत्वादुपपचते। न हि चैतन्यमणुपरिमाणम्‌ , _ 
शरीरव्यापित्वेनोषलम्भात्‌। नापि निरवयवस्योपाधि विना मध्यमपरि 
माणं युज्यते । ततः सर्वगतचैतन्येऽधिष्ठाने जागरणव्यवहारः पारमार्थिकः 
त्वेनाभिमरोऽप्यध्यस्तः कि वक्तव्यं स्वसस्तत्राध्यस्त इति । 

ननु नाम बऋहयत्युपास्ते!इत्यादौ नामादिषु बह्ृष्टवध्यासो विधीयते | 
तत्र कर्थं कारणदोषमन्तरेण रम इति चेद्‌, मेवम्‌ ; तत्र हि मानसी क्रियेव 











विषय जौर अह्कारखूप उपाधिमात्रङ्त विरोष हे चेतन्यसामान्य उभयत्र समान ही 
है, अतः दोनों चेतन्योमिं पारमार्थिक को मेद नदीं है । इस अनुमानसे घरादिका 
स्फुरण आसस्वरूप ही है गौर आत चतन्यमे ही अध्यस्त दै, यह सिद्ध किया 
गया |] इस निर्दिष्ट प्रकारसे शरीरकी अपेक्षा भीतर अथवा बाहर इन दो विभागों 
की कल्पना करके "हम्‌ (में ) "नाहम्‌" (भ नहीं ) यह इस प्रकार आला जौर 
अनात्मक व्यवहार अह्कारखूप उपाधिके कारण है, पे समञ्चना चाहिए । ओर 
एक ही चेतन्यका भीतर या वाहर सर्वत्र रहना अनन्त-व्यापक होनेसे उपपन्न है । 
चैतन्य अणुपरिमाण तो दै दी नहीं जिससे एक कारम एक ही छोटेसे 
स्थानम उसका रहना हो, कवोकि सम्पूणं शरीरम उसकी व्यापिका उपलम्म 
होता हे । ओर निरवयव पदार्थका उपाधिसंस्ैके विना मध्यमपरिमाण 
८ सरीरादिपरिच्छेदसे परिच्छिन्न परिमाण ) होना भी सङ्गत नहीं है । इस हैतुसे 
जागरणकार्मे पारमार्थिकृरूपसे माने गये घट, पट आदि सकर व्यवहार सर्वगत 
चेतन्यरूपर अधिष्ठानम ही जव अध्यप्त हँ तब स्वप्न उस स्वगत आत्म-चैतन्ये 
टी अध्यस्त ह, यह कहनेकी जावश्यकता ही क्या है ? अर्थीत्‌ चिना कदे ही 
यह सिद्ध ह किं स्वप्न जास्चेतम्यमे ही अध्यस्त है । 
[इतने परोक्त अन्धके विचारे स्वेप्नादिपदा्थज्ञानम अमरक्षणकी अब्या्िका 
न गया अव्‌ नामोपासनादि्े अतिग्याप्तिका परिद्ार करनेके छिए शङ्का 
क्रते (५ बहयुपास्ते”# ( नामको ब्रह समङ्चकर उसकी उपासना करे ) 
इया तिस नामभं ब्रहषटिरप जध्यासका विधान किया जाता है जौर अध्यास ` 
भम है वह कारणदोषके विना कैसे उपपन्न होगा ? इस भकारकी शङ्का मी दीक 


* शति तो नामः नहयलुपासीतः रसा पाट है । 
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विधीयते न भान्तिज्ञानम्‌; अपुरुपतन्तरस्याविधेयस्वात्‌ । न च देवता- 
स्मरणनग्नस्त्रीविस्मरणयोरिच्छाधीनस्वात्‌ परुपतन्तरमेव ज्ञानमिति वाच्यम्‌, 
तत्रापि मनस एेकाग्रयापादने स्पृतिरैतौ विस्मृतिरैतौ च विपयान्तरपरवर्चने 
पुरुपस्य स्वरातन्त्यं॑न स्मरतिविस्दतयोरि्यद्गका्यस्वात्‌ । धन्यथा पौनः 
पन्येनव्रृ्तिमन्तरेण सकृदधीतवेदादिकं कदाचित्‌ पुरुपेच्छया शटिति स्मरेत्‌, 
पत्रमरणादिके च सद एव विस्मरेत्‌ । तस्मान भ्रमो विधेय इति भ्रमस्य 
कारणव्रितयजन्यत्वं न व्यभिचरति । परत्र परार्मतावभास इत्येवरूपतायां 
तु न कस्यचिदपि विवादः । अख्यातिवादिनाऽपि संसुष्टन्यवदरसिद्धये 


नहीं है, क्योकि "नाप व्द्दयुपासीतः ( नामको व्रह्म सम्चकर उसकी उपासना 
करे ) त्यादि शरुतिमं मानसी -क्रिया ( उपासना ) का ही विधान है, भ्रमज्ञानका। 
नही, क्योक्रि जो वस्तु पुरूपके व्यापारके अधीन नहीं है उसका विधान 
नहीं दो सक्ता [नान पुरूपके व्यापारे अधीन नहीं है, वयोकरि 
दन्दियादितेभरयोग दनेपर बह अपने-भाप दही उखनन हो जातां है । यहा 
पुरपम॑करम्‌-अकर्म्‌-अन्यथाकर्तु वा' ( करने, न करने या विपरीत करनेकी ) 
कुछ मी सामरधयं नहीं है, अन्यथा दुर्मन्धका अनुमव या कट श्दोका प्र्यक्ष 
करिसीक्रोमी नहीं हो सुकरता । ] देधतके स्मरण ओर नय सीके विश्मरणके 
टच्छकि अरीन होनेते ञान मी पुर्याधीन है ही, यह मी कहना ठीक नहीं है, 
परयोकि वापर मी स्पते कारण मनके टकाप्यसम्पादनमे घौर विप्मृतिके 
कारण निषयान्तरकी प्रदम पुरका स्वातनत्य हे न किं स्मृति या विस्मि ख 
न्ञानकी उतपत्तिमे, पसा माना गयादहे। यदिप न मानकर स्मरण ओर 
विश्मरणमे भी पुरुधका स्वातन््य मान छ्ियाजाय) तो पनः पनः वृत्ति 
क्यिविनामी एकवारदही षडे हुए वेदादि अन्धका जव कमी पुरुप चाहे 
अपनी इच्छामात्रसे सीर स्मरण कर लेगा ओर पुत्रमरणं आदि ( अनिष्ट 
्ाधिजन्य श्लोक ) जल्दी ही भूल जायमा, यह दोप उपस्थित होगा; इसकिए भ्रम 
( अध्यास ) का विधान नहीं क्रिया जा सकता । जतः वह इन्दियरंमयोग 
आदि तीन करोते उस होता है, इसका कही भी व्यभिवार नही है । 
'अन्य व्तुक्रा अम्य वस्तुक ङूपते अवमास होना इस अरम तो किसको भी 
विवाद नहींदहै। अख्यातिवादी ( मीमांसक ) को मी संख्यया ( शद 
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न~~ -----------~--~--~--~-~----------------------~-- 
मानसख तंसर्मजञानस्य संसर्गाभिमानख घा बलादङ्गीकार्यत्वात्‌ । इतरे 
त्वधिष्ठानाष्यस्यमानयोः स्वरूपदेशकारविरेेषु विवदमाना अपि नोक्त- 
प्रमस्वहूपे विवदन्ते । 

ननु शल्यवादी शरूल्य एव संव्रतिबलद्रजतादिभ्रमं वदन्‌ परत्रसयुक्त 
सदरपाधिष्ठानं न सहते । न च निरिष्ठानभ्रमासंमवः, केशोष्डूकगन्धर्व- 
नग्रादिभमस्य त्वन्मतेऽपि तथात्वात्‌ । न चं निरवधिकवाधासभवः, 
“न सर्प” इत्यापतवाक्यस्य बाधक तथात्वादिति । नैतत्सारम्‌, अङ्खर्या- 





रजतम्‌ इस प्रकार ददंपदवाच्यमे रजतत्वके सम्बन्धविरिषटज्ञान ) की सिद्धिके 
किए मानस संसगन्नान अथवा संपगाभिमानको हठात्‌ मानना ही पडेगा | 
आसख्याति यां अन्यथाख्यातिवादी प्रभृति अन्य सव वादी तो अधिष्ठान 
८ शुक्त्यादि ) ओर अध्य्यमान ८ रजत आदि ) के स्वरूप, देश ओौर कार 
विषमे विवाद करते हए भी "अन्यम अन्यका जवास रक्षण भ्रमके स्वर्ूपके 
विषयमे कुछ भी विवाद नहीं कते । 

[ परत्रपदूसे अभिमत अधिष्ठानको न माननेवाखा बौद्ध अमरक्षणमे विवाद 
करता हुआ शङ्खा करता है-] शल्यवादी बौद्ध "त्यम दी साम्टृत्तिक सत्तासे 
रजतादिभ्रमका समथेन करता हुभा पतरपदसे कषा गया जो सद्रूप अधिष्ठान है, 
उसका सहन नहीं करता हुभा जपने पक्का स्थापन करता है- निरधिष्ठान 
८ बिना अधिष्ठानके ) भ्रम हो नहीं सकता, एेसा भप नहीं कह सकते; 
क्योकि केरोण्डूफ या गन्धर्वं॑नगर आदि अरम वु्हारे ( वेदान्तीके ) मतमे 
भी बिना अधिष्ठानके दी होता है ( अर्थात्‌ शु्तज्ञान होनेके अनन्तर रजतका 
निदं रजतम्‌ वाधसे शुक्ति सत्य रहती है उसका वाध नहीं होता वह्‌ बाधित 
न होने ही वाधकी अवधि कहढाती है ] अतः वाध अवधिक सहित ही 
होता दैः एसा भौ नहीं माना जा सकता, क्योकि "न सर" ( स नहीं है ) 
यह आप्तवाक्य्वरपभाध निरवधिक होता है [ अर्थात्‌ जिस भ्रमका वाध 
आपके अभिमत अधिषठानके ज्ञानसे नही हा बि “सर्प नहीं इस भप्त 
वक्ते हा, उस वाध कुछ मी अवधि नहीं है, जर जो स॑ भासित हुमा 
उसका वाध हो गयाः अगिष्ठान है ही नही, उसका ज्ञान मी नही है, यह भाव 
है] । इस बौकी शङ्धाफा उतर देते दै--गह कहना यथार्थ नहीं है, कारण 





अंध्यासविचार भपाञुवादसदित . १४६ 
ऽपाङ्कावषटम्भे सति वेष्टितानां . नेत्र्मीनां केयेण्डुकाधिष्टान्वत्‌ । 
आकाल च गन्धर्वनगराधिष्ठनत्वात्‌ । अन्यथा -शूल्यज्ञानखापि 
भ्रमलयप्रसङ्घात्‌ | तथात्वे च शत्यापिद्धः । ज्ञनन्नेयभ्रमयोरन्योन्याधिष्ठ- 
नत्वे चाथिष्ठानख पूर्वभाविेनान्योन्याश्यसवात्‌ । बीजाङ्करन्यायेन ज्ञान- 
्ेयव्यक्तीनां परम्पराभ्युषगमेऽपि बीजाङ्कुमबादालुगतग्रहद्‌ क्चानज्ञेय- 
परबाहागतख स्थायिनः कस्यचिदभ्युपगन्तव्यस्वात्‌ । तदनभ्युपगमे 











करि जह्भुरीसे अपाङ्गमागमे नेत्र दवाकर मर्नेसे एकत्रित हु नेत्रकी करणें 
ही केयोण्ड्कषके अधिष्ठान टँ ओर कराच गन्धर्वैनगरका अधिष्ठान दै | नदीं 
तो शल्य जाको भी अमत्वका प्रसङ्ग हो जायगा। दसा होनेषपर श्ूस्थकी दी 
असिद्धि हो जायगी । ८ भ्रमते साध्यकी सिद्धि नहीं होती यओौर निरधिष्ठानक भी 
भ्रम हो सकता दै, एसी रशं शल्य नान भी शुक्तिरजतक्ञानके तुल्य निरधिष्ठान 
होनेसे जम कख सकेगा । ) रजतका अधिष्ठान परम॒ यौर्‌ भ्रमका अधरष्ठान 
रजत इस प्रकार ज्ञेय--रजतादि ओौर भ्रम-ज्नान इन दोनोको परस्पर अधिष्ठान 
मान ठेनेमे अन्योन्याश्रय दोप होगा, क्योकि जधिष्ठानका जध्यप्यमानसे पूरवकारम 
रहना भप्रद्यक्र है । ( भ्रम ओर रजतको एक दूसरेका अधिष्ठान मानकर श्रमी 
साधिष्ठानता सिद्ध नहीं हो सकती, त्तः अन्य तृतीय सत्यको थिष्ठान मानना ही 
दोगा ) वीजङ्करन्यायसे नन ( भ्रम-कान ) जौर जेय ( रजतादि ) म्यो 
परम्परा माननेषर्‌ मी वीजाङ्करपवाहमे अनुगत मिद्टीकी मेति ज्ञान जर ज्ेयके परवाह 
८ प्रा ) म अनुगतरूपसे प्रतीत होनेवारी किसी स्थायी वम्तुको अवदय ही 
मानना होगा । जसे षट थर कपर परस्पर अन्वित--अनुगत भूक अन्वयसे 
क्यकारणमावकरी उपपत्ति दोती है वैसे ही परस्पर अन्वित वीजाङ्करम अन्वयी- 
भनुगत तदारम्भके कारण द्रत्यके अन्वयसे कार्यकारणमावकी उपपत्ति होती दै जौर 
वीजाङ्करपरम्परामं जिस वीजसे ज अद्र उन्न हुआ है उसी अङ्कुरे अपने कारण 
स्वरूप चीजकी उत्पत्ति नहीं होती है, किन्तु दूरे बीजकी उद्त्ि होती है एवम्‌ यह 
बीज भी पुन, दूसरे अङ्को उत्न्न करता दहै, अपने कारणभूत अङ्करको नहीं । 
जीर इस प्रकार एत्र वीजा्ुरम कायैकारणक ग्रह हो जानेपर उस गृहीत कार्थै- 
कारणभवको लेकर अदृष्ट वीजाङ्कुरपरम्परामे मी कार्य-कारणमावका अह हो जाता 
हे अतः बीजाङ्कपरमपरमे अनवस्था तथा अन्योन्याश्रय दोष नही भाता जर 
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वाऽदृएकर्पनायमन्धपरस्परापततेः । न सर्पः इत्या्तवाक्यवाधखापि वितु 
रज्जुरिपयेततपरयन्तत्वेन सावधिकवात्‌ । किमप्यत्र नास्ति वृथा सं विभेषी- 
त्येवंरूपवधेऽपयतरतयुक्तख पुरोदेशसैव।वथित्वात्‌ । जगच्कारणत्वेन परेरुच्य- 
मानं प्रधानं नास्तीत्यादिवधेऽपि सप्रतिपन्नजगत्कारणमात्रखावधित्वात्‌ | 

यत्रापि मायाविनिमिंतदस्त्यखरथादावन्यत्र या निरधिषठनभ्रमं 
निखधथिकवाधं च त्वं शके तत्रापि भ्रमवाधयोः साधकं साकषिचेतन्य- 
मेवाथिष्टनमधधिश्च खात्‌ । न च तदपि बाध्यम्‌, तद्वाधख साधकाभावात्‌। 





भरमम तो जिस अमक्नानमे जो रजत भासित हो रहादहै उन्हीं दोनेमं 
पथम-प्रथम कर्वक्रारणमाव्रका ग्रहण होता है, अतः अन्योन्याश्रय तथा अनवस्था 
दोष विद्यमान ही है, यह खण्डनक्रा आगाय है । ] उक्त आश्य ही खण्डन 
करते है यदि को अनुगत स्थायी कारण नहीं मानते हो, तो अदृणकी 
कल्पना करनेमं अन्ध-परम्पराके प्रसङ्गकी आपत्ति अवद्य भ सकती है। 
[आपतवाक्यस्वषटपवाध निरवधिक दै, इस पूर्वोक्त फथनकरा खण्डन करते है-] 
(सं नहीं है इस आप्तवाक्यस्रूपवाधका भी किन्तु रज्जु दै" यहां त्क 
ताप होनेसे आएाक्यरूपवाथ मी सावयिक हो ही गया । [ अर्थात्‌ सरं नहीं 
यह सुननेपर न्तो क्या है? सी अपिक्षक्रा नित्य उदय होनेते पुरोवर्ती 
वस्तुमात्र अवधि विमान दी हे इस अमिप्रायसे कहते ह] गौर हां कुछ 
मी नहींहे, व्यथ ही तुभ इर रहे दोः इस प्रकारके वाधमे भी व्व इस पदसे 
उपस्थित हु परदेश ( सामनेका स्थर ) ही अवधि विद्यमान है । दूसरे 
दादानिकों ( सांख्यमतानुयायियों ) से जगत्का कारण माना हुआ प्रधान नहीं हैः 
इस याधम भौ सवैसममत जगत्का कारणमत्र ही जक्धि दै । [ केवर त्रिगुणल- 
मात्रका जमाववोधन होता दै, पसा ही परमाणवो न सन्ति ( परमाणु नहीं है ) 
इस बाधमे भी समञ्ना चदिए । निमित्ताऽमिन्नविवर्तोपदनकारण त्र्य 
सदपिष्ठान सवत्र अवधि है, उसका वाध नहीं होता, अन्य प्रधान परमाणु 
आदिका बाध होता है, यह तासर्य है | ] 

जिन मायारचित हस्त्यश्वादि स्थर्मे या॒ अन्यत्र दरे स्थरोम जहौ भी आप 
निरषिष्ठान मकौ शङ्का करते हो उन स्थरो मी अम या वाधक्ता साधक सक्षी, 
चतस्य ही अधिष्ठान या अवधि होगा । [ श्नमविपयके बाधित होनेसे अमका 


अध्यापततिचार ] भापासुबादसहित ` १५१ 








५.५. 








व्कव्क क 


अन्यस च सू्वख अजड्लात्‌। न च शल्यखाधिष्ठानसम्‌, अध्यख- 
मनप्बुगत्यभवात्‌ । भावे वा ्रान्तिकाले शूल्यं रजतमिति श्रतीयाद्‌ , 
न विवद रजतमिति । इदमिति प्रतीयमानमेव शल्यमिति चेत्‌, तहिं नाममत्र 
विवादः । नापि शरल्यखावधितवम्‌, सर्ववे तदप्रतीतेः प्रतीतौ वा, 
चैतन्यमेव शत्यनाश्नाऽभिधीयते । नापि शत्यश्ाध्यखमानतवम्‌ , 
तथा सत्यध्यस्तखपरोधप्रतीत्यभावप्रसङ्गात्‌ । अथ शूल्यवादिनः प्रति. 





भी वाध ओर्‌ भ्रमके वाधित होनेसे उस वाधित ्रमका अवभास करानेवछ 
साक्षि-चेतन्यका भी वाध हो गया, इस आयसे शद्का-समाधान करते ै- ] 
साक्षि चेतन्यक़ा भी बाध कीनिएु १ नही, उसका वाध नहीं कर सकते, कथोकि 
साक्षि चेतन्यके वाधका को साधक नहीं है । साकषि-चेतन्यसे अतिर्कति सव 
वपतु जदृद्प दै । [ यदि भ्रमका अथिषठान प्रकाशस्वरूप साक्षि चेत्य न हो जथौत्‌ 
उसका मी वाधदहो, तो अमका प्रतिभास ही नहीं हयो सकेगा, ओर प्रतिभासके 
अनुभवसिद्ध ॒होनेसे उसका अपटाप कर नहीं सकते । श्रम बाधित दे! 
इसका ताय इतना ही है कि बोधमै मिथ्या रजतादिका संसग ही वाधि 
हेन कि योध दी । शुद्ध वोधस्वहूप तो अथिषठानरूपसे शेष रह जता ही दै ] 
शल्यको अयिष्ठान मानना भी उचित नहीं दै, क्योकि अध्यस्यमान ( भरमके 
विषय रजतादि ) मेँ शूरय अनुगम्यमान नहीं है । [ सद्टुप अधिष्ठान तो (दिदं 
रजतम्‌" इस अनुभवध्रक्ते सर्वत्र अन्वयी है । ] यदि ्ून्यको अन्वयी मान क्या 
जाय, तो भ्रमदशामे शरूल्य रजत दै इस प्रकारकी प्रतीति होनी चाहिए 
“यह रजत दै" एसी प्रतीति नहीं । यदि. दम्‌" (बह) इस प्रतीतिका विषय होने- 
वाखा ही शत्य है, एसा मानो, तो केवर नाममात्रमे विवाद रहा । [ अतिरिक्त 
माननम दोप ठते है] ओर शूल्यको अवि भी नहीं मान सकते, वयि 
सव वाधके अनन्तर शन्यकी प्रतीति, नहीं होती । यदि प्रतीति होती हे, 
ेसा आप कहते है, तो इसका मतठ्व यह दै कि चेतन्य दी कोप 
शल्यनामसे कह रहे दै । [ इतने अन्थसे भधिषठानकी शत्यताक्रा निराकरण 
किया गया । अव अध्यस्यमान विषयी शल्यताका निराकरण कर्ते है--] 
शल्यको भरमका विपय होना भी सङ्गत नहीं है, बयोकरि देसा माननेपर . 
ध्यत, विपग्रके भ्रदक्षाबमासके अभावका प्रसङ्ग हो जायगा । यदि 
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मासमात्रनिराकरिष्णोरिषमेवैतत्‌ , तरिं तन्निराकरणमपि न प्रतिभासेतं । 

नयु तवाप्यध्यस्तख शूत्यत्वं॑मतमेषेति चेद्‌, न; वाधप्रतियोगि- 
त्वख सिद्धये तसमतीतिकाठे सदसैरकषण्याङ्गीकारात्‌ । वाधादूध्वं तु 
भवत्येव शत्यत्वम्‌ । विनष्टस्य शून्यताया; कखाप्यविवादात्‌ । पे तु 
वाधितख रजतदेरम्यत्र सखमिच्छन्ति तेपां किं वाधक्रानमेव तद्वमर्क 
किं वेह पाधालुपपत्तिः? नः, नेदं रजतं किन्तु देशान्तरे बुद्धौ वे्यकष्णा- 
ऽनवगमात्‌ । आक्षवक्येनाप्यमिदितो रजताभाव एव गम्यते, न त्वदुक्त 
मन्यत्र सखम्‌ | 





शू्यवादी--हम तो प्रतिभासमात्रका निराकरण करना अपना इष्ट ही समक्ते है 
[ तव भ्रमकी प्रलक्ष प्रतीति न होनेका भर्ग को दोप नहीं है --एेसा कहकर 
समाधान करे; तो उसके निराकरणका भी प्रतिमास न होगा| [ क्योकि प्रति- 
मासमात्रके निषेधे निराकरणके प्रतिमापका भी निपेध ह्यो गया। सौर जापक 
अमीष्टका मी स्वयं आपको भान नहीं होगा, इससे आपका सव प्रयास दही 
विफल हो जायगा, यह्‌ माव है | ] । 

आपकरो ( वेदान्ती ) को भी तो अध्यस्त रजतादिका शूस्य मानना अभीष्ट 
हीह, यदि सा को, तो यह नहीं कह सकते, क्योकि हम ८ वेदान्ती ) वाध- 
प्रतियोगित्वकी सिद्धिके किए रजतादिको प्रतीतिके समय सदसतूसे विरक्षण 
( अनिर्वचनीय ) मानते हँ । बाधके अनन्तर तो उसमे ( अध्यस्त रजतादिमे ) 
शरूर्यत्य है दी! विनष्ट हु वस्ठुकी श्न्यतमं किसीको मी विवाद नहीं है | 
[धय्यि विनाशक जनन्तर सव वस्तुभौका शूल्यत्व रहता है । यह सर्वैसमत 
हे.। तथापि भ्रमसे प्रतीयमान रजतादिका वाध होनेपर शूत्यल् नही रहता, 
क्योकि बह देशान्तरे विमान ही रहता है इस किसी एकदेशी के मतका 
भलुवाद कर खण्डन करते दै] जो वादी बाधित रजतादिका दूसरे स्थानो 
सत्व मानते हँ [ उनसे हम ( वेदान्ती ) विकल्प करते है करि ] उनके मतम 
क्या बाधक ज्ञान ही अन्यत्र सत्ताका साधक है £ अथवा य्ह वाधकी 
अनुपपत्ति ! इनमे पिका पृष नहीं वन॒ सकता, क्योकरि ह रजत नही है 
किन्त देशान्तएमै ( भाषण आदिमे ) भथा बद्धम दै" इस तरहक पलयक्ष चशे 
नहीं होता है। जौर नेदं रजतम्‌, इस, आतवाक्यसे मी अभिहित (जमिधा शक्तित 
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इह वाधादुपपत्तिथध न तावद्रादिषिद्धा) अन्यथाख्यातौ स॑सगस्यात्म- 
ख्यातौ च बदि्स्यान्यत्र सचमन्तरेणेवेह व्ायाङ्गीकारात्‌ । भस्याति- 
यादिनाऽपि शुक्तौ रजतगोचरमिथ्याज्ञानस्य प्रतिवादिप्रसिद्रस्यान्यत् 
स॒चमनङ्गकृतयवेह निपेधः क्रियते । नापि लोकसिद्ध) इह मग्रषटस्यान्यत् 
सं विनव निषेधात्‌ । तर्हिं पवदेव ारभेदेन तत्र सत्वमस्त्विति चेद, 
नः पूर्वमत्र षटोऽभृननेदानीमितिवत्कारविदेपोपाथौ निषेधाभावात्‌ । निरुपा- 
बोधित ) रजताभाव ही प्रतीत दोतादै, नकि आपका कहा हा, अन्यत्र 
सच्च ( पण चाद्रि रा बुद्धिम रहना )# । 

[ गर्होपर अन्यत्र स्के विना वाधकी उपपत्ति नहीं हो सकती (अथौत्‌ जि थधि- 
करणम जिस वस्तुका प्रतिभास दो रदा है उसी अथिकरणमे उसका अभाव तभी प्रसिद्ध 
टो सकता हे, जव क्रि उसका अन्यत्र सच्च हो ) तदर्क हितीय पक्षा निराकरण 
करते टं] वर्ध बाधक्री अनुपपत्ति मी सकलवादिसिद् नदी है, क्योकि जन्यभा- 
ख्यातिवादमे समके सौर आत्मख्यातिवादम वदिष्के अन्यत्र सच्छके विना 
हयी बाधका अङ्गीकार क्रिया गया है। अस्यातिवादी भी शुक्तिगं अन्य- 
वद्वियेकि मततं प्रसिद्ध रजतविपयफ मिथ्यान्नानका ( अन्यत्र ) स्व माने 
त्रिनाी गर्दौपर निपेध करता है | [ वाधकी अन्रभा अनुपपत्ति ] छोकसे भी सिद्ध 
नही दै, क्योकि यर्हीपर न्ट हुए, घटका अन्यत्र स्के विना ही मिपेध होता 
| तव तो णरसी दामं घरक तुल्य कालमेदसे वरहा ८ भरमामक रजतस्थरमे ) 
रजतका सच्च मान खिया जाय अर्थात्‌ जैसे घटका निपेधकारमे अमाव 
जौर उसते अन्य कार्म सत्व रहता है वैते दी नेदं रजतम्‌ इस निपेध- 
काटे भी रजतका अमाव अौर तदितर प्रतिमासकाल्े सत्त्व मान छया जाय ए 
ध्या हानि दै, तो णसा मानना मी ठीक नहींहै, कारण कि "हके यर्होपर घट धा, 
` ‰ त ल्त हवा मी पामन्तर मिता षै, भिका अथ यद है--अमिासे नदी कय 
गया प्रतीत नरह देता) तात्य यद्‌ दै कि वाक्य दो प्रकारके होते ह--एक सख्य ¶ृत्ति 
( अमिधा शक्ति ) से अर्थका योधर करानेवाटे, जते वटमानय' । ओर्‌ दूसरे जहांपर सुय 
गृत्तिते उपस्थित अर्थकर वाथ होता दहै, एते स्थम अमु्य शति ( लक्षणा ) से अर्थक्रा बोध 
करानेवाटे, जसे “गक्नायां घोपः" । भरतम नदं रजतम्‌" वाक्यम लक्षणकर बीज वाधादिके न 
होने दक्षणाका अवसर तो £ नरह, सुय एति ( अभिधा ) द्वारा उक्त आश्षवाक्य रजतके 
्ेवान्तसवर्तिललका योध नदौ करा सक्ता; वाक्य अभिहित पदार्थे संसर्मका ही बोध क्रां 
सकता दै  बिवरणके भनुसार शन लबुक्तम्‌" पाट ह समीचीन प्रतीत दोता है। 
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- पिकनिपेधश्च परमार्थरजतस्यात्ः काठत्रयेऽपि शल्यत्वादुपपद्ते । तच्छ्रन्यतं 
- चोत्तरकाले मिथ्यैव रजतमभादिति परामर्शादवगम्यते, अन्यथा सत्यमेवा- 
, भादिति परामृश्यत । भ्रान्तिकारप्रतीतिस्त॒ मिध्यारजतमात्रेणाप्युपपधत- 
एव । तच्च भिथ्यारजतं सोपादानं शुक्तित्चक्ञानेन वाध्यते! न चास्य 
वाधकज्ञानस्याम्यत्र रजतसत्तासाथकत्वं शङ्धितुमपि शक्यम्‌ । ततो वाधा- 
-हुपरि समारोप्यस्य . शूःयेऽपि पू. सद्रपाधिष्ठने मिथ्यावस्तवरभासः 
शूल्यवादिनाऽप्यभ्युपेयः । ५ व 
इस समय नहीं है इस प्रतीतिके . समान कारेनिदोषख्प उपाधिमे ` निपेधका 
-धभाव है । [अमके वाध दृ्टन्त विषम हे, दृष्न्तमूत' मय घटके वाधरम (नेदानीं 
: घटः, { इस समय षट नहीं है ) इस ` भरकारके निपेथसे ` वषमानकार्मे घटका 
.जमा बोधित होताहै। जौर दार्टन्तिक अमवाधमे नेदं रजतम्‌" ८ यह्‌ 
रजत नहीं है ) इस निषेधसे किसी कारविरोषम नही, वक्ति काठमात्रम रजतक। 
अमाव बोधित होता है, अतः प्रतिभोससे अन्य कारम भी र्जतेका सत्व नही मान। 
-जा सकता । इससे न होनेवाद्ध भी जो प्रतिमास हो रहा दै, वदी अनिर्वचनीयकी 
;उत्पत्ति सिद्ध करता है, जिससे "मिथ्यैव रजतमभात्‌ः यदह बोधका परामश 
-होता है, ` यह माव है ! ] . उक्त आशयसे कहते दै--किसी कारका उदे 
कयि बिना ही निरपायिक्‌ निषेध यपर परमाथैरजतके तीनों कारम भी शत्य 
.( न होने ) से दी उपपन्न हो सकता हे । ओर उस प्रमाथरजतकी शून्यताकी 
प्रतीति मिथ्या दी ` रजत प्रतीत हआ था इस वाधकार्ते उत्तर होनेवारे 
-पसमरीसे भ्तीत होता हेः. जन्यथा ( नहीं तो  .सत्य ही -रजत प्रतीत इभ 
{था खा परर्म् होना चाहिए था भरमकारुमे 'दोनवारी मतीति ( गरतिमास ) 
तो मिध्यारनतका दी .मारम्बन करके बन सकती है । जौर वह मिथ्यारत 
। जपने उपादान (अवि) के सहित शुकततत्व ( अषिष्ठानतत्् ) के ज्ञाने बाधित 
हो जाता है । यहं वाधकक्ञान अन्य देशकालादि रजतकी प्रमा सत्तकरा 
: सायक दै, परी शा पिसीको हो मौ नही सफती दहै जथौत्‌ अधिकरण मानि 
य दशमे कार अद. ब्रूम उपाधियोके अविशेषे क्या गयो नेथ 
-अन्यतर साका बोधक कैसे हो सकेगा : [ अव शिरिठानकृ ज्रम नहीं ह 
, दो सकता! मूर कौ गै. इस ्रतिज्ञाका उयसंहार करते है] इससे वाके 
अनन्तर प्रमारोप्य { रजतादि ) का -शूत्यल सिदध होनेपर मी बाधसे पूषकारमे 
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. . नन्विदं रजतं द्रौ चन्द्रमसाप्रितयादिष्वरभिष्ठनप्रतीतिसंस्काखोपास्यः 
कारणव्रितयजन्यस्वेन तटस्थरक्षणेन . सत्यस्याथिषठानस्य मिथ्यात्तावभासा- 
दुत्पमेन स्वरूपरक्षणेन च रक्षितो भ्रमोऽस्तु नाम, आत्मनि त्वहङ्कारादि- 
रूपभ्रमो चा जीवव्रहमूपेणानेकजीवरूपेण च मेदभ्रमो वा कथं परिप्यते! 
लक्षणासंभवात्‌ । तथाहि-तत्र ताबदोपस्िविधः--विषयगतः सारश्यादिः 
करणगतस्तिमिरादिः दरष्टूगतो रागादिश्चेति । अत्र॒ चात्मैव विषय 
करणद्र्रख्यत्रितयस्थानीयः, अन्यस्य सर्ैस्याश्यस्यमानकोरितात्‌ । 
न चाद्धितीये निष्करङ्कस्यभाषे चात्मन्धुक्तदोपा अन्यतो वा स्तो वा 
संभवन्ति । कर्थचिदविद्याख्यस्यावास्तवदोपस्य संभवेऽप्यध्यस्ताहङ्कारादि- 








कर्मादि सद अयिषठानमे मिथ्या वस्तुक ज्ञान शर्यवादी मी मानता ही है । 

[ ब्रह्मते अहङ्कारादि प्रपञ्चध्यासके ऊपर वयि गए वादियेकि पू्ैपकषोका निरा- 
काण करलेके छिद अनुवाद करते दै] "ह रजत हैः, "दो चन्द्रमा दै" इ्यादि स्थेम 
'अथिष्ठानकी सामान्यसे प्रतीति, संस्कार, तथा दोष इन. तीन कारणोसे उलन 
होना, इस तटस्थरक्षण तथा सत्य अयिष्ठानको मिथ्यावस्तुके रूपमे समञ्चना' 
दस स्वरूपरक्षणसे रकित किया गया भ्रम माना जा सकता है, परन्तु भासा 
( ब्रह्म ) मे तो यहङ्धारदिरुप भ्म, जीव-त्रहमूप मेदभ्म ओर अनेक जीव मेदभ्रम 
कैसे सङ्गत शो. सकता दै, . वर्योकि इसमे भ्रमे पूर्वोक्त दोनो रक्षण नदी 
मिते । कारण कि इन तीन कारणोमसे दोपडपर करारण तीन प्रकारका है-- 
एकर तो निपयमे,साष्दय जादि, दूसरा इन्दिमे तिमिर आदि रेग॒जौर तीसरा 
द्रम राग ( रजत आदिकी उट इच्छा ) । इस प्रत अहङ्कारादि प्रपत्राध्यास 
स्थरे आतमा ही विषय, .करण, दर इन तीनेक स्थानम हे . भात्‌ भासा ही 
अहङ्कारर्प द्र, दद्य --वरिपय शौर इन्दिय है, इससे अतिरिक्त सक पदायै 
अध्यस्यमान कोष्मि--सत्य आत्मरूप अथिषठानमे आरोपित की जनवारी 
मिथ्या वस्ती पङ्किमै-- दै अथीत्‌ है ही नहीं । जोर अद्वितीय निष्कङकप्लभाव 
जात्ने पूर्ोक्तं सीने प्रकारके दोप न तो किप बाहरी, आगन्ठुक कारणस. जा 
कते £, [ वयोकि उसके -निष्करुकक स्वभाव होनेते कै. मी. बाहरी राम 
उसे नही आ. सक्रता) चौर न भपने-माप ही उसमे हर सकते है। 
किसी. तरह. .अविचानामक , मिथ्या दोपक्रा - सम्भव ,. होनेषर भी. अध्यस्त 
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प्रतिभासो न कारणत्रितयजन्यः, तस्य निस्यात्मचैतन्यरूपतवात्‌ । . यचपि 
शुक्तिरजतादिस्फुरणमपि चैतन्यमेव तथापि तस्य सोपाधिकस्य संभवर्यौ- 
एचारिकं जन्म, अत्र त॒ उषाधिरप्यध्यस्तकोटिस्थ एवं तत्कथ निरुपाधिकस्य 
जन्म १ ठतो नास्ति तटस्थरक्षणम्‌ । 

तथेतरदपि नास्त्येव, सत्यसवेऽप्यथिष्ठानत्वासंभवाप्‌ । अधिष्ठान हि 
सामान्येन गृहीतं विशेपेणागृदीतम्‌ । आत्मा त॒ नि;सामान्यविरोपः 
कथमधिष्ठा्नं स्यत्‌ १ आत्माऽधिष्ठानं वस्तुत्वात्‌ शुक्तयादिवदिति चेद्‌, 
न; परप्रकास्यखस्योपाधित्वात्‌। तहिं सिद्धन्तरहस्यायुसारेणेवमदुमीयताम्‌- 
अहङ्कारादिका प्रतिभास निरुक्त तीन कारणोसे उदयत्न हा नहीं माना 
जा सक्ता, क्योकि वहं ॒नित्य आत्म ॒चैतन्यद्प है । यद्यपि डक्तिरजतादिका 
प्रतिमास भी चैतन्यर्प ही है तथापि सोपाधिक होनेसे उसका ओपचारिि 
( अध्यप्त ) जन्म हो सकता है, ओर इस प्रकृत अहङ्कारस्ुरणम तो उपाधि मी 
अध्यस्त परिक्तमं ही हे, तव निरुपाधिकरका जन्म कैसे हो सकता है १ इससे तरस्थ- 
रक्षणका यदहापर सम्भवे नहीं हे । [ यद्यपि श्ुक्तिरजतध्थकमे मी 'सर्वपत्ययवेेऽ- 
सिन्‌ बहूपे व्यधस्थितेः इस वचनके अनुसार ब्रहपरतिभास ही है , तथापि 
दकषिखूप इदन्तासे प्रतिमासमान इदमावच्छिन्नचैतन्योपाधिक्नमै रजतावच्छित्र 
चैतन्यख्प स्फुरण उक्त कारणत्रितयसे जन्य हो सकता है, किन्तु नित्य 
चेतन्यासक स्फुरण तो कमी जन्य हो ही नहीं सकता; इसकिए अध्यास प्रतिभास 
अध्यास नीं हो सकता, यह आशय है | ] 

.इसीप्रकार दूसरा स्वखूपलक्षण मी नहीं हो सकता, क्योकि. .आसमचे- 
तन्यके नित्य होनेषर मी उसमे अधिष्ठानल नहीं हो सकता । कारण किं अधिष्ठान 
सामान्य अश्से गृहीत होता दै, विरेष अदस गृहीत नही ह्येता दे । [इससे अधिष्ठान , 
सामान्य जौर विरोष रूप इन दो अशे सावययव होता है ] आतमा तो सामान्य 
ओर विरोष रूपसे रहित है, अतः वह कैसे अयिष्ठान हो सरेगा ! जगर्‌ एेसा 
अनुमान क्रं कि “आमा जधिष्ठान हे, वस्तु होनेसे, शुक्ति आदिक तुस्यः तो इस 
प्रकारके अनुमानसे मी आमाका अधिष्ठान होना नदीं सिद्ध हो सकता, वर्योकि "पर- 
भरकाश्यस-दृरेसे प्रकारित दोना' यह इस अनुमानमे उपाधि हे । वादीदवारा रिय गये 
अनुमानके दूषित होनेपर मी सिद्धान्तरहस्यके अनुसार आत्माके भयिष्ठानसवका साधन 
करते है] तव सिदधान्तरदस्यके अनुसार यदि देप अनुमान करं करि "भासा 
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आत्माऽथिषठानं चिद्रूपत्वात्‌ श्रुक्तयवच्छिचरचैतन्यवदिति, मेवम्‌; इदम- 
शयक््य्रवच्छिन्नरूपेण संशस्य चैतन्यस्य सामस्यग्रहणविरेषाग्रहणयोः 
संभवेऽपि निशे आत्मनि तदसंभवात्‌ । निरंशोऽप्याका्ादिवन्न कास्स्थैना- 
भरभासत इति चेद्‌, नः; श्वर्यञ्योतिपो यावत्सच्यमवभासाद्‌ । खर्यज्योतिष्ं 
चात्रायं पुरुपः स्र्थन्योतिः आत्मैवास्य ज्योदिरिःयादिश्तिसिद्धम्‌ । 

नन्वत्र ज्योतिःशब्देन प्रकारगुणमरत्रममिधीयते तदाश्रयो द्रव्यं वा ? 
नाद्यः, आसनो व्योतिःव्दामिषेयस्य गुणलग्रसद्गात्‌। द्वितीये, प्रकारगुणा- 


यधिष्ठान ह, चिद्रूप होनेसे, शक्त्यविचचेतन्यके सद्या, तो यह मी नही वन 
सकता, वयोकि इदममंस ८ सामान्यद्प ) ओर शय॒क्ति-श्न ८ विरोषख्पर ) इन 
दोनो अग्रोसे अवच्छिच्र हौनेसे सावयव चैतन्य ( डक्यवच्छिन्न चैतन्य ) के- 
सामान्य अके ग्रहण (ज्ञान ) ओर विदोष अश्करे अग्रहण ( अज्ञान) का 
सम्भव होनेपर भी निरं आलान हसक ( सामान्य अर्के रहण ओर्‌ 
विक्षेप अके सग्रहणका › सम्भव नहीं दै । निरवयव होता हुमा भी साकाशकी सति 
वह समपूर्णतः भासित नहीं होता अभरत्‌ जेते भाकाश्चके जवयव न होनेसे उसके 
निरय होनेषर भी उसका सर्वात्मना अवभास नहीं होता वैसे दी आस्मामे भी 
समपूर्णका ज्ञान न होकर ठुका ही कान होगा, पी दामे यहा जौर अगरदणका 
सम्भव हो जायगा, पसा भी नहीं कट सकते, वर्थोकिं श्वयज्योति' का 
( जिसका प्रकाशर स्वयं हो रहा दै उसका ) यावत्सत्व अवमास होगा । [ अर्थीत्‌ 
वह जितना भी है स्वीसना स्वर्यप्रकाक्च दीपककी मेति अपने-माप परकराित 
होनेषास दै तव कैते सभव हो सकता है किं कुछका रहण दोगा, जौर कुका 
नही, यह्‌ तालयै दै ।] सयंज्योतिष्म प्रमाण देते है--जालाका छ्गयोतिष्र-- 
अपने-माप प्रकाशित होना, "यत्रायं ० (यापर स्वमदल्चामं यह पह्प--यातमा 
स्यंज्योति- स्यभकायस्वह्प हो जाता है ), (मात्वा ० ( आत्मा ही इसकी 
उ्योति- मरकाय है ) इत्यादि श्ुतिसे सिद्ध है। 

ज्योतिःशब्दार्थके उपर शक्का करते है--“अत्रायं पुमः स्वयंज्योतिः हस 
रुतिमे ज्योतिःव्यसे केवर भरकारागयुण ही श्या जाता है या उप्का (कारका) 
आश्म द्रव्य सिया जाता है १ शुणमात्र तो नहीं छे सकते, कथो पतिः 
्चव्दसे के जतिधाले आसमाको . गुणपदाथ होनेका भरसङ्ग आजायगा । [ यद्वि 
ज्योतिःशब्दसे आसाका भमिधान नही हेता, तो अगि 'भलिवास्य भ्योतिः 
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ख्यस्य ज्ञानस्य जन्युखेऽप्यात्मनो ज्योतिषि विरुध्यते ! ततो न याव- 
त्सयमात्मनोऽमास इति चेद्‌, मेवम्‌; चेतन्यमात्रवाची ज्योतिःशन्दस्त- 
रूष आत्येव शरुत्या विवक्षितत्वात्‌ । अन्यथा. स्वयमिति . विशेषणस्य 
एकारस्य च वैयर्थ्यात्‌। तथा हि--रपिं षटादाविधात्मन्यपि प्राहकज्ञानस्य 
ग्रहयाच्तिरिक्तलग्रापतौ तश्रादृत्तये वाक्यद्वये विशेषणद्वयं किं वा ज्ञानजनक- 
स्यान्यत्वव्यावृत्तये १ आचये, प्रादयग्रा्कयोरात्मतजुन्ञानयोरेकंत शतिः पर्य- 
वस्यति । णं च सत्यात्मनो युतं ज्ञानस्य . द्रव्यलरं प्रसज्येतेति चेत्‌, 
प्रसज्यतां नाम, तार्विककरिपतानां द्रव्यादिपरिभाषाणां वस्तनि विरोधा- 


-॥ 





दस प्रकार सामानाधिकरण्यसे निर्देश नहीं किया जाता 1 ] द्वितीय पक्ष ८ प्रकार 
गुणका आश्रय द्रभ्य ज्योतिःशब्दसे छया जाता है इस पृक्ष ) मे प्रकाशगुण्यी 
्ञानके जन्य होनेपर भी अआसमके स्वयेभ्योतिष्ट होनेमे कोई विरोध नहीं 
हे । इसते आत्माक्रा यावत्सत्व अवभासत ( प्रकार) नहीं बन सकता, 
यदि एेसाकहो, तो देषा कद नहीं सकते, क्योकि चैतन्य ही का वाचक 
उक्त शरुतिमे भ्योतिःशब्द है, इससे व्योतिःस्वरूप जात्मा दहै, यदी जथ 
शति विवक्षित है । अन्यथा यदि प्रकारागुणमात्र अथवा तदाश्रय द्र्य 
ज्योतिःरब्यकरा अथे मन्या जाय, तो 'अत्राऽयं पुरुषः स्वयं ज्योतिः! 
यहपर स्वयम्‌! इस ॒विरोषणका रखना तथा . भगे , “आवास्य ज्योतिः" 
यपर एव! पदका देना व्यथे हो जायगा । . इसीका उपपादन करते दै जसे 
घटादिजञानस्थरमे घरादिक्रा गाहकन्ञान षगदि- ग्राह्से भित्र ह वैसे ही आत्मा- 
म मी भासमाका आाहकज्ञान राह्म भासातसे भिर है एेसे ज्ञान ओर आसमाखूपी 
गराद्यमं॑मी प्राप्त हुए मेदकी भ्यादृषिके किए क्या उपर्युक्त दोनो वाग्योभे 
दोनों विरोषण दँ £ अथवा ज्ञानजनकं मेदकी व्यापके किए हँ £ प्रथम 
पक्षका स्वीकार करनेपर ८ आद्य जौर प्राहकमे पराप्त मेदकी व्यड्तके रए है, 
दस पक्षक स्वीकार करनेपर ) तो ह्म ओर महक, भात्या भौर उसके 
ज्ञान इन दोनोकी एकता ( अभेद ) मेँ ` शृतिका तासयै हो जायगा । जौर 
देषा -तासयै ` माननेषर आस्ाको- गुणख .. जर . ज्ञानको दव्यलक्षा प्रसङ्ग या 
जायगा । ठीक हे, आ जाय, क्या. हानि? क्योकि तार्किकोकी कह्तं 
द्रव्यादि परिभषाएं क््वुमे विरोध पेदा.-करनेवाटी .नहीं हो सकती है । 


भध्यासतिचार ] भापादुवादसदित १५९ 
जनकत्वात्‌ | न दवितीयः, शतदान्यश्रुतक्यनाप्रसङ्धात्‌ । स्वयं ज्ञानं जनय- 
त्यास ज्नानं अनयति मान्यज्ञनकमिति हि स्वया कल्प्यते, न-च तथा 
श्रयते; किन्तु स्वय॑र्णोतिरालमेव ज्योतिरिति ततो नान्यञ्ञ्योतिरिषेवोष- 
लभ्यते ! न चापिधितत्या्जनकमपि निरूपणीयमेवेत्ि वाच्यम्‌, निरयज्ञानस्य 
तदनपेधलात्‌ । 

मिमत ज्ञानं जायते ज्ञानलाद्‌ षरादिज्ञानवदिस्यनुमीयत इति चेद्‌) नः 
वेदान्तिमते चछान्ताधिद्रः । धदादिज्ानेऽपि र्ुरणां शस्य निर्यचेतन्य- 
स्पताद्‌, अन्तःकरणवरतयस्य चाज्ञानलाद्‌ ज्ञानव्यवहारस्य च तव्रौप- 











[ अर्थात्‌ गुणाश्रय क्रय जौर दरन्यसमवायि गुण इत्यादि पारिभाषिक नियम- 
के अनुसार कानाधयम थला द्य जोर आससमवायि जान गुण है, इनका 
पर्य रक नहीं हो सकता । यह नेयायिकोफा कहना संगत नहीं दै, वकि 
परिभापरदै तो अपनी-अपनी ब्युखति या इच्छक अनुसरण करनेवारीं हुभा करती 
हे, पेसी परिपा वस्ुस्थितिकी साथिका नहीं मानी जा सकती है । ] श्ानजनकवे 
मेदी व्यादृरिफि शिण; इस द्वितीय पक्षका भी स्वीकार नहीं कियाज 
सकता, वेकि इसका स्वीकार करमेपर श्रुतकी हानि जौर॒भश्चुतकी कस्पनाका 
रद्ध भा जाता दै ! इस निष परसज्गको दिखते स्वयं शान अपनेको उन्न 
करता ह भामा ही जनको उतर करता दै, दूसरा कोदै जनक नहीं दे, यही 
कृदना तुर कर सक्ते हो, परन्तु णेसी शति नदीं दै । श्छ उ्योतिरासेव 
जयोतिः रती ही शि दै, इते भातमासे अतिरिक्त दूसरी कोद योहि 
नह, एसा ही अर्थं उपरब्म होता दै । अपेक्षित होनेते जनका भी नि 
पा करना ही चाहिष, पला मी कहना उचित नही है, कों नित्य जानक 
जनककी पेक्षा ही नहीं दती दै । 

विमत जात ( ज्योतिः्व्दवाच्य प्रकाशगुणासक जान ) जन्य ट ज्ञान 
हेनेते धयदि्ानकी तरह, दसा अनुमान यदि करिया जाय तो वह भी नही बन 
तक्ता, क्योकि येदान्तियेकि मतसे उक्त अनुमानमे दन्तकी सिद्धि है| कारण 
किं षदाद्िान मी स्ुरणासकर अक्के नित्य चतन्य्प हीने जीर 
सन्तःकरणकी दृत्तिके यक्ञनासमक होनेते जानव्यवहार तो वरहा भी 
सपा ही माना गया दै । [ अर्थाद्‌ भाप्करा दान्त घस्तान ह, हमरि 
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चारिकलात्‌ । न चैतव्यतिरेक्यजुमानम्‌ , सपक्षसद्भावात्‌ । यद्यपि मतान्तरे 
परान ष्न्तस्तथापि नैतदुपपद्यते । तथा हि-आत्माधितमिदं ज्ञानं किं 
परकाशेगुणवस्किचिद्‌ द्रव्यमिति अङ्गीक्रियते किंवा प्रकाशगुण श्वेति ! 
अचि, ज्ञानद्रव्यश्यैव प्रकाशगुणवच्येन ज्योतिषे सत्यात्मनः शुल्युक्त 
ज्योतिषं न स्यात्‌ । द्वितीयेऽपि किमाश्रयदरग्ये; सह ज्ञानगुणस्य जन्म उत 
्ञानस्येव ! नाचः, आत्मद्रव्यस्य नित्यलात्‌ । न द्वितीयः, विमतं जञानं 
द्रव्यजन्पव्यतिरेकेण स्द्रव्योपाधौ न जायते प्रकाशयुणत्ात्‌ प्रदीप- 
काशवत्‌ । तत्र हि दीपप्रकारो दीषद्रव्येण सहैव जायते न तु तव्यतिरे 
केति न साध्यवैकर्यम्‌ । दर्षणादौ च सत॒ एव प्रकाशस्य धर्थणेनाभि- 


मतम धरज्ञानके दो अश्च । एक स्फुरण प्रतिभासस्वख्पहे जो कि नित्य 
चरेतन्यघ्वख्प दी है अतः वृह जन्य नहीं है गौर उसमे जो जन्तकरणकी 
वृत्तिरूप दूसरा अश्च है यथपि वह अश जन्य है तथापि उसंम ज्ञानत् नदीं 
है, अतः षरन्ञानादिको भी जन्य न दोनेसे द्टन्त-असिद्ध है, यदह मध 
है । ] ओर उक्त अनुमानको भ्यतिरेकी अनुमान भी नहीं कह सकते, वयोकिं 
उसक्ना सपक्ष विधमान दहै। [ व्यतिरेकीका कोई सपक्ष नहीं होता ।] 
यद्यपि नैयायिक दि दूसरोके मतम ८ जो घटज्ञानको जन्य मानते है ) 
धरस्ञान दन्त हो सकता है, तथापि यह उपपत्तिसे युक्त नहीं है । उपपततिक्रा 
अमाव दिलत ह--आ्मामे भात यह जान क्या प्रकाश गुणवाला को द्रव्य 
है, फसा मानते हये £ अथवा केवल भरकाश्गुण ही १ यदि पूर्वं विक्प मानो, तो 
ज्ञान-दरव्यके ही प्रकाश गुणा दोनेसे ज्योतिष ८ ज्योतिःस्वरूपं › होनेपर 
ति कथित आत्मके ज्योतिष्ठकीं सिद्धि नहीं होगी । द्वितीय विक्पमे मी क्या 
आश्रयमूत द्रव्योकि साथ ॒ज्ञानरूपी गुणका जन्म होता है ? अथवा ज्ञानका ही ? 
, इनमे प्रथम पक्ष ठीक नहीं है, क्योकि आसाूपी द्र्य नित्य है उसका जनम 
नहीं हो सकता । दूसरा मी ठीके नहीं जचता, क्योकि विमत ज्ञान द्रभ्यजन्मके 
` विना जपनी द्रभ्यरूपी उपाधि उन्न नहीं होता है, (अथीत्‌ द्र्यजनके साथ 
ही उलन होता हैः ) प्रकाशगुण होनेसे, प्रदीपे प्रकाशके तुस्य ! इस दृषटन्तमे 
दीपक प्रकारा दीपरूपी द्रन्यजन्मके साथ-साथ ही उलत् होता है, इसके विपरीत 
दीपजन्मके बिना नहीं होता । इससे साध्यवैकर्य महीं जाता है ( अथव दृष्टान्ते 








अध्यासव्रिवार ] भापाडुबादसहित १६१ 


व्यक्तिर्न तु जन्मेति नाञनैकान्तिकत्वम्‌ । न चाऽन्तःकरणप्रकारो उ्यभिचारः 
दरद्नीयः, परिणामवादे प्रकादाचदन्तकरणद्रव्यस्येव पटादिज्ञानरूपे- 
णोत्पत्तेः । आरम्भवादि तु प्रफारो नाऽन्तःकरणगुणः । तस्मादजायमानस्य 
ज्ञानस्य जनकानयेक्षत्वादालव्र ज्योतिरन॒त्वात्मव्यतिरिक्तं ज्योतिरित्येव 
शुस्यभिप्रायः | 
ज्योतिषं चाऽत्र चिद्रूपमेव विवक्षितं नं जद्प्रकाशरूपत्मिति रहन 
ब्रह्म इत्यादिश्रत्यन्तरादवगम्यते। प्रज्ञानशब्देनाऽत्र ज्ञाव्रत्वपच्यत इति चेद्‌, 
न; भावार्थप्रसिद्धिविरोधात्‌ । शरश ज्ञानमस्येति विग्रहे कालं रुभ्यत 
इति चेत्‌, तथापि प्रतिक्षणमात्मनि ज्ञानोत्प्तिकलपने गौरवम्‌ । तद्कल्पने 





क 





साध्य नहीं है, पा नहीं कह सक्ते ) | दर्पण यादि घर्षण आदि 
पटले दी विमान पमरकादकी केवल अमिव्यक्ति होती है, जन्म नहीं होता; 
हसते अनेकान्तिकता नदीं है [ मलिन दर्षैणको साफ़ करनेके अनन्तर उदयन्न 
हुए दर्षणके प्रकाम ्रन्यजन्मके साथ-साथ होना रूपः साध्य नहीं है, पसा व्यमि- 
चार भी नही हो सकता, क्योंकि वहपर पूर्वसिद्ध द्षणका प्रकार, जो मादृत था, 
उसकी अभिव्यक्ति दी हई दै, उसतति नही इई ] । यन्तःकरणके पकाशमे 
भी. व्यभिचारी राङ्का नहीं करनी चादि, क्योकि परिणामवादे प्रकाशयुक्तं 
अन्तःकरणदरम्यकी ही षयदिज्ञानखूपसे उत्ति होती है । आरम्भवाद 
( नेयायिकमत ) म तो प्रकाश्च अन्तःकरणका गुण ही नही है । इससे सिद्ध 
कि उपपन्न न होनेवाले ज्ञानको अपने जनक की यपिक्षान होनेसे मात्रा 
ही ज्योतिःरव्दवाच्य है, भातमाते अतिरिक्त ज्योति ओर कुछ नदीं है, यदी 
श्रतिका अभिप्राय हे । 

जयोतिष्यदसे यर्हापर चिद्रपता दी विवक्षित हेः जडपकारर्प्रता विव- 
शित नहीं, यह भानं व्रह्म (प्रज्ञान दयी त्रहमदै ) इत्यादि दरी शतस 
जाना जाता दै । इस शुतिमे पज्ञानरव्दसे जञादरल कदा गया है, एसा . नहीं 
कह सक्ते, ` क्योकि एसा कहनेपर . भावाथैकी परसिद्धिक्रा विरोध -दोगा । , 
रङृष्ट--उच्म या अधिक-है ज्ञान जिसका इस विग्रहम जातलकी. प्रतीति . 
होती है, यह भी कहना उचित नहीं है, क्योकि एसा माननेपर प्रतिक्षण 
जासामे ज्ञानोसततिकी कपना क्ररनेते गौरव हो जायगा । ओर इसकी कपना 
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चाऽऽत्मा न ब्रफारोत, रकाशते च सदैषाऽऽत्मा । तस्मात्‌ खप्रकाशचचेतन्य- 
रूपस्याऽऽत्मनो यावत्सुरखमवभास एवाऽभ्युपेयः । 
नन्वात्मन्यगृ्यमाणविरशेपत्वमदुभवसिदवं ्रह्माकारस्याऽ््रहणादिति चेद्‌, 
न; जीवाद्‌ ब्रह्म भिन्नमभिर्ते वा? भिनत व्रहम्येवाऽथिष्टानेऽनवभास- 
विपयौसौ स्यातां न जीवे । अभिन्नं च मानहीनम्‌ । अथ मानमेतद्‌- 
(अयमात्मा रहम इत्यादि वाक्यमखण्डाथनिषठम्‌, फार्यकारणभावहीनदरव्य- 
मात्रनिषटतवे सति समानाधिकणत्वात्‌, सोऽयं देवदत्त इति याक्यवरदिति, तषि 
ज्ञानप्रकाशविरोधादाश्रयविषयमेदाभावाच नाऽज्ञातता ब्रह्मणः । तदित्थमन्‌- 
धिष्ठने दोपरहिते आत्मनि नाऽहङ्ाराचध्यास इति । 
अत्रोच्यते-अद्वितीि निष्छरद्कऽप्यात्मन्यविद्याख्योऽनरतस्पो दोषोऽस्तीति 








न केसे आसा प्रकाशित दी नहीं होगा किन्तु आसा सदैव प्रकाित 
रहता है । ईरते स्वपकाश चेतन्यघ्वह्म आत्मके यावत्सत्च अवमास ( साक- 
ल्येन प्रकाश्च ) का ही स्वीकार करना चाहि९ । 

अव आत्मामं अहङ्करादिके अध्यासका खण्डन करते है, त्रहके कारका 
अवमाप्र न होनेसे समामे उसके विरोष अका रहण न होना अनुभवसे ही सिद्ध 
ह, पे नहीं कहा जा सकता, कारण कि जीवसे ब्रह भि £ या अभिन्न 
यद्व मिनन है, तो जसे श्तरजतस्थरमे शुक्तिरूप अयिष्ठानम ही अनवमास 
जर विपयैय होते है वैसे दी ब्रह्मरूप अधिष्ठाने ही अनमात ओर विप्मय 
` होगे जीवम नदी, [ जन्यके जग्रहणसे अन्यभ अनवभास जौर विपयैय नहीं हो 
सकते ] | ओर अभिन्न मानने कोद प्रमाण नहीं हे | अगर यह्‌ प्रमाण कहा 
जाय कि “भयभाता ब्रह ( यह आत्मा वरह है ) इत्यादि श्ुतिषाक्य अखण्डा- 
विष्यफ़ ता्यथैवारा दै, का्ैकारणमावसे रहित द्रव्यभातरपरक होता हुभा समा- 
नाधिकरण हीनेसे, ह्‌ बह देवदत्त हैः इस ल्मिन्वाक्यके समान, तो यह 
कहना ठीक नहीं है, क्योकि ज्ञान प्रकारका विरोष होनेसे चौर आशय जौर्‌ विपरयकां 
भेद न दने बरहफौ यतता सिद्ध नहीं होगी । रेस जवस्यमे इस प्रकार 
अधिष्ठान-दोषरदित आत्मामं जहङकारादिका अध्यास नहीं हो सकता । 

इस शङ्धका उत्त कहा. जाता है--अद्ितीय निष्करङ्क मे भी 
अनिचानामकं मिथ्यामूत दोप है यह सिद्धान्त श्ुरिते तथा शापक 
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धते धताथौपत्तेश्वाऽवमम्यते। श्ुतिस्तावत्‌-(तद्यथा हिरण्यं निधि निहितम 
रज्ञा प्युपरि सचरन्तो न विन्देयुरेवमेवेमाः सर्वाः प्रना अहरहमैच्छन्त्य एतं 
ब्रोकर न बिन्दनत्यचतेन हि प्रसयूढा' इति सुपुशिकाले सवासां प्रजानाम्‌ 
नरतसूपानिद्यापिद्ितत्येन वब्रह्मचैतन्यानवभासं॒द्ीयति। तवाऽिधा- 
पिधानं मिध्याज्ञानतल्संस्कारक्ञानाभावकर्मम्योऽन्यद्‌ मिथ्यातमकमित्यावरण- 
यादे समर्थितम्‌ | 

धता्थापत्तिरपि व्रदक्ञानाद्‌ वन्धनिृत्तिः श्रूयमाणा व्रह्मणि प्रागनव्‌- 
बोधोऽध्याएवन्धहैतुदोपोऽस्तीति करपयति । न चेवमज्ञानस्य प्रमाण- 





नात होता है । प्रथम शतिको दिखते ै--जेसे थषतरहत्रके याथाथ्यको 
न॒ जानेया, ऊपर-ऊपर्‌ चरनेवारे, भौतिक परितान रखनेवारे, त्म 
गे हुए हिरण्य-सुव्मय--कोदाको नहीं जान सकते वैसे दी ये समी 
प्रजा ( जनसाधारण ) प्रतिदिन ब्रहमलोकमे जाती हु भी व्रहमको नहीं जान 
सकती, ययोर मे स्क सव्र यनृत--मि्याभूत--यविदते व्या हो खी है । 
यह शति चुुपिकरारमे सम प्राणियोको मिथ्यारूप अविते या होनेके 
कारण व्रद्मचेतन्यका प्रकाश नही होता यह दिल रही है। जौर वहं 
अविद्यत भावरण मिथ्याज्ञान, उसके संस्कार, नानाभाव तथा कर्म हन 
सवते भिन्न मिध्यासफ ही है, येता आावरणवादप्रकरणभे समथैन किया गया हे । 
[युपुिकाकम सम्पूणं विरप जानकि विटीन हो जानेस मिध्याान भी नहीं ह 
जतः त्रह्ञानका प्रतिबन्धक नहीं हो सकता । एवं रजतभ्रमके संस्कार रहते हुए 
मी श्चक्ति्ानके दोनेसे उरुका संस्कार भी प्रतिबन्धक नहीं हो सकता | कादाचितत 
्ानाभाव स्तःसिद्ध जञानका प्रतिवन्धक नहीं हो सकता । कमै ॑तो भ्रति- 
बन्धक हयो दी नही सकता, अन्यथा ब्रहदर्बन कमी भी नदी दौ सकेगा | 
दसङिश इन सवसे भिन्न दी विरुक्षणस्वमाव तथा सामार्थ्यवाह्य यह मिथ्याभूतं 
अनिद्याऽऽवरण है, यह तास है ] | 

उव शुता्थपकतिको दिखते दै त्हानसे श्रूयमाण बन्धकी निवृत्ति दै, 
ताक्षाकारत पूर्व अनवमा, (जक्नान ) अध्यास या बन्धका कारण रहते है-एसी 
कलमना करती ह । इस प्रकार भननानकी श्रुति जौर शरुतथपपिरुप प्रमाणेति सिद्धि 
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८ यय्यय्यय्य्य्च्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य््य््य्य्य्लल्य्््च्््व्््य 
मम्यत्वेन ताखिकत्वं स्यादिति वाच्यम्‌, अविद्या नाम काचिदनिवच- 
नीयमावरूपा नास्तीति वादिनः पधं निराकतमेव प्रमाणोषन्यासात्‌ । 
अविद्यस्य तु साशिचैतन्यादेवं सिध्यति । 
यततक्तं जीत्रह्मणोरमेदपक्षे नाऽज्ञातता बह्मण इति तत्र फोऽभिप्रायः 

किमक्ञानमाश्रयविपयभेदपिक्षं सदेकस्मित्‌ न सवध्यत एव उत संवध्य 
सखाश्येकसरेन विरुध्यते किं वा प्रकाशस्वभावस्याऽविद्य(श्रयत्वं विरुदरम्‌ 
अथवा अविद्याश्रयत्वे बरह्मणः सर्वजञलादिहानिरिति १ नाचः, विमतम- 
ज्ञानमाश्रयविपयमेदं नापेक्षते, थक्रियात्मकलाद्‌ , घटादिवत्‌ । तथा विमत- 
मेकपदार्थमेवाऽऽ्रयत्यावरमोति च आवरकत्वादपवरकस्थतमोयदिति भेदमन- 
पेश्येकस्मिन्ेव संबन्धद्यसिद्धे; । 

होनेपर्‌ तो उसमे वास्तविकत्व आ जायगा, एेसी शङ्का नहीं करनी चाहिए, क्योकि 
अनि्यानामक कोई अनिर्वचनीय भावरूप पदाथ नहीं है, इस सिद्धान्तवाे 
वादके पक्षका खण्डन करनेके शिष्‌ हयी निरुक्त प्रमार्णोका उपन्यास किया गया 
है । अविद्याका स्वरूप तो साक्षि-चेतन्यसे दी सिद्ध होता है । [ यदि अविवाके 
स्वरूपकी सिद्धिके किए प्रमाणोका दिखलाना आवदयक होता, तो उसमे प्रामा- 
णिक्रलका प्रसङ्ग आता, किन्तु पूसा नहीं किया गया दै, अतः उक्तं दोप 
नहीं माता, यह भाव है | ] 

जो आपने यह कहा है किं जीव ओर ब्रहमका एेक्य (अभेद ) होनेे ब्रहमकी 

अन्नातता नदीं हो सकती, सो इस रङ्कासे आपका क्या अभिप्राये? क्या 
` अज्ञान अपने आश्रय जर विषयके भेदकी अपेक्षा रखता हआ एकम ही सम्बन्ध 
नहीं कर सकता या सम्बन्ध करके अपने आश्रयके एकलत्से विरुद्ध शेता 
है अथवा प्रकारस्वमाव आात्माका अविद्याश्रय होना विरुद दहै £ अथवा 
हमे अवियाश्रय होनेसे सर्व्ञतकी हानि होगी? इनमे प्रथम पक्ष 
ठीक नहीं, क्योकि विमत ( अक्ञान ) आश्य जर विषयक मेदकी अपेक्षा नही 
रखता, अक्रियासक हनेसे, घटादिके समान । भौर विमत (जज्ञान) एक ही 
पदाथेको आश्रय मी बनाता हे जौर जात भी करता है, जावरक होनेसे, 
कोटेके अन्दर ८ पर्दैके भीतर ) विद्यमान अन्धकारकी तरह, इस प्रकारके 


अनुमानेोसे भेकी अपेक्षा न रखकर एक दही मे आशध्रयख ओर विषयल--इन 
दोनो सम्बन्धक सिद्धि दो सकती हे 
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नयु ज्ञानवदज्ञानमप्याश्रयविपरयभेदमपेक्षत एव, अदमिदं जानामीपि- 
पदमिदं न जानामीति व्यवहारात्‌ । भेवम्‌, दयसपिधन्नानपयदासा- 
भिधाय्य्नानरब्दवसादेव तथा प्रतीतेः, मायादिशग्दव्यवहारे तदभावात्‌ । 
यथा दिथतिः कमनिरपेक्षाप्यगमनब्देनामिधीयमाना कस्य॒ किंविपय- 
मगमनमिति कम॑सपेकषबद्धाति तद्वत्‌ । न हितीयः, विमत्त साश्रयकत्वेन 
न विरुध्यते, आवररणत्वाद्र्‌, तमोवत्‌ । नापि रतीयः, किं प्रकासस्वमावस्याऽ- 
ज्ञानाश्रयलविरोधोऽलुभूगते उताऽनुमीयते १ नाऽऽयः, अज्ञानसाधकसाशि- 
च॑तन्येऽहमक्ग इत्यज्ञानाश्रयताया एवाऽुभवात्‌ । अडुमानमपि कथम्‌ कि 
मात्मा नाज्ज्ञानाश्चयः, आमासमानलात्‌, पुरोवति घटवदिति; फं बाऽऽत्माऽ- 
ज्ञानविरोधिसखरूपः, प्रक्ञतयात्‌, अन्तःकरणवृत्तिवदिति; अथवा आत्मा 

पुनः द्रा--ज्ञानके समान यज्ञान भी माश्रय ओर विपयके मेदकी पक्षा 
रता हीष्ै। भ इसे नानत हं इस प्रतीतिके तस्य "भ इसे नदीं जानता 
एसी प्रतीति दोत्री दी दै, यद यदि कटो, तो यह कटना दीक नहीं दै, क्योकि 
आश्रय जर विप्रय की थपेक्षा रखनेवाख ज्ञान दै, उसका प्ुदास-निपिध-- 
करनेवाले धजानरब्डके बते एसी प्रतीति होती दै । माया आदि शब्दे व्यवहार 
करनेपर तो, पेसी प्रतीति नहीं होती है । जसे स्थिति कर्मनिरपेश्च होनेषर भी अगमन 
दरव आमननिेध) से कदी जाती हुई किंसका शौर रिविपयक्र अगमन है, इस 
तरह कर्मसापश्च-सी प्रतीत होती दै, वैसे दी वह माया अक्नान (ज्ञाननिपेध) रब्दसे 
प्रतिपादित होती इई आश्वय आओौर चिपयके मेदकी अपिक्षा करनेवारी-सी प्रतीते 
होती है, वस्तुतः माया आश्रय जौर विषय मेदकी अपेक्षा रखनेवाटी नी 
हे । दृप्ता विकफट्प भी टीक नहीं है, क्योकि विभत ( अज्ञान ) अपने याश्रयके 
एकत्य विरुद्ध नही है, आवरण दोनेसे, अन्धकारके समान । वतीय विकर 
भी नहीं चता, कारण कि क्या प्रकाशस्वभाव आत्मके अक्ञानाश्रय होनेका 
विरोध सनुमवमै आ रदा दै अथवा अनुमानम £ इनमें प्रथम पक्ष नहीं कट 
सक्ते, क्यो्रि अंक्ानके साधक साक्षि-चेतन्यमे भे यन्न (अज्ञानाय) ह 
हस प्रतीति अननानका आश्रय होना अनुभवमे आ रहा है । अनुमान भी 
केसा है १ क्या "जाता अ्नानका आश्रय नही है, परकादमान दोनेसे 
सामने दिला देनेवाले घय्के समानः फसा है अथवा क्या जसा भज्ञानका 
विधिरूप ३, परकाय होनेते, न्तःकरणकी वृकी तरद; पसा हे £ अथवा 
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अद्ञानस॑समविरोधी, लर्प्रकारतवात्‌ , आभाकराभिमतसवेदनवदिति ! नाचः, 
बाधितविपयतात्‌ । परैरपि रि जन्यक्ञानेनाऽऽत्मनि भासमान एवाऽज्ञानाश्रय- 
त्वमभ्युपगन्तव्यम्‌ । अन्यथाऽऽत्मावभासकषणे सर्वलप्रसङ्गात्‌ । न दवितीयः, 
अज्ञानावभासकमाने व्यभिचारात्‌ । न च तदेवाऽसिद्भमिति पाच्यमू, 
परेषामपि ख्ाभिमताज्ञानप्रतीत्यभावे त्चवहारायोगात्‌ । न ततीयः, 
दटन्ताभावात्‌ › स्तप्रकारासंवेदनस्येवाऽऽत्मत्वात्‌ । नापि बरह्मणः सर्वतना- 
दिहानिरिति चतुः पक्षः, यथा सत्यपि विम्वप्रतिषिम्बयोरेव्ये मरिन- 
दर्पणगतप्रतिविम्बेऽध्यस्तेन इयामत्वादिना न विम्बस्याऽ्वदाततादानिः तथा 
जीवस्याऽविचाश्रयत्वेऽपि न बरह्मणः सर्वज्ञत्वादिहानिरिति वक्रं शक्यत्वात्‌ । 
किच, जीधन्रहेक्यं घा खगप्रकाशतं चा यद्यद्विदयामपहोतु्चपन्यस्यते 





क्या आतमा अज्ञानके सम्बन्धक्रा विरोधी है, स्वर्यप्रकाय होनेसे, प्राभाकरं 
(मीमांसक) के अभिमत संवेदन-- ज्ञानक समान, एसा है £ इनमे पहला अनुमान 
नहीं बनता, क्योकि वह वाधितविषय है । दूसरे दर्शनकारोको भी जन्यक्ञानते 
प्रकाशमान आत्मामे दी अज्लानाश्रयत्करा स्वीकार करना चाहिए । अन्यथा 
आत्मके प्रकार क्षणम सर्व्षलका प्रसङ्ग हो जायगा । द्वितीय पक्ष भी 
उचित नहीं है । कारण किं ज्ञानक्रा मासन करनेवाले प्रल्ययमँ व्यभिचार 
है । ओौरणसामी नहीं कह सकते कि वही ( अज्ञानका प्रकार एक प्रत्यय ) 
असिद्ध दै, क्योकि दृ्षरे वादियोको भी उनके अभिमत अक्नानी रतीति नहीं 
हः जतः अज्ञानन्यवहार करनेका अवसर ही नहीं होगा । वरतीय पक्ष भी नहीं 
. कह सकते, क्योकि उस्म दष्टान्तका अमाव है ओर स्वपरकाय संवेदन दी 
जात्मा है । ब्रह्मम सवेशञलादिकी हानि हो जायगी, पसा पूथैकथित चतुथे विक 
भी उचित नहीं ह, क्योकि जसे विम्ब ओर प्रतिविम्धका पेक्य ( अभेद ) होनिपर 
भी गन्द दपेणके अन्दर प्रतिविम्बमे अध्यस्त ८ दर्पेणकी मछिनताके कारण मादस 
पडनेवाले ) काले वर्णते विम्यकी सफेदीमे कोद हानि नहीं आती, पैसे ही जीवक 
. अवि्ाश्रय होनेपर भी व्रहकी सरवहतामे हानि नदीं हो सकती, एसा कह सकते 
ह । जौर मी साधक कहते द जीव जौर ब्रहमका रेक्य या स्वमकाशत अथवा 
सर्व्ञल आदि. जिसका; अविद्यक खण्डन करनेके रए उपन्यास करेगे वह 
सवका-सव अविधाके गरहणामावल् ( ज्ञानाभाव ) का निराकरण करके उसकी 
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तत्तदविद्याया प्रहणाभावतवं निरा़रय भावरूपत्वं साधयिष्यति । भाव- 
सपाच्छादनमन्तरेण विद्यमानानां सर्व्गस्ादीनां तदुपेतस्य व्रह्मणथाऽनव- 
भासाहुपपत्तः । ग्रहणाभायमात्रेण तु जीवाद्‌ भिन्नस्य जडस्याऽपर्वजञस्य षटा- 
देरेवाऽनवमास उपपद्यते न विपरीतस्य बरह्मणः । 

नु जीवस्याऽमिद्याश्रययं व्रहमणः सर्वज्ञखमिति वदता जीवत्रह्मणो- 
विभागो वक्तव्य एवेति चेत्‌, फं वरास्तवविभाग आपाघते, उताऽविधाकृतः १ 
आद्रेऽपि फिमन्तःकरणकृतावच्छेदाद्‌ विभागः, उत स्वाभाविकादतिरेकाद्‌ 
अथवा स्वामाविक्रा्दशांिभावात्‌ १ नाऽऽचः) सादेरन्वःकरणस्याऽनाच्रवन्ठेद्‌- 
कल्वायोगात्‌ । न चाऽन्तःकरणमप्यनादि, सुप्प्त्यादावभावात्‌ । ष्ष्मावरस्थ 
तत्तव्राप्यस्तीति चेत्‌ किं सृक््मत्ता नाम निरवयवत्वापत्तिः उतावयवापचय- 
मात्रै दरिं वा कारणात्मनाऽ्वस्थितिः अथवा सस्ाररेपत्म्‌ १ नाऽऽ्रः) 





भावस्पताकी सिद्धि करगे । भावरूप अवररणके विना वियमान सर्व्त्वादिका 
तथा उन सर्व्रलरादि गुणेसि युक्त त्मका अप्रका् उपपन्न नहीं हो सकता है । 
्ञानामावमात्रते तो जीवसे प्रथक्‌ जड़ ओर असूरवज्ञ घटादिका दी अप्रकाश 
ोता दे इसके विपरीत चेतन ओौर सर्व्ञ-- निय ज्ञानवले- 
्रकषकरा नहीं । 

यदि णसा कहो किं ' जीव अविाश्चय द यौर्‌ ब्रह्म सर्वत है, इस पक्षको 
माननेवलि चादीको जीवे ओर ब्रका मेद कहनादही होगा, तो यह कना 
ठीक नही है, क्योकि यद्वि पेखा पर्यनुयोग करते हो, तो हम पूगे कि च्या 
जीवर थौर्‌ ब्रह्मम वाप्तविक भेदकी पत्ति दौ जा रही है अथवा अवियाकृत 
मेदकी ? वास्तविक मानने मी क्या अन्तःकरणके कारण उन्न हुएु अवच्छेद 
(मे) से विभाग है अथवा स्वाभाविकी मेदसे बिभागहैशकिवा 
स्वाभाविक वंयाश्चिमावसे १ दनम्‌ पहल पक्ष तो वन नहीं सकता, क्योकि अन्तः- 
कृरणका मेद प्रयोजक नही हो सकता । अन्तःकरण अनादि है यह भी नही 
कट्‌ सकते, कारण कि सुपुप्ति आदि अवस्थाम उसका अमाव हो जाता है । 
सुपु भिमं मी वह सूष्ष अवस्था रहता दही दै, यदि पूसा कटो, 
तो क्या निरवयव हो जाना सृक्ष्मतादै या अवयर्वोका धट जाना ही सूक्ष्मता 
ष्ट जथवा कारणके स्वपते रहना है या ॒संस्कारका रोष रह जाना सूक्ता 
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[कन्कान्दाग्का्कनयान्कान् तोन पााोग-ा- ा्ा कना  ्ान ा म 


सावयवस्याऽवयवाभावे स्वरूपनाशचात्‌। न हितीयः, अवशिष्टावयविनोऽकार्य- 
तप्रङगात्‌, कदाचिदप्यनपायात्‌ । संपूणैकायतवे बा जागरणवग्यवहारापत्ते; | 
तृतीयेऽपि फं कारणमेव तिषसयुत कायैमपि १ आधे, अन्तःकृरणाभावायत्तिः 
द्वितीये, व्यवहारापतषिः । नापि चतुर्थः, संस्कारस्या्वच्छेदातुपादानत्वेन 
सुप्ाबनवच्छिनस्य जीवस्य भक्तिप्रसङ्गात्‌ । अथायच्छिद्यमानमेव काष्ट 
वदवच्छेदोपादानम्‌, अन्तःकरणं तु इटार्भिमित्तमेवेति चेत्‌, तषि 
नाअ्वच्छेदपिद्धिः; निरवयवस्य चैतन्यस्य परमार्थतः काष्टविदारणो- 
पादानत्वायोगात्‌ । 

अस्माकं त्वविधेवावच्छेदोपादानम्‌ । दवेधीभावोऽप्यविवानिष्ट एव सन्‌ 
आत्मनि परमध्यस्यते । अन्तःकरणस्याऽप्यविदयाकार्यस्याऽवियाद्ररेवाऽऽत्मा- 


हे । इनमे पहरा मत ठीक नहीं है, क्योकि सावयव पदारथके अवय्वोका नार 
होनेषर स्वख्पका दी नाश हो जाता हे । द्वितीय मत भी उचित नहीं, 
क्योकि अवरिष्ट जवय्वाडा अन्तःकरण अकार्य ( नित्य ) हो जायगा । अतः 
उसका नाश कमी भी नहीं हो सकेगा। यदि समूर्णको काय॑दही मानो, 
तो जागरणके त॒स्य सुदुप्िमे भी व्यवहार होना चाहिष । [ सपुधिमे कुछ 
कम हुए अवयघ्र यदि कार्यर्प ही दै तो सुपुप्तिसे पथम जागरादिम विमान 
अन्तःकरणं जर इस जवस्थाके अन्तःकरणमे व्यवहाराभावके प्रयोजक देतुकी 
सिद्धि नहीं होगी जर यक्तिञ्चिददयवामाव त्यवहारसामान्यामावका नियामक 
नही हो सक्ता, यह तासं है ]. तृतीय विकल्प भी क्या कारण ही रह जाता 
है १या कायं भी रहता हे ? पहले पक्षम तो अन्तःकरणका अभाव ही आया ओर्‌ 
द्वितीयमे व्यवहार होनेकी जापत्ति है। चतुश्र भी दीक नहीं है, क्योकि 
सस्कारके अवच्छेद ( मेद ) का उपादान न होनेसे सुपु्िम जनवच्छि् जीवकी 
सक्ति हो जायगी । यदि कहो कि सुषम जवच्छेदफ़ काके समान अवच्छेव 
(जीवर) दी अवच्छेदका उपादान है अन्तःकरण तो कुटारके समान निमित्त ही, 
तो एसी दशाम भवच्छेद (भेद) कौ सिद्धि नहीं हो सकेगी । परमाम अवयव- 
शत्य चैतन्य सावयवय काष्ठकी मेति विदारणक्ा उपादान नहीं वन सकता । 
हमारे मतम तो अविद्या ही भेदका उपादान हे । मेद भी 
अविदाम स्थित दही आलम अध्यस्त--आरोपित--होता है । अन्तःकरण 
भी .अवि्ाका काय॑होनेते अवि दारा ही आत्माकरा भेदक है सक्षात्‌ 
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चच्छेदकत्वम्‌, न सारात्‌; ततो न कोऽपि दोषः | नाप्यतिरेकादिति 'दितीयः 
पक्षः, क्प्नावि्यासामध्यादेव जीवत्र्विभागसिद्धावतिरेककरपनावकाशा- 
मात्रात्‌ । न च वचाय जीवस्य बरह्मविषयाऽविद्ेति निरूपणीयत्वेन 
विभागाधीनाऽविद्या न विभागस्य हेतुरिति, मेदाधीनस्याऽपि धभिप्रति- 
योगिमावस्य भेदेतुत्वददीनात्‌ । अन्यथा तवापि जीवाद्‌ ब्रह्मणो व्यतिरेक 
इति विभागाधीनोऽतिरेकः कथं विभागहेतः स्यात्‌ १ अपि च नाऽवि्याऽऽभ- 
यविपयभेदमपकषत इत्युपपादितमधस्तात्‌ । नापि तृतीयः, निरयस्य स्वत 
एवांऽलांविमावायोगाद्‌। तस्मादविच्याकरत रव विभाग आपादनीयः, 
स नेष्ट एव । 








नदीं है, दते ॐ दोष नदीं माता । [ अर्थात्‌ जवो अविचाका आश्रय जौर 
आलमाको सर्व माननेपर जीव सौर व्रह्मकरी वास्तविक विमागकलपना आदि 
दोष नदी यतते } यत्ते ( भेदे ) दी विभाग हे, पसा द्वितीय किकिख भी 
नदीं वन सक्ता, वयक मानी गई अविद्याकी सामर्थ्यसे ही जीव ओर ब्रहके 
विभागकी सिद्धि दयेनेमे सतिरेकरी कल्पना करनेका अवक नदीं अता । त्रहम- 
दिषयिमी जीवद्धी अविद्या हे, एेसा निरूपण करना दै, इसलिए विभागाधीन 
सविया भेदका कारण नहीं हो सकती [ जवतक जीव जर ब्रह्मका मेढ सिद्ध 
न दयो जाय त्वत्र प्वीवाधरित तहयविपयक अविद्या है" इसका निरूषण ही नही 
होगा, अतरः दसकी सिच्धकरे चि अविद्यक पूर्व ही विभाग मानना चादिए । 
से अवस्थामें अविवा पूर्वसिद्ध विभागको केसे सिद्ध कर सकती हे £ इससे अति- 
रेकको दी मेवेतु मानना चाहिए । मानी गई अविच्ासे काम नहीं चलेगा ] यह 
गा मी उचित नहीं है, क्योकि मेदाधीन मी धर्मिमरतियोगिभाव भेदका दतु 
दला गवा हे । अन्यशरा च्यतिरेकवादी तुम्हारे मतम मी जीवसे बरहमका व्यतिरेक 
( मेद ) हे इस प्रकारका विभागाधीन व्यतिरेक भी विभागका देतु कैसे बनेगा £ 
सौर वम्तुतः थविा आश्रय जौर विषयक मेदकी पक्षा नहीं रखती है, इस 
विषयका प्हठे ही उपपादन फिया जा बुकाहै। तृतीय पक्षभी नहीं 
वरन सकता, क्यो षि अवयवन्रूल्य यत्मम अपने-आप भवयवावयविभाव नही 
न सकता ! इसछिए अबियामिमित्तक -दी विभाग मानना पडेगा । वह 
दृ दीदे । । । 


२२ 





१७० | विवरणत्रमेयर्ग्रह [ सूत्र १, वर्णक 





(चयन न्चच्य्य्य्यन्यच्व्व्च्व्व्व्व्य्व्व्य्य्य्व्य्य्य्य्य्प्य्य्य्यः 

यद्यप्यसावविद्या चिन्मात्रसम्बन्धिनी जीवब्रह्मणी विमजते, तथापि 
बरहमखरूप्पेश्य जीवभाग एव पक्षपातिनी संसारं जनयेद्‌ । यथा यु 
-मावरसंबन्धि दर्षणादिकं विम्बम्रतिविम्बौ विभज्य. प्रतिषिम्बमाग एवा- 
तिश्चयमादधाति तद्वत्‌ । नन्वहमन्ञ इत्यहङ्करविशिष्टात्माभितमन्ञानमवमास- 
ते न चिन्मात्राभितमिति चेद्‌, मेवम्‌; यदत अयो दहति! इत्यत्र दग्धरला- 
यसोरेकाग्निसम्बन्धात्‌ परस्परसम्बन्धावभासः तद्वदज्ञानान्तःकरणयोरेकातम- 
सम्बन्धादेव सामानाधिकरण्यावमासो न तन्तःकरणस्याऽज्ञानाश्रयतात्‌ । 
. अन्यथाऽपिचयासम्बन्पे सत्यन्तःकरणसिद्विरन्तःकरणविशिषटे चाऽि्ासम्बन्ध 
इति स्यादन्योन्याश्रयता। न चाऽन्तःकरणमन्तरेणाऽविधासम्बन्धो न दृष्टचरः, 
सुषपे संमतत्वात्‌। अथासङ्गस्य चैतन्यस्याऽऽश्रयत्वालुपयत्रविशिषटा श्रयत्वं 


` `यदयपि यह अविचा शुद्ध ॒विद्धनके साथ ही सम्बन्ध रखती हु जीव ओौर 
ब्रह्मे विभागको करती है तथापि ब्रहस्वरूपकी उपेक्षा करके जीवभागमें ही 
पक्षपात रखती इई संसारको उन्न करती है । जसे मुखसे सम्बद् दर्पण आदि 
चिम्धं ओर प्रतिविम्बका विमागकर प्रतिनिम्बमागमे ही अतिशय ८ दर्पणादि 
 उपाधिगत माटिन्य आदिके सम्बन्ध ) का आरोप करता है, वेते दी अवि्या भी 
चिन्मात्रसे सम्बन्ध रखती हुई जीव ओर ब्रहका मेद करके प्रतिविम्बस्थानीय 
- जीवम ही असरव्ञल आदि अतिशयका उपाधिगत दोषके संसगैसे आरोप 
करती है । “अहम्‌ अज्ञ, ( म अज्ञानी हं ) इस प्रकारकी प्रतीतिसे अदङ्ार- 
विशिष्ट आत्मामे रहनेवारा ही अज्ञान प्रतीत होता है, चिन्मात्राभित प्रतीत 
नहीं होता, एसी शङ्का भी नहीं करनी चाहिए, क्योकर जैसे रोहा जरात है, 
इस प्रतीतिम दाहक ओर रोहा इन दोनोका एक अभिके साथ सम्बन्ध होनेसे 
परस्पर सम्बन्धके अवभासक प्रतीति होती है वैसे ही अज्ञान जर अन्तःकरणक। 
` एक आत्मके साथ सम्बन्ध ॒होनेसे ही सामानाधिकरण्यकी प्रतीति होती है, 
` जन्तःकरणके अज्ञानका आश्रय होनेसे उक्त प्रतीति नहीं होती है । अन्यथा 
अवि्यासे सम्बन्ध होनेपर अन्तःकरणक्ी सिद्धि ौर अन्तःकरणविशिष् 
अविदयाका सम्बन्ध होता है, सा अन्योन्याश्रय दोष जा जायगा । यह कहना भी 
सङ्गत नहीं है कि अन्तःकरणके निना अवियाका सम्बन्ध कहीं देखा ही नही 
गया है, क्योकि सुषुपिम सा देखा गया है, जो सर्बसम्मत है । जौर असङ्ग 
आता अवि्याका आश्रय नहीं हो सकता, अतः विरिष्ट ( अन्तःकरण 
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करप्यत इति चेत्‌, तदाऽप्यन्तःकरणचेतन्यतत्स्बन्धानामेव विषरिश्चे 
चंनन्यस्याऽऽश्रषत्वं दु्वरिम्‌ । अन्यदेव तेभ्यो विचिष्टमिति चेत्‌, तथापि 
जडस्य तस्य नाञ््ञानाश्रयच्वम्‌ । अन्यथा भ्रान्तिसम्यग्ानमोश्षाणामपि 
जड्श्रयलप्रसङ्गात्‌ । अज्ञानेन सहेकाश्रयत्नियमात्‌। न च चैतन्यस्य 
कारपनिकनाऽऽश्रयसेन बास्तवरमसङ्गलं विहन्यते । अतथिन्मातराधितमन्ञानं 
जीवपक्षपातित्राञ्जीवाभ्रितमित्युच्यते । 

यस्तु भाखरोऽन्तःकरणस्येवाऽज्ञानाश्रयत्वं मन्यते तस्य ताचदास्मनः 
गदा सूर्बज्ञतरमनुभवविरुटम्‌ । अपकषत्ये च कदाचित्‌ चिन्न जानातीस्य- 
तानमात्मन्यम्युपेयमेवर | अथाऽग्रहणमिध्याज्ञानयोरात्माश्यत्वेऽपि भावस्पम- 
ज्नानमन्तःकरणाश्रयमिति मन्यसे, तदाऽपि क्ञानादन्यचेदज्ञान काचफामला- 
यव तत्र्‌ स्यात्‌ । भथ ज्ञानविरोधि, तन; आत्माधितन्नानेनाऽन्तःकरणा- 





विगिष्ट ) म अविक थाश्रयलकी कस्पना करते ह; यदि पसा है, तो अन्तःकरणः 
चैतन्य आर दनक सम्न्ध हन तीनोका ही जव विगनिष्टत भाप हे, तव चेतन्यका 
यवरियक्रा आश्रय होना नहीं हटाया जा सकतान | यदि विरिष्टं इन तीनि 
भिन्नद्टीमानाजाव, तोमी व्‌ जड़ द, भतः वह अक्नानका श्वय नहींहो 
सकता । अन्यधा श्रमज्ञान, यथार्थ्नान ओर मेक्षको भी जद़ाधित 
मानना पंडगा, र्योकि तरे भक्नानकरे साथ एक दही जाश्रयमं रहते ह यद एकर 
नियम ह । काल्यनिक थाश्रयस्र माननम बैतन्यका पारमार्थिक रशहितयमे 
कोद बिरोध भी नहीं भाता । दरमिए थजनान चिनमत्रसे भग्रित है । वह्‌ जीवक 
पक्षपाती दोनसे जीवाश्रित द, पैसा कदा जता हे । 
भाम्करकरे मनका खण्डन कते ह--जो भास्कर अन्तःकरणको दी अक्ानका 
आश्रय मानते ह । उनके मतम प्रथम तो अनुभवविरुद्र आसमाके सवदा सव॑ 
होनिका प्रसङ्ग याजायगा जर थनुमवके अनुरोधसे भासाको सरवन माननेपर्‌ कंदा- 
चिन्‌ "वह्‌ कु नद्यं जानता ट" पसा अजान आत्मामं मानना ही पडेगा । [ अथति 
जवर थालमाम सदेव सर्वनत नही है, तो उसके सर्वत होनेसे "कुछ नहीं जनत एसा 
कादराचित्त यनानका सद्धा थासा आ दी गया, तव अक्ञानाश्रय अन्तःकरण 
टी, यह फते वन सकता ह । ] जसको कानाऽमावर यौर मिध्यज्ानको-- 
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न य्ज्ज्य्य्च्च्च्च्य्य्व्य्य्व्य्व्य्य्व्व्व्य्य्य्य्य्य्य्य्य्च्च््य्च्य्् 
श्रितस्याज्ञानस्य पिरोधासशवात्‌ । एकस्मिन्नपि विपये देदत्तनिषज्ञानेन 
यज्ञदत्ततषटप्याऽङ्ञानस्याऽनिदततः । अन्यत्र भिन्राश्रययोरविरोधेऽपि करण- 
गतमङ्ञानं करैगतज्ञानेन विरुध्यत इति वेद्‌, नः यज्ञदत्तोऽयस्‌ अन्तःकरण 
सयेलच्ध्वान्‌, युषुश्तौ रीयमानान्तःकरणत्वादिय मातरि देवदते स्थिते- 
नानेन ज्ञानेनाऽ्लुमितिकरणभूतेसुपुपतयज्ञदत्तान्तःकरणे र्थितस्याज्ञानस्या- 
निवृत्तः । ज्ञाठसैबन्धिन्यन्तःकरणे स्थितस्य नितवृ्तिरस्त्येवेति चेद्‌, न; 
अज्ञानस्याऽन्तःकरणगतत्वे मानाभावात्‌ । विमतं करणगतं भ्रान्तिनिमित्त- 
दोपतात्‌ काचादिकवदिति चेत्‌, तिं चक्ुरादिषु तस््रसग्येत । सादिता 
तेपामनावक्ञानाश्रयतवालुपपत्तिरिति चेद्‌ , अन्तःकरणेऽपि त्यम्‌ । सत्का्य- 





विपयैयका आश्रय माननेपर भी भावरूप अज्ञानका अन्तःकरण ही आश्रय ह, यदि 
दसा मानते हो, तो मी यदि अज्ञानरव्दसे ज्ञानसे भिन्न अथैका ग्रहण है, तो वह 
काचकामरु आदि (रोग ) ही होगा । यदि अक्लानशव्दका ज्ञानविरोधी अथं 
कहो, तो उसे कह नहीं सकते, कयोकरि आसाम रहनेवाले क्ञानसे अन्तःकरणमे 
स्थित अक्ञानके विरोधका असम्भव है ! एक विषयमे म देवदक्तके ज्ञानसे यजन- 
दत्तका अज्ञान निदत्त नहीं होत। । [ ज्ञान ओर अक्ञानका सामानाधिकरण्यसे दी 
विरोध होता दै । ] दूरे स्थम भिन्-मित्न अधिकरणमे स्थित ज्ञान ओर 
अज्ञानका विरोध न होनेषर्‌ मी करण ( साधन ) म विद्यमान अज्ञान कतीमें स्थित 
्ञानसे विरुद्ध होता ही हे, यदि एेसा कहो, तो यह कहना भी उचित नहीं है, 
वेयोकि “यह यज्ञदत्त अन्तःकरणविनाशक अदृषटवाख दै, सपुप्िमे इसके 

अन्तःकरणका र्य हो जानेसे इस तरहका अनुमान करनेवाले देवदन्तम (माताम) 
विद्यमान इस ८ पूर्वोक्त जनुमानशूप ) ज्ञानसे अनुमितिके साधनभूत सुपु यज्ञ- 
द॑त्तके अन्तःकरणे स्थित अन्ञानकी निटृक्ति नहीं होती है । ज्ञातके ही अन्तः- 
करणम स्थित अज्ञानकी निदृत्ति होती ही हे, एेसा मी नहीं कह सकते, क्योकि 
भज्ञान अन्तःकरणका साश्रयण करता है, इसमे को प्रमाण नहीं हे । विमत 
८ अज्ञान ) करणम रहता है, भराम्तिके कारणस्वरूप दोष होनेसे, काच आदि रोगके 
समान । यहं अनुमान प्रमाण होगा, यदि एेषा माना, तो चश्चुरादि इन्द्रम उस 
अज्ञानकी मसक्ति हो जायगी । यदि कहो कि नेत्र आदि सादिषै, इससे ये अनादि 
सन्ञानके आश्रय नही बन सकते, तो अन्तःकरण भी सादि है, अतः वह्‌ भी अज्ञानका 
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वादाश्रयणान्‌ साचन्तःकरणमिति चेत्‌ ¦ चश्चुरादावपि तुल्यम्‌। अतो नाऽन्तः- 
करणाश्रयमन्नानमर्‌ ; किन्तु आऽत्माश्रयम्‌ । 
तदुक्तम्ेषपूैकं विश्वर्पाचर्यिः-- 
(नम्वविच्ा स्वय॑ज्योतिरात्मानं दौकते कथम्‌ । 
कूटस्थमद्धितीयं च सहसरं यथा तमः ॥ 
प्रसिद्रेत्वादविध्यायाः साऽपहोतुं न शक्यते । 
अनात्मनो न सा युक्ता विना खात्मा तया नहि ।॥ इति । 
तस्याश्चाऽविच्याया जीवत्रह्मविमागहेततं पुराणेऽभिहितम्‌- 
'विभैदजनकैऽन्ाने नासमत्यन्तिकं गते । 
आत्मनो ब्रह्मणो भेदमसन्तं कः करिष्यति ।॥ इति । 
आश्रय नहीं बन सकता । यदि क्ये क्रि सकार्यवादके आश्रयणसे अन्तःकरण 
सादि नहीं है, तो बरष्ठु'भादिमें मी यही वात लामू हो सकती दै । इसकिए अज्ञान 
अन्तःकरणका जाश्रयण नहीं करता, किन्तु जलाकर दी आश्रयण करता दै । 
दरस निर्णयको विश्व्पाचायैने वकषपपूर्वैक कदा दहै--जेसे सूयैका 
साच्छादन अन्धकार नहीं कर सकता वैसे ही स्वरयज्योति ( स्वतः प्रकारमान ) 
कूट (निलय ) तथा अद्ितीय आत्माका अविद्या आच्छादन नहीं 
कर सकती ह [ रथात्‌ जेते अन्धकार सूथैको नहीं क सकता वैसे ही जड्प्वरूप 
अचिरा मी चेतनात्क जआलाफो नहीं ढक सकती । यदि आत्मा धटदिके 
समान परपकारा होता थवा श्प्रकाद रोता हणा कादाचिक्त प्रकारवासा दता, 
अथ च सावयव या परिणामी ह्येता, तो शायद यह सम्भव होता, परन्तु आतमा एसा 
हे नही यह स्यज्योति जर दर्थ विकेपणोसि दशया गया है । किच सूयक 
जते यादर ठक ठेते वैसे दी अविया भी उते ठक लेती है, यह भी नदीं कटं 
एवते, योक वह तो अद्वितीय है । उसके भतिरिक्त बादल्के स्थानम ओर 
को$ दूरा पदार्थ तो है ही नही, यही णद्वितीय विरोपणका जमिपराय है]। 
र इोकते अविद्या ही न मानी जाय, इस पक्का सुण्डन करते है 
अनि परसिद्ध है [ सखथभकाश आात्माके ब्रहस्वरूपका मान न हेन ] 
रसे उसका अपदव नदीं कर सकते । वहं विद्या जनाति हे (अथौत्‌ 
उसका याश्रय अनात्मा है) यह कहना युक्तिसगत नदीं है, क्योकि उस 
भूवियकि विना जनालादी आास्मा--सत्ता--दी नहीं है ।. 
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अचिघयांया अनादित्वदेवाऽनादिविभागदैतत्वमविरुदवम्‌ । अविाऽना- ` 
दिलं च श्रकृति पुरूपं चैव विद्ध्यनादी उमावपि! इति स्पृताबुक्तम्‌। भकृति- 
नम माया, "सायां तु प्रकृति" इति श्तेः । मायाविद्ययोधरैकत्वमवोचाम ॥ 

नन्वेवं खप्रकाशस्याऽविचयाश्रयत्वेऽपि नाविद्याविपयत्वं संभवति, सदा 
भासमानत्वात्‌ । नहि भासमाने टे घटं न जानामीत्यज्ञानविपयतं 
व्यवहरन्ति ! त्वदुक्तमथं॑न जानामीति भासमानस्यैवाऽथैस्याऽङञानं प्रति 
व्यावर्सकतया वियत व्यवहियत इति चेद्‌, न; तत्राप्यनवगतस्येवाऽथगत- 
विशषेपाकारस्य विपरयत्वात्‌ । अनवगतस्य व्यावर्तकतया प्रतीति युक्तेति 
चेद्‌, एवं तहिं तुक्तमथं न जनामीत्यत्रापि गतिस्त्वयेव वाच्येति । 


जौर वह अविद्या जीव ओर ब्रह्मे विभागका कारण पुराणमे कटी गर है-- 

जव ज्ञानद्चामे भेदको उदयत्न करनेवाला अज्ञान अत्यन्त नष्टहो 
गया, तव आत्मा ( जीव ) ओर ब्रह्मका असद्‌ ८ स्वतः न होनेवास ) भेद 
कौन करेगा ९ 

अविद्या अनादि है, इसि इसको अनादि मेद ( जीव-त्रह्म मेद ) का 
हेतु होने विरोध नहीं है | अविद्याकी अनादिता श्रकरति०› (प्रकृति (माया-अविया) 
जर्‌ पुर्व इन दोनोंको ही अनादि समञ्चो, ) इस स्प्रतिमे कटी गई दै । प्रकृति 
मायाका नाम है, क्योकि भायां तु प्रकृतिः ८ प्रङृतिको ही माया समज्ञो ) इस 
त्ह श्तिमे कहा हे । माया जौर अनि्याके एकतका प्रतिपादन तो हम पहले 
ही कर चुके हे | 

शङ्का इस पूर्वोक्त विवेचनके अनुसार स्वप्रकाश ब्रह्मे अवियाश्य 
सिद्ध होनेपर मी उसके संदैव भासमान रोनेसे वह अविद्याका विषय नहीं हो 
सक्ता । घटके प्रकाित होनेपर भँ षट्को नहीं जानता है" इस पकार धमे 
अज्ञानविषयताक्रा कोद व्यव्हार नहीं करता । शुण्हारे के हुए भर्थको भै नही 
जानता द्वः इस प्रतीतिसे मासमान अरथके ही अज्ञानके ग्रति व्यावर्तक होनेसे 
जज्ञानविषयलका व्यवहार होता है, ` एेसा कहना भी नहीं वनता, वर्योकि उक्त 
मतीति्े भी जो ज्ञात नही हुभा है वही ( अर्थम रहनेवाला विरोपाकार ) 
जज्ञानका विषय. है । [ दुक्त अर्का सामान्य ज्ञान होनेपर भी विरोप ज्ञान 
नही हणा यह ॒लदुक्तमथं न जानामि, इस बाक्यका तार्य है ] जो ज्ञात 
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उच्यते--प्रमाणेन हि प्रकारयमानोऽथो नाऽज्ञानस्य विषयः, 
प्रमाणस्याञ््ञाननिवर्तकतात्‌ । यज्ञ साशिपरत्यकषगम्यं॑षटादिकं चैतन्यमेव 
वा मन तस्याऽज्ञानविपयत्वे काचिद्धामिः । नहि साधिचैतन्यम्ञान- 
निधक्तकं प्रत्युत तत्माथकमेव । अन्ययेतदज्नानं सवैः प्रमणिन्यीयैथ 
 विरुष्यमान कथं सिध्येत्‌ । तदुक्तम्‌-- 
नेयं ान्तिनिरारम्बा सर्न्यायविरोधिनी । 
सहते न विचारं सा तमो यद्वदिवाकरम्‌ ।॥ इति । 


वरिचारसहत्वं चाऽविचाया अलङ्कार एर । तदप्युक्तम्‌- 








नदी है, उसकी विगरेषणतयरा प्रतीति नदीं हो सकती, यदि एेसा कहो तो वुष्हारे 
यरथको भे नहीं जानता! दस वागियकी संगति मी जाप ही (वेदान्ती ) कर १ [ अर्थात्‌ 
अनवगत तो विरोपण दो ही नहीं सकता; परन्तु अवगत भी जव अनानका 
किगेपण नहीं हो सक्रता तव जेते सदामास माव ब्रह्म थजानका विपय नदी 
यन सकता वैसे ही तदुक्तम्‌" इत्यादि यक्यकी भी पूर्वोक्त रीतिसे अपज्गति नी 
टट सकती, शद्धाका यही तार्य है ] 

उत्तर ठेते हे परमाण द्वारा प्रकाशित होनेवाखा अ अक्तानका विपय 
नदीं ह्यो सकता, क्योकि प्रमाण अज्नानका निवर्तक होता है । किन्तु जो केवर 
सुक्षि-पलयक्षसे ज्ञात दोनेवारा धराद अथवा चेतन्य ही हे उसके अक्घानका 
विपय होनेमे को हानि नही । साक्षि-चेतन्य अक्तानका निवर्तक नहीं 
होता है, बल्कि इसके विपरीत अन्नानका साधक ही होता है । अन्यथा यहं 
अज्ञान सव. यमाण या न्यायेति. विद होता हथ कैते सिद्ध हो सकेगा! 
वह इत प्रकार कटा गया है-- 

वह यह भ्रान्ति ( अन्नान ) आटम्बन रहित होती हुदै ८ प्रमाणप या 
विपयरूषी जप्बशूल्य ) सव न्याये विरोध ॒रखनेवारी विचारयुक्तिकै 
सापरने नहीं ठहर सकती, जते कि एुरके सन्स अन्धकार नही 
ठहर सकता । 

जौर्‌ विचारो युक्ियोके-- सामने न दिक सकना भविचाका अलंकार दी 
| पेखा भी कदा है-- 
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अविद्याया .अविदयात्वमिदमेवात्र रणम्‌ । 
यद्विचारसदिष्णुस्वमन्यथा वस्तु सा भवेत्‌ ।/ इति । 
न चाऽविचारितरमणीयाया आत्मानमाच्छादयितुमसामथ्यं शङ नीयम्‌ , 
“अह्ने धाषट्यमदिद्याया न कथिदतिवरचैते । 
प्रमाणं चस्लनादत्य परमास्मेव तिष्टति ॥ इत्युक्तत्वात्‌ । 
यक्तथेकशरणेनाऽप्युभवो नाऽपरपितुं शक्यते, अलुभवनिष्ठलदुक्तेः । 
अन्यथा युक्तिरपरतिष्ठतिव स्यात्‌ । अुभूयते हि स्व्ज्योतिपोऽपि भोकु- 
दहादिसेषाता्याद्रत्त्वमक्ञानतिरोहितमेव । 
नन्वहमित्यात्मप्रतीतौ तद्धेदोऽपि प्रतीयत एव भेदस्य वस्तुस्वरूपत्वात्‌। 


युक्तियोके सामने न ठहर सक्रना दी अविधाङ्ा अवियात्र है मौर वही 
रक्षण ह, अन्यथा ( यदि युक्तयो बह सिद्ध हो स्के) तो वह यथाथ वस्तु 
ही हो जाय | 

इस प्रकार अविचारितरमणीय ८ विना विचारक ही सुन्दर मारय प्डने- 
वारी, विचार करनेपर कुछ नहीं ) अविदाम आलाको आच्छन्न क्रनेकी 
सामथ्यं नही है, यह्‌ र्का नीं करनी चाहिए, क्योकि-- 

'जाश्ये हे | अविद्याकी कितनी प्रवर धृष्टता है जिसका अतिक्रमण को$ 
कर्‌ नहीं सकता । जो अविद्या प्रमाण वस्तुका भी तिरस्कार करके परमासमाके 
ऊपर धासन जमा चेदी है । यह कहा गया हे । 

केवर युक्तियोका सहारा ठेनेवाखा पुरुष भी अनुभवका अपरप नहीं कर्‌ 
सकता है, वरयोकि युक्ति भी अनुमवप्र ही निर्भर है । नहीं तो युक्ति प्रतिष्ठित 
` (प्रसिद्ध ) नही हो सकती है । { अथौत्‌ वेतररु युक्तिसे, जिसमे अनुभवका 
संवष्रन दो वस्तुसिद्धि नदी मानी जाती है, देसी युक्तियां केवर प्राप 
कहलाती ह ] स्येज्योति-स्वपकाश--जासाका देहादिसंधातख्प भक्ते 
भेद अक्ञनसे अच्छन्न है, यह अनुभव सिद्ध है । 

शङ्का-“अरह" इस प्रकारकी जसप्रतीतिभै देहादिसंषातसे आत्माग मेद भी 
मतीत ही होता है ( इससे भेद ज्ञाने जाच्छन्न है देमा कहना नहीं बनता), 
क्योकि भेद व्स्तुका स्वख्प ही है. [ अर्थात्‌ आत्मा ` जौर॒देदादिसद्ातका 
मेद्‌ उसका स्वरूप ही है । तव “महम्‌ इस स्वरूपके भानके साथ-साथ तत्वरूप 
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न चाऽं मदुप्य इति भिध्याभूतदेहतादात्म्याभिमानेन भेदस्तिरोहित इति 
वाच्यम्‌, एेक्याभिमानस्य भेदप्रतीत्यनुसारेणापि गौणतयोषपनत्तौ भेद्‌- 
परतीतिविरुदरमिध्यात्वकलयनायोगात्‌ । यदि देदसमानाधिकृतत्वादहमिति 
प्रत्ययो न(ऽऽत्मनो देहव्यतिरिक्त गृहीयात्तदा तन्नैव सिष्येत्‌ +. प्रमाणा- 
भावात्‌ । आगमालुमानयोरपि तद्विरोधे प्रमाणस्ायोगात्‌ । न चाऽहप्रत्य- 
यस्य ॒द्विचन्द्रादिबोधवन्मिथ्यात्वादविरोध इति वाच्यम्‌ , आगमालुमान- 


भेदका भी भानो ही गया, यह भाव दै]| भँ मनुष्यः इस प्रकारकी 
परतीतिसे देहके साथ मिथ्यामूत तादास्य ८ अभेद ) का अभिमान होनेसे 
भेदप्रतीति तिरोहित हो गरदैः पसा भी नहीं कह सकते, क्योकि 
मेदप्रतीतिका अनुसरण केसे भी पेक्य ( अभेद ) का अभिमान गौणरक्षणासे 
भी उपपन्न हो सकता दै, इससे भेदपरतीतिके विरुद्ध ॒मिथ्यात्वकी कर्पना 
नहीं की जा सकती । [जेते सिह ओर माणवक्रके मेदक सर्वपरसिद्र होने- 
से भी शदो माणवकः रसा सामानाधिरण्यनिर्देशसे रक्षणके द्वारा सिंह ओर 
माणवक्रमै अभेद्की प्रतीति होती है जिससे शौ्यीतिशयका बोध होता 
चैते ही "अहं मनुष्यः इति प्रतीति भी रक्षणके द्वारा अभेदक प्रतीति हती है । | 
यदि क मनुष्य द इस प्रतीतिमे मनुप्यपदते बोधित होनेवरे देहे साथ 
समानाधिकरण होनेते भे" यह प्रक्ष प्रतीति आत्मासे देहके भेदका 
ग्रहण न करां सके, तो वह्‌ ८ देह ओर: साका भेद ) सिद्धदी नदींहो 
सकेगा, दसम दूरा को प्रमाण दी नदीं हे। [ वप्तुमात्रकी सिद्धि प्रायः 
प्रतयधसे ही होती है ओर्‌ दूसरे आगम, अनुपान आदि भी प्रयक्षका विरोध 
न करते हुए ही प्रमाण होते दँ । एवं पकृतम जातमाका भल्यकष 
'जहम्‌, ( भ › एसी प्रतीति दै । वह प्रतीति मनुष्य ( देह ) के साथ समा- 
नाधिकरण होनेसे देह ओौर आतमकं भेदका अ्रहण नहीं कराती; मरलयुत अभेदका 
बोधन कराती दै, इसलिए परल्क्ष ही अभेदका ग्राहक है, तद्विपरीत भेदका 
ग्राहक ओर को दूसरे प्रमाण नहीं मने जा सकते । अतः प्रमाणाभाव है, यह 
तालम है । ] आगम--शाख ओर अनुमान न्यायवाक्यपयोग भी प्रक्षके-- 
विधे परमाण नहीं माने जाते द । (अहम प्रयक्ष भी ( जे देहादिसे जभिन्न- 
प्रियक-सी प्रतीति द) दिचनद्ाानके वल्य मिथ्या है देषा नही 
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प्रामाण्यसिद्धौ तन्मिध्यात्वं तन्मिथ्यात्वे वेतरप्रामाण्यमित्यन्योन्याश्रयः 
सात्‌ । दविचन्द्रादिवोधस्य प्रमाणवकावरचिन्तायाः प्रगेव ज्ञटिति वाध्य- 
ल्वाच्न्मिथ्यालसिद्धिः । अत्र तु प्रमाणवछावरुचिन्तायामसञ्ञातविरो- 
यितयाऽरत्यय एव॒ वहीयानिति तदिरुदराभ्यामागमानुमानास्यां 
देहव्यतिरिक्त न रिष्येत्‌ । तस्मादरग्त्ययेनैव देहव्यतिरिक्तलसिद्धौ 
मलुप्यत्वाभिमानो गौणो न मिथ्येति । | 
नैतत्सारम्‌ , किमथतो देहव्यतिरिक्तात्मयिपयोऽ्मत्ययः रिं चा 
प्रतिमासतः १ नाऽऽचः, अथो मेदसत्ताया अप्रयोजकत्वात्‌ । सिंहो देवदत्त 
इत्यादौ हि मेदप्रतिभास एव ॒गौणतप्रयोजको द््टः ! अन्यथा इदं 
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कहना चाहिए, क्योकि जागम जौर अनुमानके प्रामाण्यकी सिद्धि हनेप्र 
उसका मिथ्याल ओौर उसक। ८ देह ओर आसके तादाल्यका ) मिथ्या 
सिद्ध होनेपर आगम आदिका प्रामाण्य सिद्ध होगा - इस प्रकार अन्योन्याधरय 
दोषका प्रसङ्ग होगा । द्विचन््ादिपरत्यय तो मिथ्या सिद्ध हो जायगा, क्योकि 
वरप एकचन्द्रपतिपादक आगमादि प्रमाण प्रवर दहै, द्विचन्द्रके प्रत्यक्ष आदि 
दुष है, इस विचारक पटे ही शीघ्र द्विचन्दरभतयक्ष वाधितं हो जाता ह । 
८ इससे द्वन्द दिष्थल्मै अन्योन्याश्रयका अवसर नहीं हे ) “अह्‌ प्रक्षे 
तो प्रमाणी वब चिन्ताका अवसर आनेपर कोई विरोध न होनेसे "अह! प्रत्यक्ष 
दी वस्वान्‌ हो जाता है, इसकिएि "अहः प्रयक्षे विरुद्ध आगम यर अनुमान 
दोनेसे. आसाम देहका भेद सिद्ध नहीं हो सकेगा । अत एव "अहं" प्रक्ष 
द्वार ही देहका मेद सिद्ध हो जनेपर अहम मनुप्यत्वाभिमान गौण रक्षणक 
द्वारा ही है, मिथ्या नही है | 

उत्तर--यह कथन टीक नहीं है । क्या अहस्‌" यह ज्ञान वस्तुतः देहसे 
मि आत्माको विषय करता है अथवा क्था प्रतिमापसे £ [ अहः इस 
भरतीतिमे जैसे यामा सासता है वैते ही मेद॒ भी भासत है । यह द्वितीय 
- विक्पक्रा तात्य है जौर प्रथम विकट्पका यह ताद्य है कि प्रतिमा 
केवर आत्माका ही होता है ओर वह आता देहसे भिन्न है, “अहं प्रत्यये भेद 
नहीं भासता ] पह विकट्प उचित नदीं है, क्योकि वस्तुतः भेदका रहना 
किसी जथेका साधक नहीं हे । सिंहो माणवकः, यप्र भी मेदका ज्ञान ही 
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रजतमिस्यत्राऽप्यथतो मेदसद्धावेन गौण एव व्यवहारः स्याद्‌, न भान्तः । 
द्वितीयेऽपि. किमरहप्रत्ययो विचारात्‌ प्रागेव व्यतिरेकमवभासयति . उत 
पथात्‌ १ नाऽऽ, विचारक्राख्वैयर््यात्‌ । न द्वितीयः, प्राप्तप्राप्तयिवेकेन - 
विचारस्येव ग्यतिरेकवोधकलवात्‌ । नलु विचारो नाम युक्तयनुसन्धानम्‌ , 
नहि युक्तिः स्वातन््येण ज्ञानजननी किन्तु प्रमाणानुप्राहिफा सती व्यति- 
रिक्तास्मविपयत्वमहंप्रस्ययस्य प्रमाणस्य विवेचयति । मेवम्‌ , पिं युक्ति- 
विंयविरेपे प्रमाणं नियमयति एतावदेव खया ग्रहीतव्यं नाऽधिकं नाऽपि 
स्युनमिति कि वा स्वतःसिद्धे विपये ग्रहणाय प्रवृत्तस्य प्रमाणस्य प्रसक्तं 
प्रतिबन्धं निरस्यति ! नाऽऽ; पुरुपतद्धिवैचिव्येण युक्तीनामच्यवस्थिततया 
गौण व्यवहारका साधक है । [ स्वरूपतः भेद रहते हए भी यदि उस भैदफी 
प्रतीति नहीं होती दै, तो वहांपर भेदप्रतीति स्तः छिपी हु दै उसके छिपानेके 
लिप रक्षणा या उपचारा भवर दी नहीं है, इस दशमे रक्त पिह माणवकः 
रतीतिको मम ही कह सकते है गौण या भौपचारिक नहीं ] ] अन्यथा ( मेद 
लानके विना मी थदि गौणम्यवहार माना जाय ) तौ यह रजत दै यहापर 
भी अतः मेद रहनेसे ( शुक्ति मौर रजते दोनों व्तुभमिं स्तः भेद होनेसे ) 
गौणम्यवहार दी होना चाहिष भमन्यवहार नहीं । द्वितीय विकस्प भी ठीक नहीं है, 
क्योक्रि (हम, यह क्न विचार होनेके पूरव ही भदका मी बोध करा देता 
हे अथव्‌। विचारक अनन्तर पहल पक्ष उचित नही दै, क्योकि इससे विचारशासं 
वयर्थ हो जायगा । द्वितीय विकल्प भी नहीं माना जा सकता, क्योकि प्रा {प्राप 
विवेफ़मे विचार ही मेदयोधक सिद्ध होता दै । युक्तियेकि जनुरधानको विचार 
कहते ह । ` दुक्तियां स्वतन्त्र होकर ततानको उन्न नहीं कर सकती, करनतु 
रमा्णोका चनुग्रहं करती हुई ( अथीत्‌ प्रमाणोको सहायता देती हई-पमाणित 
करती हुई ही ) प्रमाणभूत हम्‌ प्रत्यका देसे भिन्न मामा है, ेसा विवेचन 
करती दै यदि सी शाकी जाय, तो बह उचित नदीं ह, भयोकि भी 
यकतिौ प्रमाणका -विप्रयविरोपमे नियम कर देती दै इतना दी त 
महाण करना चाहिए, न तो इपसे अभिक थर न इससे कम १ या स्वतः 
सिद्ध विषयमे उसका अ्रहण करकः छिष प्रत हुए प्रमाणके भये हुए 
भतिवन्यको दूर कर देती दै! इनम प्रथम प दीक नही दै, क्योकि 
रवुदधिोके विचित्र ( परपर ॒भितन-भित्न दने ) अव्यवस्थित शने 
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----य््व्वव्च्च्य्व्व्व्व्व्व्य्य्व्व्व्व्व्यव्व्य्य्व्व्य्व्ण्य्ज्य्य्य््य 
परमाणानामन्यवस्थितविपयत्यापत्तेः नन्विष्टापत्तिरेपा प्रमाणानां नियत्‌- 
विषयत शज्ञकाराणां मतभेदासंभवादिति चेद्‌; न; विरुद्रस्थरे 
समतमेव प्रामाणिकं नाऽन्यदिति सर्वैरङ्गीकारात्‌ । अग्यवस्थितविपयस्व 
च प्रमतान्यपि प्रामाणिकत्वेनाऽऽदतैव्यानि स्युः। न च प्रवल्युक्तीनां 
वीनां प्रमाणनियामकतवं॑बाच्यम्‌ , नदि सहस्रमपि युक्तयः सकर 
साल्याभिमतुद्धिमभवा अपि चक्षुषः शब्दविययलं सम्पादयेयुः स्प 
विषयं बा निवासेयुः। द्ितीये तु किमर्ह्रत्ययस्य देहादिप्रतियोगि- 
कात्ममेदोऽपि स्वतःसिद्धो विषयः पिं वाऽऽत्ममत्रम्‌। आधे लौकाय- 
तिकस्य प्राङृतानां च विवेकः प्रसव्येत | अथ तेषां शासरीययुक्तिभिः 


यक्तिको भी अन्यवस्थितविपयलख होनेकी आपत्ति होगी । [ बुद्धिके 
अनुसार ही ुक्ति होती है जव वुद्धिं अग्यवस्थित है तो युक्ति भी 
अव्यवस्थित अवश्य होगी ] परमाणोका यमियत होना इष्ट दही है। रनद 
नियतविषय माननेपर, तो शाखकारोका मतमेद नहीं होगा, रेसा मी कहना 
उचित नहीं है, क्योकि विरेद्ध स्थरे अपने मतकरो दी भरामाणिक ओर दृरेके 
मतको अपमाणिक सव॒ ठोग मानते दै! प्रमार्णोको अन्यवस्थित विषय 
भाननेपर तो दृसरेके मत ८ सिद्धान्त ) भी प्रमाण मानकर आदर करने योग्य 
हो जायेगे अर्थात्‌ दूसरोकि मतोको मानना पड़ेगा । वहुत-सी भव युक्ति 
मरमाणकी नियामक होगी, रेस भी नहीं कह सकते, क्योकि हजारो भी युक्तिया, 
जो सकठशाशचसम्मत वबुद्धियोते भी उयन्न हुई हो, शब्दको वे आलोका 
विषय नहीं वना सकतीं ओर न॒ उनकी रूपविषयताका दही निवारण कर 
सकती दै । [ यदि यु्ियां सा कर सकतीं तो हम मानते फ्रि युक्तयो 
प्रमाण ८ इन्द्िादि ) कीं नियामक है । परनतुवे रेसा कर 
नहीं सक्ती; अतः युक्ति्योमं प्रमाणनियामकत्व नहीं वन सक्ता । द्वितीय 
पक्ष भी नहीं जचता, क्योकि “अहं प्त्ययक्रा स्वतःसिद्ध देदादिमति- 
योगिक आसाम भेद भी विषय है? फंचा केवर आसा दी 
विषय हे £ पहले पक्षका स्वीकार करनेपर रौकायतिक ८ नास्तिक ) यैर 
साधारण जनोको मी विेकज्ञात होनेका पसङ्ग आ जायगा । ययपि कह सकते 
हो किं उनको ( नास्तिक जौर साधारण जनको ) शासीय युक्तियों द्रा 
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प्रतिबन्धानिरसनादविवेकस्तथापि शाख्राभिक्रेन स्वया न कदाचिदपि , 
देदादिव्यतिरिक्तोऽहमिति प्रत्ये पर्वा शक्येत । अहमित्यनेनेव 
भेदोक्तौ देदादिष्यतिरिक्ते हृस्यस्य पौनरु्यप्रसद्वात्‌। अथाऽत्ममात्रं 
विपयः तरिं खेन युक्तयोऽ्ट्रस्ययस्याऽऽस्मग्रहणे प्रसक्तं प्रतिरथ निरस्यन्तु 
नेतावताऽ्दपरत्ययस्य देहादिविपयत्वमद्ुभूयमानमपोटं शक्यम्‌ । 

नन्वेवमहं मनुष्य इति प्रतययः स्वविपयमेव गृह्णातीति भ्रमो न 
स्यात्‌ । मेवम्‌ , नहि सखविषयग्राहि प्रमाणमन्यविययग्राहप्रमाणमिःय- 
स्मन्रवस्था, किन्तु सत्यग्राहि प्रमाणं सत्यानृतग्राहि चाऽ्रमाणमिति। 
अरह्रत्ययश् सत्यमात्मानमसत्यं॑देहादिकं चैकीकृत्य गृह्णातीति भ्रम 
एव न च स्प्रकाशे निरयो आत्मन्यगरदीतविरेपांशासमवादभरम इति 


्रतिवन्धका निर्न न होनेसे चित्रक नहीं हो पराता, तो भी शाखको जाननेवाले 
जपतो देदादिसे अतिरिक्त दी अहम्‌" है एसा प्रत्यय कभी मी नहीं कर 
सकते जर न कह ही सकते ह क्योकि अहम्‌ इतनेसे ही मेदका योध 
होदही गया पुनः द्देदसे भिन्न दै! एसा कहना पुनरुक्त दोप हो जायगा । 
यदि "अहम्‌ यह्‌ प्रस्य केवट आसाक्रो दी विषय करता है, तो अहं" प्रत्यथके 
आस्क्रे अ्रहणमे प्राप्त हुए प्रतिबन्धको युक्तियां आनन्दसे भले ही ह, किन्तु 
दृतनेसे दी ८ प्रतिवन्धमात्रके दया देनेसे दी ) “अर्द प्रतीतिका देहादिविषयल्य जो 
यनुमघरमै मा रदा है बह नही दयया जा सकता अहं स्थूलः इस 
प्रतीतिमे "अहम्‌ जानका विष्य देह आदि दै, रसा अनुमवमे बाता है; इसका 
अपटप नहीं हो सक्रता | 

पूर्वोक्त प्रकारे भ मनुष्य दैः यह शान जपने विप्रय ( देहादि) का ही 
ग्रहण करता द, तवर भह मनुप्यः यह भ्रम नहीं कहा जा सकता, यदि 
साक, तो यह कहना ठीक नहीं हैः क्योकि जो अपने विपरयका ग्रहण 
करता है बह पमाण जर जो दूरके विपयका अहण करता है वहं अप्रमाण, 
स प्रकार परमाण ओौर अप्रमाणकी व्यवस्था हमारे मतम नही दे, कितु सत्य 
पदधा ग्रहण करनेवाला प्रमाण ओर सत्य अचृत-जसत्य पदाथका रहण 
करनेवाला अप्रमाण माना जाता है । ौर अहम्‌ः प्रतीति तो सत्य जला 
ओौर असत्य--भनातमा देदनद्ियादि इन दोनोका एकरूपसे ( अमेदसे ) म्रहण 
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वाच्यम्‌ , यद्वदकारादिवर्णेषु निरवयवेषु साकट्येन ` भासमानेषु ध्वनिगतं 
हस्वदी्थलवादिकमारोप्यते न॒ च हस्रत्वादिकं वर्णधर्मः, स एवाऽयमक्रार 
दत्यादिप्रत्यभि्ञया वर्णानां सवेगतत्वावगमाद्‌ चणेतवगतत्वज्ञानघतामपि 
तद्यक्त्यननुसम्धानेन हस्वत्वादिभ्रमोऽदुवत्तत एव तद्वदात्मन्यप्यावाल- 
पण्डितमयुभवसिद्धं देहादितादास्म्यभरम॑शास्चजम्यतरह्मत्मतत्यसाकषास्कारेण 
विना बाधरहितं को निवारयेत्‌ । गौणत्वं चाऽह मलुप्य इति प्रत्य- 
यस्योत्तरत्र समन्वयष्े निराकरिष्यते । 

तदेवं स्वरप्रकाश्षमानो निरसोऽप्यात्मा मिथ्याभिमानतिरोहितो ह्- 
तखाकारेणाऽगृदीत इत्याकारभदेन सामात्यग्रहणविशेषाग्रहणयोः संभवाद- 
पिष्ठनत्वमविरुद्रम्‌। ततः सत्यस्याऽधिष्ठानस्य मिथ्यावस्तुसंमेदावभास 


करती दै, जतः भ्रमही है। दृष्टान्त देते है जेस अवयवशूल्य अकारादि 
वर्णोका पूण भान होनेपर भी व्यज्ञक ध्वनिम विद्यमान हस्वत् दीर्थय आदि 
धरमोका आरोप होता है । हप्वल जादि तो वर्णके धरम है नही, क्योकि “यह वही 
जकार हे, इस प्रकार प्रत्यमिजञायुद्धिसे वर्णोका सर्वगत प्रतीत होता है । 
वणोकि दस सवैगतत्वका ज्ञान रहते इए भी “उन युक्ति्योक्ा अनुसन्धान किये 
बिना हष्वल जदिकी अुृत्ति होती दी रती है । दार्टन्तिकिमे समन्य करते 
है इसी तरह आसाम भी बारकसे सेकर धुरन्धर विद्वान्‌ तक सबके अनुमवसे 
सिद्ध देह आदिका आत्मासे तादास्यका भ्रम शाख द्वारा उयन्न हुए ब्ह्मालतच्वके 
साक्षत्कारके विना बाध रहित होता है, एसी दशाम तब उसकी निदृक्ति कौन कर 
सकता है १ “अहं मनुष्यः (भ मनुष्य दव ) यह प्रतीति गौण दै, इसका समन्वय. 
सूत्रम खण्डन करे । 

इस पूर्वोक्तं विवेचने स्वर्यपकार जवयवशयू्य भी आत्मा मिथ्या ( अहम्‌ ) 
अंमिमानसे आच्छन्न हुजा ब्रहमतत्वाकारसे गृहीत नही होता है । इस प्रकार 
भकृ(रका मेद होनेते ८मात्माऽस्मिः इस सामान्य आकार ओौर ब्रह्मतत्तवास्मक विरो- 
पाकारका) मेद हनेसे सामान्य जंरका ग्रहण ओर्‌ विशेष अशका जप्रहण--इन 
दोर्नोका सम्भव होनेसे बरहततका अधिष्ठान होना विरुद्ध नहीं है । एेसी अवस्थामे 
“सत्य अधिष्ठानं मिथ्याव्तुके संसरते भान होना ( स्थात्‌ सत्य पदार्थे अनृत 
पदाथका तदास्य प्रतीत होना ) अध्यासका खरूपलक्षण मी -( जहंकारादि 
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इति स्वरूपमलक्षणमस्त्येव । तरिपयकेरणद्र्राख्यत्रितयस्थानीये आस्म- 
न्यविधादोपस्य समर्थितत्वादास्मचेतन्यस्येवाधिष्टानग्राहकप्रमाणस्वादनादौ 
सारे पूूर्वाध्याससस्कारस्य सरुभलाञ्च कारणत्रितयजन्यस्वं॑तटस्थ- 
रुकृणमपि सुपादम्‌ । यचप्यत्रािष्ठानाध्यस्यमानयोरात्मानातमनोरेकी- 
फरणेनावभासकं चैतन्यं स्वरूपतो न जायते तथापि वपिरिष्टविपयो- 
परक्ताक्रारेण तस्य जन्म न पिरुद्रम्‌। एवं च सति यत्तु पूर्व 
रणयुक्तं तत्र स्म्रतिमानव्देन कारणतरितयजन्य्ं विवधितम्‌ । अन्य- 
स्याऽस्यार्मतावभास इत्यनेन च सर्यस्य मिथ्यासभेदाबभास इति व्यास्ये- 
यभू । तस्मादासमन्यहङ्कारादिभ्रमो वा सोपाधिकभेदभ्रमो घा रक्षणलधित 
एवेति सिद्धम्‌ । 





अष्यासम ) दी । एवं विषय, इन्दिय तथा द्रष्टा इन तीनेकि स्थानापत्त 
आत्मामं अविचा दोपका समर्थन पट्टे क्रिया गया दै, इससे भात्मवेतन्य ही 
अथिष्ठानग्ादक प्रमाण है यर संसारके अनादि होनेसे पूर्-पू्वै भध्यासका 
सैस्कार भी मुटभ है, इस प्रकार अयिष्ठन, प्रमाण ओर संस्कार इन तीन कारणमि 
उन्यलस्प तरप्थरक्षण भी ( उक्त अध्यासे ) सुगमतासे घटता है । [ श्ट 
रजतम्‌" यई जान जध्यध्यमान रजत जौर अधिष्ठान शुक्ति दोनोंको विपय करने 
वाल यौ उक्त तीन कारणेति जन्य है, घौर अरङ्कराध्यासमै जो आस्रचैतन्य 
टी यासा यौर यनालकरि सम्भेदका अवभासी है वह तो जन्य नदी, हस 
अभिग्रायरते शद्धा करके समाधान करते टै ] यपि यरंकारादि अध्यासमे अधिष्ठान 

अध्यल्यमान स्वह्प आत्मा तथा अनातमका एेक्यसे अवमास करनेवाला चेतेन्य 
` ( जासमचेतन्य ) स्वरूपतः जन्य नही है, तथापि विरिष्टविपयसे सम्बहित 
कारानका जन्म होना विरुद्ध नहीं है । पस स्थिति जो पूव रक्षण क्या 
गथा है उसम स्पतिसमानशब्दते “कारणत्नितयजन्यल्” ( तीन कारणेति 
` उन्न होना ) सा विवक्षित ह । "अनथका अन्य स्वरूपे अवभास होना । 
टस रक्षणसे 'सत्यवस्तुका मिथ्या वस्तुक संभेदका अवभास! एसा व्याख्यान करना 
चारिण । इससे आसम शहङारटिका भरम अथवा सोपाधिक ( जीव जौर 
रका ) मेद प्रम र्षणोे--स्वरूप ओर तरस्य इन दोनो रक्षणेसे रक्षित 
ही सिद्ध होता है। 
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नु कथं प्रत्यगात्मत्यध्यासः सैभाग्यते, सर्वत्रं हध्यस्यमानेन समाने- 
न्द्रियविज्ञानविपयत्मेवाऽधिष्ठानस्य चम्‌ । न च युष्पलमत्ययापेतस्याऽऽत्म- 
नस्तदस्ति। उच्यते-एकस्मिनिज्ञानेऽधिष्ठनाध्यस्यमानयोः संभिन्नतयाऽ- 
वास एवऽध्यासेऽपेध्षयते नाऽधिष्ठानस्य विषयत केवरव्यतिरेकामावात्‌ । 
अस्ति चाऽराऽऽत्मानात्पर्सभेदावमासफमहमिव्यकं ज्ञानम्‌ । यचयप्यात्मा निर- 
शत्वादविषयत्वाचांशेन या सखसूपेण वा नाऽस्य ज्ञानस्य विपयस्तथाप्या- 
काशप्रतिषिम्बगभितदर्षणयदात्मन्य्यस्तमन्तःकरणमातमप्रतितरिम्बग्भितमह 
्रत्ययस्पेणाऽ्वभासते । अस्ति वेदं रजतमितिवदिदमित्यध्यासे दरुप्यम्‌ । 
यथाऽयो दृहतीत्यत्र दण्धृत्वविरिष्टस्याओरयसथ दैरूप्यावमासस्तथाश्दयु- 





राङ्गा- प्रत्यगासामे अध्यासकी कैते सम्भावना हो सकती है £ क्योकि 
सर्वत्र शुक्तिरजत आदि अध्यास स्थरुम जित इन्दियसे अध्यासके विषय रजतादि- 
काक्ञान होता है उसी इन््रियसे अथिष्ठानका मी ज्ञान होते, इससे 
अधिष्ठानको सर्वत्र समानेन्दियविज्ञानविषयत् ही देखा गया है । दसा समाने- 
नद्िमविज्ञानविषयत युष्मखत्ययके विषय न .होनेवाले आत्माका नहीं ह । 

समाधान--एक विज्ञानम अधिष्ठान ओर अध्य्यमान दोनेकि रे्यसे 
अवभास होना ही अध्यासे अपेक्षित रै, “अधिष्ठानका निरक्तज्ञानविषयलव 
होना अपेक्षित नहीं दै, एसा माननेम केवरुब्यतिरकका अभाव है । (जो 
विषय नहीं है उसमे अध्यास नहीं हता एेसा केवर म्यति नहीं है, क्योकि 
विषय न होनेवारी--स्वतःभकार सेवितम क्षणिका अध्यास देखा गया है । 
जौर आसमा तथा अनासा दोनोकि तादास्यका बोधक “अहम्‌, इस भकारवाल 
एक ज्ञान देखा ही गया है । यचपर आसा अययवश्ूल्य एवं अविषय हनेते 
ंशसे भथवा स्वरूपते भी "महम्‌ इस ज्ञानका विषय नहीं है तथापि आकरा 
प्रतिविग्बसे युक्त दर्पणके सद्र आसाम अध्यस्त हु अन्तःकरण निस 
आत्माका प्रतिबिम्ब पड़ा हुआ है अहम्‌" इस आकारके जाने प्रकारित होता 
है! इदं रजतम्‌" इस अध्यासे समान "महम्‌, अध्यासमे भी दो रूप है ही । 
जेते “भयो दहति ( रोह जाता है ) इस प्रतीतिमे दाहक्ैवविरिष् 
अथिका घौर रेका दो सूप्ते अवाप्त होता दै, ८ अभिका रोके 
भाकरारसे चतुष्कोणादि जकार जौर रोदैका दाहकर भादि जैसा किं पहले 
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परम इत्यत्रप्युपरब्ध्तबिशिष्टस्याऽऽत्मनोऽन्तःकरणस्य च द्वरूप्यावभासात्‌। 
तत्र दुःखितया परिणामितया जडतया विषबरेन्दरियादिव्याव््ततया वाऽजुभू- 
यमार्नोऽन्ोऽन्तःकरणम्‌, प्रमस्पिदतया कूटस्थतया साक्षितया विपयेन्दरिाच- 
नुषृत्तचेतन्यसूयतया चाऽनुभूयमानेऽ्च आत्मा । तस्मादिदमनिदमारमकोऽ- 
हुप्रस्ययः। 

नन्येतत्‌ प्रामक्रो न सहते । तथाहि--षरमहं जानामीत्यत्र खप्रकाश- 
विज्ञानं घटादीन्विपयत्वेनाऽऽत्मानं चाऽऽश्रयस्वेन स्फोरयति । ततोऽहमित्या- 
त्मेव भासते न ॒तत्रेदम्॑ः । न च वाच्यम्‌ अयो दहतीत्यादावयःपिण्डा- 
देर्द्धलव्यतिरेकवदहं जानामीत्यव्राऽङ्कारस्य ज्ञारव्यतिरेकोऽस्तवति, 
यथा शीतकायःपिण्डो दीपज्यालाद्यातसकथ दग्धा, विविक्तो कथिदुषरुभ्येते 








प्रतिपादन किया गया है) वैसे ही 'अहमुपरमेः ८ भ जानता ह ) इस प्रतीतिमें 
उपरुषि्रकंतखविरिष्ट आसा ओर अन्तःकरणके दो सयका प्रकाश दोता 
है । [ उपरुन्धि स्फुरणद्प होनेसे जडधर्म नहीं हे अतः तद्य आतमा अन्तः- 
करणसे सम्बद्ध हुथा-सा परिणामी अन्तःकरणके संभेदसे प्रतीत होता है । ] 
दसम दुःखी, परिणामी, जड़ तथा विपय जौर इन्ियसे प्रथक्‌ रूपसे पतीतिम-- 
अनुमवमे--आनेवास अंश॒ अन्तःकरण है यौर प्रेमके भारुम्बनसूयसे, कृूटस्थ- 
( अपरिणामी ) सूपसे, साक्षिस्ूपसे एवं विपय ओर इन्दियादिमे अनुवृत्त 
चेतन्यरूमसे अनुभव आनेवाला य आसा है, इससे दम्‌" तथा 
“अनिदम्‌-- जड़ तथा चेतन दोनोसे सम्मिरित अवभाषवाख अर्हस्य है । 
शङ्का--प्राभाकरर ( मीमांसक ) इस निर्णयको सहन नहीं कर सकता । 
[ उसके मतका उपपादन करते है] "मे टको जानता ईह -इस जानमे 
स्वतः प्रकाशमान विज्ञान ( संविदरूप ज्ञान ) घदिको विपयूपसे जीर अस्माको 
जाश्रयरूपते स्पष्ट ही प्रकाचित करता है । इससे "भहम्‌' दरस भक्रारसे आत्मा 
ही प्रकाशित होता है । उसमे शदम्‌- ड अंश नहीं दै । जेसे छोहा जखता 
ह" दस प्रतीतिभे रेके गोम दाहकतरैचका भमाव है वैसे दी "मँ जनता ह ' 
इस प्रतीतिम मी अर्हङ्कारमे ज्ञातृखका अमाव हे, यहः कहना भी उचित 
नहीं है, क्योकि ण्या लोहा ओर दीपज्वाखदिके ख्पम विमान दाहक 
अग्निः ये. दोनेः जेते कि. स्थर्मै प्रथक्‌, पये नति दै वैते ही 
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तथाऽछङ्ारन्ात्रोः क्वचिदपि विषेकाटुपरम्भात्‌ । ततोऽहङ्कार एवाऽत्मा 
स च संविदाश्रयत्वेनाऽपरोकषः ध 
: यस्त॒ सांख्य आत्मानमलुमिमीते जड़ऽन्तःकरणे चितमतिविम्ब- 
स्तारशविम्बपुरःसरः, प्रतिषिम्बत्वाद्‌, युखभरतिषिम्बवदिति । तथाऽन्येऽपि 
स्वसवप्रक्रियायुसारेण येश्लुभिमते तेपामात्मनो नित्यादुमेयत्वमहमित्यप- 
शोक्षबमासविरुदरम्‌ । अथ पराववोधनार्थान्यदुमानानि तहिं सन्तु नाम । 
यत्च तार्षिकैरात्मनो मानप॒प्रत्यक्षचिपयत्वयुक्तं तदसत्‌  प्रमाणाभाषात्‌ । 
मनोन्वयन्यतिरेकयोविंषयानुमषेनैवाऽन्यथासिद्धैः । विषयानु प्रत्या्रय- 
तसम्बन्धादेवाऽऽत्मसिद्वाघात्मनि ज्ञानान्तरकल्यने गौरवात्‌ । 





अहङ्कर थर ज्ञानेका कर्हीपर भी विवेक ८ पएरथक्‌-परथक्‌ स्वरूप ) नही पया 
जाता टै, इसर्एि अहंकार ही आतमा है, वह संविद्‌ (ज्ञान) का आश्रय 
होनेसे प्रदयक्ष दै । 
मीमांसक सांस्यमत्तका खण्डन करता दै-- जड अन्तःकरणमे चित्का 
मरतिनिम्ब चिद्रूप विम्बपुरःसर है अथात्‌ जेसा प्रतिविम्ब चिदूरूप हे वैता 
ही विग्व भी चेतनस्वरूप दै, प्रतिविम्र होनेसे (दहतु) शके 
प्रतिबिम्बे तुस्यं ( दृष्टान्त); इस प्रकार जो सांस्यवादी आसाका 
अनुमान करते हँ यर अन्यवादी मी जो अपनी-अपनी पकरिया भनुसार 
जात्माका अनुमान करते दँ उन सबके मतम अत्माका नित्यानुमेय होना 
“अहम्‌, इस प्रतयक्षजञानसे विरुद है । यदिवे रोग कहँ किं हमारा अरुमान 
` दृसरोको समञ्ञानके किए ह, तव तो रहे अनुमान, को$ हानि नही है । 
नेयायिकोने जो जालाको मानस म्यक्षका विषय कहा दै, वह भी संगत 
नहीं है; क्योकि एसा माननेम कोई प्रमाण नहीं है । मनके साथ अन्वय ओर 
ग्यतिरेक तो विषयके अनुमवसे अन्यथासिद्ध दै । विषयानुभवके परति आाश्रयल- 
सम्बन्धसे ही आस्माकी सिद्धि होनेषर आसाम ज्ञानान्तरकी कल्पनामे 
गौरव होगा । [ यदि मनै गौर उस्रा आत्मके साथ संयोग 
होता दै तो आसाका प्रलक्ष होता दै। युपि मन नहीं है जौर 
मनका आस्क साथ संयोग नहीं है तो आस्ममव्यक्ष भी नहीं 
होता । इस अन्वय गौर व्यतिरेफसे षादिप्रयक्ष ही आत्माका प्रक्ष 
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( नन्वस्तु तहिं माटरमतम्‌ । आत्मा ज्ञानक, प्रतयक्षत्वाद्‌ , षवत्‌ । न 
च कर्मकैलविरोधः, द्रव्यांशस्य प्रमेयत्वं बोधांशस्य प्रमादलमिति व्यव- 
रिथतत्वात्‌। नाऽपि शुणग्रानमावविरोधः, प्रमेयं; परधानं -मरात्रलो 
गुणभूत इति सुवचत्वात्‌ । नेतद्क्तम्‌ ! द्रव्या शस्याऽ्चेतनस्याऽऽत्मत्बायोगात्‌ । 


नहीं करा सकता, किन्तु आत्ममनसयोग दी आसाका प्रलयक्ष करा 
सकता है, यह नेयायिकका अमिपाय है । मीमांसक खण्डन करता है-- 
प्रददीत भन्वय भौर म्यतिरेक धट, पट आदि ज्ानके दी साधक दै । आल- 
मनःसंयोगके विना कोई भी ज्ञान नहीं हो सकता। इससे जेते विषय ओर 
नानक सम्बन्धसे विप्यका प्रलयक्ष होता है उसके प्रकारके रिण जानान्तरकीं 
कृद्पना नहीं की जाती, वैसे दी आलमाका भी विपयानुभवके साथ भाश्रयतव- 
सम्बन्धे ही भालाका प्रत्यक्ष हो जायगा, दसङिएि अआतविपयक्र अतिरिक्त 
्ञानकी कपना गौरवग्रप्त है । | 
भाट्मत ( प्रभाक्ररसे भिन्न कुमारिरुभट्के अनुयायिर्योका मत ) ही मानं 

क्या जाय £ उनके मतम "आस्म ज्ानका कर्म है, प्रक्ष रोनेसे, घटके तुल्य! 
इस अनुमानसे आतमा ज्ञानका करम है, यह सिद्ध है । [ जसे ज्ञाने घटादि 
पराकखनामक फर उपत्र होता है र उस फर्क आश्य होनेसे धटादि 
्ानके कमै वैसे दी आमा मी भलन्ञानका कर्म है जौर स्वभकाशक्ञान उस 
प्राकखह्म फट उसयन्न करता दै, यदह ताद्य हे । ] दस प्रकार माहमतका 
स्वीकार करनेपर ककषृमिरोष होगा [ अर्थात्‌ जो भासां स्वयं सानकती दै 
वह्‌ ज्ञानकसै नही हो सकता । यदपि तण्डुलः पच्यते स्वयमेव' के समान कर्म 
आदि भि्र-भित्न कारक मी कती हो सक्ते दै तथापि एकको एकर दी कामे 
मिन-मिन्र कारकलकी प्रि नही हो सकती । ] यदि दसा कद, तो एसा 
भी नहीं कह सकते, कोक द्र्यांशको भमेयलव ८ कर्मैल ) जर बोषांशको 
भमातृल ( कवल › माननेसे व्यवस्था बन सकती है । [ अथव इस मते य 
मौर बोध उमयस्वहटप ही आत्मा है, इतं ्व्यखरूप वोधाकारको प्रधान माननेसे 
मसाम कथलकी सौर योध करयाकरारको प्रथान माननेसे कृरमलयकीं उपपत्ति 
हो जायगी, इससे एकके एककाकमे शक्तिद माननेमे विरोध नहीं भाता । | 
दसत गुण-अधानमावमे मी विरोध. नहीं जाता, क्योकि प्रमेय अस प्रधान ओर प्रमातुं 


` १८८ विवरणप्रमेयसंग्रह [ सूते १, वर्णक १ 
सयथ्यय्य्य्यय्य्य्य्य्य्य्य्य्य्यव्य्य्य्य्च्य्य्य्यवय्य्य्य््==-- 
वोधां्स्यैव धर्मत पू्वोक्तविरोधद्रयानिस्तारात्‌ । न च बोधो युगपत्ममेय- 
त्वेन प्रमात्वेन च परिणामाह निरवयत्वात्‌, कथश्चिसधानादिवत्परिणामेऽ- 
पि प्रमात्रभागस्य खप्रकाश्चत्ेन संविदाशभ्रयत्वेन चाऽप्रतीतावपसिद्भान्तापतत 
विषयत्ेन प्रतीतौ पटवदनात्मखप्रसङ्गात्‌ । तस्मात्‌ षविदाभ्रयतयेवाऽऽत्मा 

प्रत्यक्षः, षटादयस्तु संविद्धिषयतया प्रत्यक्षाः । 
यस्तु सौत्रान्तिको पटादीनसुमिमीते--संवेदनेपु विपयग्रतिविस्बाऽवभा- 
सस्तथाविधविम्बुरःसरः,अतसिमस्तदवभासस्वाद्‌, दपैणगतयुखावभासवदिति, 





अंश अप्रधान होगा, देसा कह सकते है । पूर्वोक्त यह भाई मतत युक्त 
नही है क्योकि जइ द्रव्यांशको आत्मा मानना नहीं चन स्कता। 
ओर यदि बोधह्प अंशको ही कर्म॑मी माना जाय, तो पूर्वोक्त करवै, कर्म या 
गुणप्रधानभावम विरोध बना ही रहा । बोधका प्रमातरत्वरूपते ओर प्रमेयत्- 
खूपसे एक ही साथ परिणाम नहीं हो सकता, क्योकि वह अवयवश्ूल्य 
हैः [ भपरिणामी पदाथैका परिणाम नही हो सकता] साम्यावस्थामे 
निरवयव होते हुए भी कर्थचित्‌ प्रधान ( सांस्याभिमत भरकृति) के 
समान निरवयव बोधका परिणाम माननेम भी प्रमातृमागकी स्वमका- 
रषूप तथा संविदाश्रयलरूपमे प्रतीति न दोनेसे [ उक्त भरकारसे आत्मा 
प्रतीति ज्ञानकर्मलरूपसे दी होती है यह कहा गया है ] अपसिद्धान्तकी 
आपत्ति होगी । [ इस मतम बोध स्वभ्रकाश्च ओर आत्मा संविदाध्य माना 
गया है, उक्त विवेचनसे इस सिद्धान्तकी सिद्धि नहीं होगी । ] ओर योधका 
वरिषयरूपसे प्रक।[श होनेसे तो षरादिके समान अनाललका प्रसङ्ग आ जायगा । 
इससे संविदाश्रय आतवतवरूपसे ही प्रत्यक्ष है ओर घरदि तो ज्ञानक 
विषयलरूपसे भक्ष है | 

जो सौत्रान्तिक ( वौद्धकदेशी ) धटादिका अनुमान द्वारा ज्ञान होता ्ै एेसा 
कहता है, [ अनुभानकरा स्वरूप दिखति दै - ] ज्ञानम विषयके प्रतिनिम्बका 
अवभास ( पक्ष ) उस॒ आकारव बिम्धके सामने रहनेसे होता है ८ साध्य ›, 
जो जिस मकारका नहीं है उसमे उस प्रकारका जवभास ( ज्ञान ) होनेसे ८ वु ), 
देण दिला देनेवाले ुखमतिमासके तुल्य ८ इष्टन्त ), ( दरषण स्वतः 
$लस्वर्प नही हैः परन्त॒ यल दिसाई देता है अतः सिद्ध होता है कि 


अध्यासविचार 1 भाषादुवादसहित ` १८१ 


स व्यक्तव्यः किमस्मिन्दमानक्नाने प्रतिविम्ध्भावमन्तरेण साक्षाद्विषयमूता 
विपया अवभासेरन्‌ न बा । आधे, अनरैबाऽनैकान्तिको हेतः! हितीये, प्रतिज्ञा 
ताथस्य विम्बपुरःसरत्वस्याऽ्प्रतिभापाद्‌ अदुमानानुदय एव । अतोऽचुभूयमानं 
बिषयापरोक्ष्य नाऽपलपनीयम्‌ । . 

यतत विज्ञानवादिना यिन्नानरूपसयेनैव विषयाणामापरोक्षयबुक्तम्‌ , तदसत्‌; 
अवि्ञानस्पस्य ब्रिष्स्याऽप्यापरोक्षयद्चनात्‌। तस्याऽपि चिज्ञानरूपत्वे रजत. 
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दर्पणके सामने विद्यमान विम्वमूत देवदत्तादिके युका दी पतिमास उसमें 
दख दे रदादै चैरे दी जन्मे भी विषय प्रतिमासे) । उस 
८ सौत्रान्तिक ) अनुमानकतीसे कहना चाहिए कि क्या इस आपके निर्दिष्ट 
भनुमाननानमे पतिविम्यमवके विना दी साक्षात्‌ विपय होते हुए घट, पट यादि 
विषय प्रतीत होगे यानहं ? यदि पूर करप मानते हो, तो दस पूर्वोक्त अनु- 
मानमें दी हेतुका त्यमभिचवार हो गया । [ अर्थात्‌ यदि अनुमानमँ घट, पर दि 
सक्षात्‌ विषय हो गये, तो वह अनुमानक्नान तद्वान्‌ दी हो गया । तव॒ अत- 
सिन्‌ तदवभाषषूप देतु नहीं गया भौर दस भनुमानज्ञानके तुर्य प्रतयकषन्नानमें 
भी धयादि सक्षात्‌ विषय हो ही जायंगे, इससे हानि दी क्या होगी ] द्वितीय 
पकम तो आपके प्रति जानविम्बपुरस्सरत्वका प्रतिभास न ॒होनेसे अनुमानका 
दी उदय नहीं होगा । [ अर्थात्‌ यद्वि अनुमान्ञानमे विम्बभावको प्राप्त विषय 
मसितदहीदहो गयाः तो विपयकरा क्न दहो दही गय, ततर निष्मयोजन अनुमानका 
उदय क्यो दोगा भौर वदकरारक्ञानमे धरको विषय ने मानना तो प्स्यक्ष 
विरुद्ध दी है} इससे अनुभवभ अनिवाले घट, पर आदि विपथोकरा भयश्च नही 
होता, इस प्रकारका अपलप करना उचित नदीं है । 

विजानवादी ८ दूररे वद्धकदेशी ) ने जो यह कदा है करि वितानके साथ 
विषयक अभेदे होनेसे षट, पट भादि विपयोका म्रतयक्ष होता हे, तो उसका रसा 
कना भी तुच्छ दे, क्योकि विक्ञानसे भिन्न बहिष्टका मी प्रक्ष देखा गया दै । 
[ अर्थत्‌+ षट्के प्रयक्षे वह विषय होता है वैते ही “अयं घटः, (गह्‌ बाह्य पदार्थ 

* नेयागिक मणक्षादि ज्ञानी अगरिया इत कार मानते &- आत्वा मनक जर नन 

इन्धे भौर इन्दि षट, पट वादि वयेति संयु होती दै" इस यकियाके अनन्तर समवाय 


सम्बन्धसे मात्मानं ज्ञान उलनन हता है । इस मतम ञान आत्माक्रा युण है । गुण ओौर गुणीका 
घमा सम्बन्ध दोता दै । आत्म उन्न हए इस ॒क्ञानका प्रत्यक्ष मनः. 





१९० -विवरणप्रमेयसंग्रह [ सूर १, वर्मक १ 


^-^ ^-^ ^ 








~^ -~~ 








[0 0 # 


वद्धो न स्यात्‌ । अतो घटादि प्रमेय विषयत्वेन प्रत्यक्षम्‌ । प्रमितिस्तु 
स्वप्रकाशत्वेन न प्रत्यक्षा | चि 

यत्तु तारका मनःसंयुक्तात्मनि समवेता प्रमितिः संयुक्तसमवायसम्बन्धेन 
ज्ञानान्तरप्रत्यक्षेत्याहुः । यच भाद्राः विषयनिष्ठा प्राकव्याख्या प्रमितिः 





घट है ), इस प्रकार इदन्ताूय वहिमाव मी विषय होता है जो विज्ञानक्वरूप नहीं 
हे, उस वहिभीवको मी विज्ञानस्वूप माननेसे रजतके तुल्य उसका मी 
वाध नदीं होगा † इसकिए्‌ घटादि परमेयोका विष्यलरूपसे दी प्तयक्ष होता है, 
जौर म्मिति तो स्वका है, अतः उसका विषरयत्वरूपसे प्रत्यक्ष नहीं होता दै | 
यनु अन्धसे ज्ञानको शेय माननेवारोकि पूर्वक्षका उपपादन करके खण्डन 
करते है तार्किकं मनःसंयुक्त आलम समवायसम्बन्धसे विमान ज्ञानका 
संयुक्तसमवायसम्बन्धसे दूसरे ज्ञान द्वारा प्रत्यक्ष होता है, रसा कहते 
है । जर मद्वतुयायी मीमांसक विषयमे रहनेवारा प्रकरतानामक ज्ञान सयुक्त- 
तादास्यसम्बन्ध द्वारा दूसरेसे शेय है, एसा कहते है { । उपरोक्त दोनों मत 


आत्मामे उक्त ज्ञानके समवायसे उतपन्न ज्ञानान्तर (अलुन्यवसाय) से होता है ¦ निरुक्त पूज्ञान 
स्वयं प्रत्यक्ष नहीं है । ओर भाट मीमांसक ज्ञानको विषयसमवेत मानते है, उनका कहना है 
कि ज्ञानसामग्रीसे विषयमे प्रकरताङ्प ज्ञान उलज होत्ता है उसका त्यक्ष स्वयं नही होता, परन्तु 
इन्द्रियसे संयुक्तं धघटादिमे दोनेवारी प्रकटताके साथ घटादितादाल्यसे उसका प्रहरण होता है । 


क 


¶ विह्ञानवादी “दं रजतम्‌” इस भरमम “नेदं रजतम्‌" इस वाधज्ञानसे केवर इद॑ता- 
वहिभोवमात्रका वाध मानता है, क्योकि वह वदिष्ट विज्ञानसे भिज्ञ वस्तु है 1 रजतका, विज्ञान 
घ्वक्प होनेसे, वाध नही मानता । एवं अयं घटः इत्यादि अत्यक्षस्थल्म भी इदन्ताफो मी यदि 
विज्ञानस्य मान छया जाय, तो उसका भी वाघ प्राप्त नहीं होगा । इसलिए इदन्ता--वदहिषटक 
वि्नानस्वूप नहीं मान सकते, ओर शृदन्ताका अयं घटः इत्याकारक भत्यक्ष होता हीं है 1 
इस प्रकार वहिमीवका जो कि विज्ञानसरूप नही है, जव प्रत्यक्ष हो ही रहा है तव यह व्यापि 
कि पिज्ञानस्वर्प होनेसे ही विषयका प्रत्यक्ष है नहीं मानी जा सकती । 


¶ ज्ञानग्रादक दूसरा श्षान माननेभ यदि ग्राह भौर भाक इन दोनों ज्ञनेंका एक कालम दोना 
मानते हो, तो उन दोनोंका फल मी एक कामे ही होना चाहिए जो कि सम्भव नहीं है । घटादि 
शानकारुमे सवेथस मनम एकर भ्कारकौ करिया होती है, उससे अनन्तर विमाग ओर तदन्तर 
पथं संयोगकरा नाश, तयश्वात्‌ उत्तर सयोग इस प्रकार अनेक क्षणोकि विलम्बसे होनेवाङे दवितीय 
हानकरार तक प्रथम्‌ क्षणम ही नष्ट होनेवाला प्रयम ज्ञान कैसे रह सकता है ! 
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रगुक्ततादत्म्येनाऽन्यवेचेत्याहुः, तदुभयमप्यसुत्‌ ; प्रमितिगोचरपमित्यन्त- 
राङ्गीफारेण युगपदज्ञानदयावस्थानप्रसङ्गात्‌ । विनर्यदविनरयतीः फरयोर्ौग- 
पद्यमि्टमेवेति चेत्‌ , तशरापि संभूक्ते वस्तुनि समवायस्य तादात्म्यस्य घ॒ 
ग्रहणप्रयोजकतवे प्रमित्याश्रयगतपरिमाणरसादीनामपि प्रमितिग्राहकेणेव 
ज्ञ नेनाऽपरोधता प्रसज्येत । 

अथोच्यते--आत्मनिष्टपरिमाणादीनां षटादिगतर्सादीनां च प्रमिति- 
प्रस्यायकन्नानेनाऽपरोधत्रयोग्यता नास्तीति । एवमपि प्रमितेः स्वसत्तायां 
्रकाश्व्यतिरेकाददीनाद्‌ न षटादिवदन्यवे्ता युज्यते । 


तच्छ है, क्योकि ्ानविप्क दूसरे कानके माननेपर एक कार्म जञानहेप दो 
फर्छोकी अवर्थितिका प्रसङ्ग हो जायगा ] श्यदि नष्ट होते हुए शौर नष्ट नहीं 
होनेवले दो फरक णक काम रहना माना जाया तो भी सयुक्त हुई वस्तं 
समवाय अथवा ताद्राल्यके ग्रहणप्रयोजक दोनेसे प्रमितिके आश्रये 
दिचमान परिमाण तथा रसादिके भी प्रमिति ( ज्ञान ) का रहण फरनेषल दृसरे 
जाने पल्यक्षका प्रसङ्ग हो जायगा । 


यदि कहा जाय कि भआलनिष्ठ प्रिमाणादि तथा विपयगत रसादि प्रत्यक्ष ज्ञान- 
आकर नानविपयल्की योग्यता नहीं है । [ इससे उक्त दोप नहीं आता ] एसा 
माननेपर्‌ तो प्रमिति (ज्ञान) की अपनी सत्तमे प्रकारका व्यतिरेक न होनेसे उसकी 
धटादिके तुल्य अन्यवेधता युक्त नदी है । ५ 


% यदाप इस दोपका अभ्युपगम माम देता हे, क्यों अगे तथापिसे संयुक्तसम- 
वाय या नौयुक्ततादात्म्यके ग्रादक माननेमे अन्य दोप द रहे हँ, परन्तु तत्त्वदीपन इस दापक्रा 
भी खण्डन करता दै इसि ततत्वदीपनका पाठ दिया जाता दै--“न च विनश्यदविनद्यतोः 
सदायस्थानमिप्यते ति श्वर्यम्‌, पूरवोत्तरवेदनयोरनिवत्त्यैनिवतेकभावेन विरोधादू भाख- 
भासकवत्ताऽनुषपत्तपित्यथः 1... .....-दूपणान्तरमाह-सयुकेति ।” नष्ट होते हुए ओर 
नष्ट नहीं होनेवाेक्रा साथ रना दृ हे, देसी शद्का भी नदीं कर सकते, क्योकि पूर्वोत्तर कञानेमिं 
निवत्यैनिधर्कभाव दोता दै, अतः विरोध दोनेते भाखभासक ( ्राहय्ाहक }) भाव नद 
वन सकता 1 भगे संयुकतादरिसे दृपणान्तर कहते ह । 

¶ योग्यविभुरिरेप युणोमि स्ोत्तसयविविरोपगुणनाद्यत् माना गया है । 

जिस श्रकार संयुक्तपमवाय आत्मसमवेत ज्ञानक ग्रहण करा देता है उसी प्रकार भत्- 
समवेत परिमाणका मी वही भ्रहण करा देगा । तथा संयुक्ततादात्म्यसे भी प्राकय्यके तुल्य 
विपयके रसादिका भी ग्रहण चश्चसे दी योने लगेगा । 

$€ अनुभव आदि क्तान प्रकारास्रूप है, अतः ज्ञानान्तरसे गम्य नहीं दे सकता । यदि धट, पट 
आदिक तुल्य अन्ये हेय दता, तो जसे कमी घटादिकी सत्ताका सन्देह दोनेपर 'जिह्नासा शोती है 
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न च वार्यं प्रमाणाख्यादात्पव्यायाराद्‌ षटादिषु जायमानस्य प्राकद्यस्य 
धटगतरूपादिवदन्यवेयतेति ौऽसावात्मनो व्यापारः परिस्पन्दः परिणामो 
वा १ नाऽऽ्यः, सर्वगतस्य तदसंभवात्‌ । दितीये तु मृत्परिणामफरस्य घटस्य 
मृदि चाऽऽत्मपरिणामफरस्य प्राकव्यस्याऽऽसमेवाश्रयः स्यात्‌ । केशपरतित- 
प्रिणामाच्छरीरे बद्धंकयदात्मपरिणामाद्विषय प्राकल्यमिति चेत्‌ , तथापि फं 
प्राकव्याश्रयत्वं चेतनत किं वा प्राकल्यजनकत्वम्‌ उत॒ तजनकक्ञानाख्यन्या- 
पाराधारखम्‌ । आधे धटादयश्ेतनाः स्युः । द्वितीये, पुनशक्षुरादयशेतना- 

भरमाणनामक आत्मके म्यापारसे घटादि विषयमे होनेवाटी प्रकटता धटदि 
गतरूपकी भति अन्ये है, फसा मी नहीं कहना चाहिष्‌, क्योकि यह आत्ाका 
प्रमाणनामक व्यापार कौन वस्तु है? परिस्यन्द या परिणाम ? इनमे प्रथम्‌ 
परिस्पन्द नहीं कह सफते, क्योकि सर्व्यापक आसाम उसका सम्भव नहीं 
है । द्वितीय परिणाम पश्च रे, तो जैसे मिद्धीका परिणामद्प फर टका 
आश्य मिद्ध ही है वैसे दी जालपरिणामरूप फर--ग्राकव्यका भी आश्य जाता ही 
होगा! जैसे केशपरितिल (वारोका पक जाना) खूप परिणामसे जमित वुदापा शरीरम 
रहता है, वैसे ही आसमपरिणामसे उलन्न फर (भकरतां) विषयमे रहेगा † यदि एेसा 
कहा जाय, तो भी क्या प्रक (ज्ञान) का जश्रयत्व चेतनत दे, अथवा प्राकखकरा 
जनक हे ! र्विवा प्राकट्यके जनके ज्ञाननामक व्यापारका साश्रय होना है ? इनमे 
प्रथम -कल्प माननम तो षटदि विषयोको मी चेतनत्वका मसङ्ग होगा। यदि द्वितीय 
( प्राकृस्यजनकत ) माना जाय; तो चक्षुरादि इन्दिय भी चेतन ( संवित्के 





वैसे ही ज्ञानकी सत्तामे भी सन्देद्‌ दोनेसे जिह्वासा होती; परन्तु अनुभव रोनेपर उसकी सतता न 
तो सन्देह दी होता दै ओर न जिज्ञासा अतः अनुभव स्वसत्तामे प्रकाशस्वरूप ही है, यह भाव दै । 

% प्रकटताकेो स्वप्रकादा माननेसे उसका जन्म नहं हो सकता, यह दाङ्का करमेवालेक्रा 
आशय है । 

¶ परिसपन्द-स्वचलन, प्रादेशिक पदारथमे सम्भव है जसे कुठार जमीनमें पडा है, तक्षाने 
दाथमं उटाया, काष्टे पर्‌ गिराया ओर काष्ठका छेद्‌ हुआ इस अकार कुटार मे उदयन स्पन्दने 
कष्टच्छेद किया हस तरह स्यन्द्का सरैन्यापक आत्मामे सम्भव नह हे, जिसके द्वारा षिषयमें 
आकव्यने जन्म चया, ठेसा मानते हो 1 । 


‡ सकर्मक किथानिषयमे ही अतिदायं उत्पन्न करती है ।` - 
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स्तथा स्युः । न तृतीयः, आतमा क्ञानक्रियावान्‌ , तजन्थफरसम्बन्धिलात्‌, 
यथा भजिजन्यततनिसम्बन्धी युक्तिक्रियावान्‌ देवदत्तः, इति हि त्वया 
ल्ानाधारत्वमारमनोऽुमातग्यम्‌, तत्राऽपिद्रौ हेतः स्याद्‌, आत्मनः 
फठसम्बन्धामावात्‌ । भया वटोऽनुभूयते' इति फरसम्न्थः प्रतीयत इति 
चेत्‌, तिं विपे एव फं नाऽऽत्मनीति वदतस्तव मते परतीतिविरोधस्त्वयैव 
रपादितः स्यात्‌ । अतोऽतिदृष्टौ तार्विंकमाद्रपकषायुपक्ष्य प्रमादृव्यापारस्य 
प्रमाणस्य फरुभृतायाः प्रमितेः खग्रका्रत्वमाद्तैव्यम्‌ । | 
यत्तु सौगतेन सैवेदनमेव प्रमाणं तदेव तत्फरं चेद्युक्तम्‌, तत्र स्फुट 
एव स्वत्मिनि वृत्तिविरो रः । यदपि प्रमातुरात्मनो नाऽस्ति कथिद्‌ व्यापार- 
स्तथाप्याट्ममनधु्िपयाणां चतुणा सनिकरपं एव प्रमाणरूपः सन्‌ प्रमात्‌- 
जनकरससूष ) दो जर्वगे । तृतीय पश्च भी नहीं वनता, क्योकि आत्मा ज्ञानक्रिया- 
वादय दे, उससे ८ ज्ञानक्रिये ) जन्य फटसम्बन्धी होनेसे, भोजन क्रियाजनित 
तृपतिके सम्बन्धी भोजनक्रियावान्‌ देवदत्तके समान, इस प्रकार दी तुम आसामे 
ल्ानाधारलका अनुमाने उपपादन करोगे । इस अनुमानम हेतु असिद्ध है) 
क्योकि आसामि फरसम्बन्धका अमाव हि । 
त्ने घटका भनुभव दो रहा है इस प्रतीतिसे फलका सम्बन्ध आसाम 
प्रतीत होता है, यह यदि कदो, तो विषयमे ही फलका सम्बन्ध है, आलां 
नहीं है यह कहनेवाले तुमने स्ययं दी अपने मतम प्रतीतिके विरोधका 
सम्पादन कर्‌ दिया । ईस पूर्वोक्त विवेचनसे तार्किक भौर भा दोनों मत 
अच्यन्त दूषित ट, इससे दन दोनों मतोंकी उक्षा करके प्रमतृभ्यापार प्रम।णके 
फटस्वरूप अनुमवमे स्वप्रकाश्चलका दी आदर करना चाहिए । 
यौद्धेनि संवेदन ( अनुभव ) ही प्रमाण मौर रवेदन ही फर है, पसा 
कदा रै । इस वौद्ध मतम अपनेमे अपनी दृत्तिका विरोध स्पष्ट + दी टै । यपि 
म्मातृ्यद्प आत्माका को उ्यापार नही हे, तथापि आला ( श्रमाता ) मन 
% वादी भाकवयसूप फट प्रिपयमें दी कदता दै । 
+ अरीकारविविष्ट होने करणबयुख्ति दारा ज्ञान प्रमाण है 1 
‡ यर्थ उपलम्वसवरप देते भास्युत्ते सफुरणात्मक फल भी है । 
५८ क्ररण जर फलका परस्पर मिनन होना ठोकपरतीतिते सिद्ध है, अन्यथा कायैल्व ओर 
करणल् ये दोनां एकमे उपपन्न नरह हो सकते, अतः ज्ञानको ही प्रमाण तथा फल दोनों 





ग्ध 


मानना विष द्धे। 
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न जच्यन्य्च्य्व्य्व्य्व्य्य्य्य्य्य्व्य 
व्यापारत्रेनोपचरयते। न चाऽव्यभिचारिण्यां प्रमितौ सत्यां हानोपा- 
दानेपेक्षाणां व्यमभिचरितानां प्रमाणफरत्वषुपपयते । 

न॒ चाऽऽत्मा खग्रकाशच इति वेदान्तपक्षो थुक्तिसः, उभयवादि- 
सिद्सैविस्सप्रकाशतवमत्रेण व्यवहारसिद्धावात्मनोऽपि तत्कर्पने गौरवात्‌ । 
तस्मात्‌ त्िपुरीप्रस्यकषवादिनः प्रामाकरस्य यन्मर्तं॑म्भमहं जानामि 
इत्यादिषु पिपयरसवेदनस्य स्परकास्याऽऽधरयत्वेन प्रदीपाश्रयवर्तिसकाश- 
मानोऽदङ्कार आत्मेध, न चिदमनिदंरूप इति तदेवाऽऽदरणीयम्‌ । 

अत्नोच्यते--विचारे सत्यहङ्कारस्याऽनार्मखमेव प्वस्यति, आत्म- 


( आन्तर इन्द्रिय ), चष्चु ( वाद्य इन्द्रिय ) ओर विषय इन चारोका सन्निकषं ही 
परमाणरूय ( प्रमा-ज्ञानजनक ) होता हुआ प्रमाताका ग्यापार है, एसा उपचारसे 
बोधित होता है । अव्यभिचारी अनुभव फर्क रहनेषर व्यभिचारी हान तथा 
उपादानको प्रमाणक फर मनना दीक नहीं है # । 

“आत्मा स्वप्रकाश है! यह वेदान्तका पक्ष युक्तियोपे सिद्ध नहीं हये सकता, 
वयोर संवित्के उमयवादितिद्ध सम्रकाशतसे ही व्यवहारकी सिद्धि ह्यो सकती 
है फिर मी भसराको स्वप्रकाश माननेमै गौरव दै। इससे निपुरी प्रसक्षको। 
माननेवलि प्रभाकरका ओ यद मतत है कि भरँ घटको जानत दै इत्यादि ज्ञानस्थमे 
स्वप्रकाशमूत विषयज्ञानका आश्रय होनेसे प्रदीप (रिखा) की आश्रय 
वर्तिका ( ब्त ) के समान प्रकारित होता हुथा अहङ्कार (भ › आत्मा ही है, 
हदमिदखूप नहीं हे, वही मानने योग्य ह । 

हस पूैपक्षपर कहा जाता है--विचार करनेपर अहङ्कार अनास 
ही सिद्ध होतादै; भ्योकि आतमा ही अनुभवख्प है, जेसे अपसे पश्च किया 

 % विषयका अलुमव हए विन ग्रहण या दाग नही बन सकता, अः उदम्बका ठन 
आवस्यक है । तथा*अनुमव होनेपर हान ओर उपादान अवद्य ही हो, इसे कोई अवल 


परमाण नहीं है, क्योंकि उदासीन पुरूपं हान ओर उपादान नही दिखा देते । अतः हान 
घौर उपादान व्यभिचारी है । 

1 भहं घटं जानामि" (मे घटक जानता ह ) इस ज्ञानमें त्रिषुटीका भान होता है 
अथात्‌ इमं अहम्‌” यह प्रथम अंश आत्माका प्रक्ष है, घटको' यह द्वितीय विषयरांका प्रत्यक्ष 
ओर “जानता हः यद तृतीय ्ानांशक़ा अतयक्ष है, ईस व्रिपुरीके तयक्षमे अहम्‌ “मेः क्षनाध- 


यत्वरूपसे, घर ज्ञानकिथाजन्य अतिरायके आश्रयतवसूपसे ओर्‌ ज्ञान स्वयम्‌ भत्मरूपसे स्वभकाश 
होमके कारण प्रकाशित रहता है । 
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नोऽदुभवरूपत्वात्‌ । तथादि--इदं तावद्‌ मवान्‌ प्रष्टव्यः किमात्मैव 
चिसरकाश्च उवाभ्लु भवोऽपि अथवाऽुभव एवेति ! थाच जड्प्रकाश्चोऽय- 
मनुभवः फं चक्षुरादिवदप्रकाशमानो विश्वमभिव्यनक्ति आदोखिदा- 
लोकवत्‌ सजातीयप्रकाङ्ञान्तरनिरपेक्षतया .्रकारामान एव यिपयाभिव्य- 
ञ्ञकः । नाऽऽ्यः, चश्चुपः स्वातिरिक्ता॒मवजनकत्वाद्‌ , अनुभवस्य चाऽतथा- 
त्वात्‌ । द्वितीये स्वातिरिक्तावुभवमनपेक्ष्य स्फुरणमित्येतस्य यितपकाश- 
लक्षणस्य स्वेनाऽनुभवश्विसकाश्च एव भवेत्‌ । यच्यप्यञ्चुमवचक्षरालोका्नां 
घटादिव्यज्ञकत्वं समानम्‌, तथाप्यदुभवस्य पिपयाज्ञानविरोधित्वात्‌ चिसख- 
काशत्वम्‌ आलोकस्य विपवगततमोबिरोधित्वाजडग्रकाश्चसम्‌ चक्ठुपश्वाऽ- 
` प्रोक्षातुमवं भ्रति सक्षास्साधनत्वादज्ञातकरणत्वमिति संभवत्येव वैषम्यम्‌ । 
` नन्वालोकवत्‌ सजातीयानपेक्षत्वमञभवस्येत्ययुक्तम्‌, आलोकस्य सजा- 


 जातादै करि क्याजासा दी चिका हे ? यास थौर अनुभव दोन चित्भकार 
ध्वेतन्यरूय' देः १ अथवा केवर अनुमव ही शचैतन्य' है ओर सासा जड है ? 

यदि प्रथम पक्ष माना जाय) तो जडप्रकाञ्च यह अनुभव चक्षु आदि 
इन्दियोकी मति स्वयं प्रकारित न होता हुआ क्य। विश्वको ( विपयको ) प्रकारित 
करता है, अथवा अोककी मति अपने सजातीय दूसरे भआरोककी अपेक्षा 
नरखकर ही प्रकाशित होता इभा विषयका प्रकाश करता है £ दसमे प्रथम 
क्प युक्त नहीं है, क्योकि चक्षु अपनेसे भिन घट, पट आदि विषयक अनुमवका 
जनक दै ओौर आपका अनुभव तो एसा है नहीं । मौर दवितीय कद्पमे, तो भपनेसे 
भिन्न ज्ञान ८ अनुभव ) के विना दी स्फुरणर्प चितूपरकारके रक्षणका अनुभवे 
समन्वय होनेसे अनुमव चित्भकास्च सिद्ध दयो जता दै । 

यद्यपि अनुभव, चक्षु ओर आरोक ये तीनों समानर्पसे दी धरादि 
विपयोकि प्रकारक दैः तथापि विषयके भज्ञानका विरोधी होनेसे अनुभव 
चितूधकाश्च दैः विपयगत अन्धकारका विरोधी होनेसे आरोक जड- 
प्रकाशक है ओौर प्रत्यक्ष अनुभवके प्रति चक्षुके सक्षाकरण होनेसे वद 
अन्नात्तकरण है, इसिए तीनों कारणमि परस्पर वैषम्य हो सकता है । 

आरोकके सदश अनुभव मी सजातीय द्वितीयकी अपेक्षा नदीं रताः 
यह तुग्दारा कहना दीक नहीं है, क्योकि आरोक (दीपादि प्रकाश ) अपने सजातीय 
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तीयचश्ुः्रकारयसादिति चेद्‌, न; चष्षुः किमालोके तमो वारयत्यु- 
ताऽनुभवं जनयति.! नाऽऽ्यः, अशिकस्य निस्तमस्कत्वात्‌ । द्वितीयेऽपि 
विजातीयेनैव चकषरजन्यालुभवेन प्रकाश्यत्वमाोकस्य । तस्मादारोकः- 
वतू सजातीयानपेशषस्याऽ्चुभवस्य चितकाशतवं युक्तम्‌ , जद्ग्रफाशत्वे जग 
दार्ध्यप्रसङ्गात्‌ । 

प्रमात्चेतन्यमेव अड़ायुभवयलात्‌ सवेमवमासयतीति चेद्‌, न; 
जड़ानुभवो यदयात्मचेतन्यस्य विपयसम्बन्धमात्रे हेतुस्तदा बुद्धिपरिणाम 
एवाऽयं स्यात्‌, ततो वेदान्तिमत प्रयेश्चः । 





चक्ुसे प्रकारितत होता दै, इस प्रकार शङ्का कएना भी युक्त नहीं दै, क्योकि 
एसा पूरैपक्ष करलेपर यह प्र होता है कि क्या चक्षु आछोकम रहनेवलेि ` 
अन्धकारक वारण करता है या ( तद्विषयक ) अनुमवको उलन्न करता है ? इनमे 

पथम कर्प उचित नही दै, क्योंकि आरोकमे अन्धकार रहता दी नहीं है। दूसरा 
पक्ष माननेपर मी चश्चुसे उन्न हुए विजातीय अनुभवसे ही आरीके प्रकारित 
टोता है । इससे सजातीयचश्ुःकाश्यव्व तो तव मी सिद्ध नहीं इथा। 
इसलिए आरोकके सदृश सजातीयकी यपक्षा ने रलनेवाे अनुमवको चित्‌- 
भकार मानना युक्तिसंगत ही हे, उसे जड्परकाश माननेपर सो जगत्‌ अन्धकामय 
दो जायगा # । | 

प्मातृचेतन्य ही जड़ अनुमवेके वर्ते समपूर्णका प्रकारा कर देता दै, 
यह समाधान भी उचित नहीं है, क्योकि जड़ अनुमव यदि केवर आतमचैतन्यके ` 
विषयक साथ सम्बन्ध ही कारण हे £ तो यह जड़ामुभव केवर बद्धिका परिणाम 
ही सिद्ध हुभा, इससे बेदान्तियेकि मतम ही आपका प्रवेश हुभा 1 । 

यदि इस जड़ अनुभवको आतसाप्रकाराका मी कारण मानते हो, तो यह्‌ 


4 
# य॒दि विषयका प्रकारक अनुभवे खयं अका न हो, तो जञानश्रकाद्य जगत्कां 
रकार कैसे हो सकेगा; क्योकि “खयं नष्टः परान्कथ साधयितुं समर्थः ॐ उक्ति 
चरितां होगी, स्वयं जो प्रकाशित नही दै, "वह दूसरोको कै कारित कर सकता दै 
यह्‌ भाव है । 
¶ उपरागाथो वृत्ति” वेदान्ती सानते ही है, यह विषयसम्बन्धजनक अनुभव वेदान्तियों 
द्वारा खीशृत एृत्तके बदले ही हुआ, जो इष्ट ही है । 
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अथाऽऽत्मप्रकाशेऽपि हितः, तदसत्‌ ; विद्रपस्य जड़ाधीनप्रकाशादुय- 
पत्तेः । अस्तु तरिं विययमत्रप्रकादिकः । म च वेदान्तमतापत्तिः, आत्मचैत- 
न्यात्‌ पृथगेव विपयाभिव्यक्तये जडाचुभवजन्याजुभवान्तरस्वीकारादिति चेत्‌ , 
तर्हि अस्याऽपि द्वितीयान्ुभवस्य तथेव जडत्वेनाऽ्युभवान्तरपिक्षायामनवस्था 
स्यात्‌ । नाऽप्यात्मातुभवाहुमावपि चित्काश्ाविति द्वितीयः पक्षः, तयोरन्यो- 
न्यनिरपेक्षसिद्धिपरसङ्गात्‌ । तथात्वे च तयोः संविदात्मनोः सम्बन्धः केनाऽव- 
गम्येत । उभयीरप्यन्योन्ययार्तानभिक्ञतया न सम्बन्धगराहिलवं समवति । 
अथ मन्यसे आत्मा खयमेव न प्रका्षते, चिद्रूपत्वात्‌, पृरुपान्तर- 
संवेदनयत्‌, ततोऽ्युभवाधीनाऽऽत्मसिद्धिरिति, तत्न; अुमवेऽपि तथा- 


उचित नहीं दै, क्योकि चेतन्यस्वरूपर साका जड़के अधीन प्रकारा होना नहीं बन 
सकता । अच्छा तो वह विषयका ह प्रकारक हो, फेसा होनेपर बेदान्तमत्तमे हमारा 
रवेश्च भी नहीं होगा, क्योकि आतपचैतन्यसे अतिरिक्त ही विषयके प्रकारके रिष 
जडानुभवसे उत दूरे अनुमवकरा सीकर किया जारा है, [जीर एसा वेदान्ती 
नहीं मानते ] शस भकार समाधान भी नहीं कर सकते, क्योकि ह पूवनु- 
मवजन्य द्वितीय अनुभव भी तो प्रथमे सदश जड़ दी होगा, तव वह भी 
अतिरिक्त अनुभवकी अक्षा करेगा, इस प्रकार अनवस्था दोष होगा । दूसरी 
पक्ष ( णाता मौर अनुम दोनों चितूप्रकाशच ही है) भी उचित वहीं दै 
क्योकि इन दोनोकी एक दृररेकी पक्षा न रख कर ही तद्वि 
हो जायमी। सा होनेसे भास्मा भौर संवित्‌ ( जान ) उन दोनौका 
सम्बन्ध किसके द्वारा प्रतीत होगा १ दोर्नोको परस्पर एकं दूरा एता न दोनेसे 
सम्बन्धंके महक नहीं हो सकते # । 
। यदि यह मानो कि आत्मा स्वयै॑भ्रकाशित नहीं हौता है, चिद्रूप होनेस 
दूसरे पुरूपके जानके समानः † इससे अनुभवेके अधीन ही आसाकी 


% दोनोको चेतन मानमेमे तनो ही देवदत्त भौर य्दत्त-शन दोनों चेतन युरुपोकी तरहये 
लसत्तामे या भका परस्यर निरपेक्ष हो जरयण मौर यह्‌ भी दूत्य दूषण दो जायगा कि 
अपने अरहणके विना अपने सम्थन्धके ्रहणका सम्भव न होनेसे आत्मा ओर ज्ञानका परस्र्‌ 
सम्बन्धग्रहण न तो अपनेसे ओर न अतिरिक्तसे दी दो सकेगा । 0 

† जैसे संवेदन ( ज्ञान ) के चेतन दोनेपर भी पुस्पन्तरका शन ६ | स्व 
श्रकारित्त नहीं रहता, किन्तु उपायान्तसेते प्रकाशित होता है, वसे ही चेतन अत्माभीदह 
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प्रसङ्गात्‌ । अब्यवहितत्वादचुभवः स्वप्रकाश इति चेत्‌, तदात्मन्यपि 
समानम्‌ । तत॒ आत्मा स्वयमेव प्रकाशते, चिद्रपत्वे सत्यव्यवहितत्वात्‌, 
असुभववत्‌ इति प्रामोति । नाऽप्यज्ुभव एव चितमकाग्र इति ठतीयः पक्षः, 
आत्मेव चित्रकाश इति वलादङ्गीकारयलवात्‌ , आत्मालुभवयोरभेदात्‌ 1 
तथाहि--सोऽयमसुमव आत्मगुण इति तार्फिकाः प्राभाकराथाऽऽ्हुः । आत्स- 
सवरूपत्वा्‌ द्रव्यमिति सांख्या अर्थादाचक्षृते । तथा परिणासक्रियाफल- 
त्वात्‌ करियाफलयेरिक्यविवक्षया कर्मेति माषाः । तत्र कर्मत्वे गमनादि- 





सिद्धि होती षै, # तो यह मानना भी ठीक नही, क्योकि अनुमवमे भी सा 
कहनेका प्रसङ्ग है । न्यवहित चिद्रूप होनेसे जनुमवस्वपकाश है, यदि ठेसा कटो, 
तो आत्मके विषयमे मी अव्यवहित चिद्रूप होनेसे आत्मा स्वग्रकारा है, यह कहना 
एक-सा हे } इसकिए "आसा स्यं दी प्रकार है, चेतन होकर अवहित होनेते, 
अनुभव ( सम्मत ) के समानः शसा अनुमान प्राप होता हे । 

अनुभव ही चेतनभकार है आतमा नही, यह तीरा पक्ष भी मानने 
योग्य नहीं है, क्योकि आमा दी चितपकाश है, एसा जबरदस्ती मानना 
ही होगा, क्योकि आसा ओर अनुभव दोनो जमेद है । [ तथाहि०' भ्रन्थसे 
दोनोका अभेद दिखाते दै । । । 

` प्रथम खण्डन करनेके उदैशसे दूसरे वादियोका मत दिखते दै-- ] 

वह पूर्वेक्ति अनुभवे ( ज्ञान ) आत्ाका † गुण है, एेसा नैयायिक ओर 
प्रमाकरानुयायी मीमांसक मानते है । आतसस्वरूप होनेसे अथतः द्र्य है, एेसा 
सांस्यमताबर्म्बी कहते है । ज्ञान परिणामक्रियाक्ा फरु है तथा क्रिया 
जौर फर्म एेक्यकी विवक्षासे वह कमै दै, एेसा भाद्मतानुयायी मीमांस 





® पुरषान्तरका ज्ञान व्यवहित है, अतः उसे दृष्टान्त मानकर ज्ञानके सप्रकारक 
` खण्डन नहीं हो सकता, क्योकि अपना अनुमव अपनेसे अन्यवहित दै, अतः उसके 
स्वप्रकाश होने कोई वाधा नहीं है । परन्तु यह युक्ति आत्मामं भी समान दै अर्थात्‌. दूसरे 
देवदत्त आदिका चेतन आत्मा व्यवहित होनेसे प्रकाश नहीं है ओर अपना चेतन आत्मा अनव्य- 
वहित होनेसे खप्रकाश है 


. , ¶ प्रतिलोसक्रमका आश्य केनेका अभिप्राय यह्‌ है कि दात्‌ आत्माफो अनुभवरूम 
मानना होगा' एसी जो प्रतिक्ाकी गई है, उभकी सिद्धि अन्तम गुणतश्च माननेते ही होगी "1 


अध्याविक)र 1 भापायुादसहित १९९ 
र 
क्रियावत्‌ मकायलं फलत चाऽयुक्मू। ्व्यतवेऽ्यणुप्रिमापतरेद्‌ सोत- 
रसकं परिभितमेव स्पोेत्‌। महतपरिमाणले वदपसयाऽऽ्मनोऽपि 
समा्यगातप्रसङ्गः । अथ तदाभरय आतमा, तथापि स्‌ एव दोपः | मध्यम्‌- 
परिमाणत्ये सावयवलनाप्यवपरतन्रलादातमयरतनता न स्यात्‌ । अथ 
परस्प भूतरपरतनवतावदात्मपत्यता स्वाद्‌, एवमपि प्दीपग्रययो- 
रिऽभलथेन्ययोरभद एवाःङ्गीकयः, प्रदीपेन प्रकादितमितिवन्मयाऽव- 
गतमिति व्यवहारद्वनात्‌ । आतमचेतनययोमेदे व्यवहारो फ़न 
प्रकारितमितिवदुपचरितः स्यात्‌ । गुणत प्रीपगतमाख्पवदाभरय- 


---~-------~~-~-~~_~_ ~~ -~-~-~_-__ 


भरते द [ इन मर्तो प्र्लि्रमते लण्डन कत दै] शान कम गा 
गमनादि त्रिय तुस अनुभव पकार चौर पच दोनों भुक्त हेग, शान 
य माननेपर मी यदि वेह अणुपरिमाण माना जाय, तो सयोतकी भति वते 
एक छोटे-ते भागमात्रका ही धकार र्‌ सवगा घौर यदि महपरसिाण मागा 
जाय, तो तद्रूप जासाका भी सर्वर ध्रकाश पक्त होगा । 
यदि जनका आश्य आता है सस्प नहीं है देता मानो, तो गी पूरो 
- दोप वनादौ! उत सध्यमयसिण मानम तो जववबान्‌ हेन बह 
अवययेकि अपीन श्टेगा, जासकि यथी नहीं शटेगा । यदि धरी भूतल- 
धीनताके तुल्य शनक आस्मपरतन्त्रता मानी जाय, तो भी प्रदीप शौर प्रकारके 
समान मासा ओर चैतन्यक्ना # अभेद ही मानना पडेगा, क्योकि भरदीपते 
परकादितेष्यो रहा टै इस व्यवहारके सशय भने जान छिया, एसा व्यवहार 
देखा जाता है । यदि आतमा ओर चेतन्यकरा परस्पर भेद माना जाय, तो षठ 
परकादिते हुभा) { इस भ्यवदारकै समान उक्त व्यवहारं भी उपचस्ति होगा 
अनुभवको गुण ॒माननेम जेते प्रदीप रहनेबि श्वेत रूपी उद्मति 
आधयकी उससे भिन्न गदी होती दै, वैसे ही अनुम ऽयत्ति भी उसके 
याश्रयकी उक्तस भित्र गृही होगी । इस अवस्थाम नित्य हौनेसे आसाके 
¶ करष्म जवते हए अग्निक पकाय दीसमेवारे षर, पट आदि विपय काष्ठ ओर अलिनका 
मेदे रते हए मौ काष्ठते अकाधिवं दते हे, पसा व्यवहार जसे काष्ट आर शम्निमं अभेदका 
भारो करै दता है वैरे दौ धाता ओर वैत्मके भिजम माननेपर भी ^ जता 
या मनै जान टिया य व्यवहार गौण कने कगगा । & ०4 





२०० विचरणप्रमेयसंग्रह [ सूत्र १, वणक १ 
न ््यच्च््च्य्व्य 


जन्मन्यतिरेकेण जन्मासम्भवाननित्यतयाऽऽत्मन्यव्यमिचारलादैत आत्मे 
वाऽतुभवः स्यात्‌ । अदुभवाधीनसिद्धिक आत्मा कथमसुभव इति चेद्‌ 

न; तथा सति घटवदनात्मलप्रसङ्गात्‌। न च नीरपीताचलुमवानां 
भिन्नता नाऽऽत्मस्रूपतेति धाच्यम्‌, खरूपतोऽुभवेु मेदाप्रतीतेः । 
मेदकसपते च मानाभावात्‌ । न च जन्मविनाशौ मेदकरपकौ, तयोर्भेद 


साथ व्यभिचार न होनेके कारण अथतः आसाको ही अनुभवूप मानना पडेगा# । 
अनुमवके अधीन जिसकी सिद्धि है, रेसा आस्मा अनुमवरूप कैसे हो सकता है ! 
यह मी नहीं कह सकते, क्योकि घटादि विषयके सदश आत्मामं भी अनात्मत्व 
का प्रसङ्ग हो जायगा † । नीक) पीत आादिके अनुभव, परस्पर्‌ भित्र होनेसे, भआल- 
सरूप नही है, यदह भी दोष नहीं दे सकते, क्योकि स्वरुपतः अनुभव 
भेदी प्रतीति नहीं है। अनुमबरूपमे स्वतः मेदकर्पना करनेमे कोई 
परमाण नही है । जनम था विना ये दोनों भेदकीं कट्पना करनेवले दोग, 
सा भी नहीं कह सकते, क्योकरि-[ जेसे पाकके अनन्तर घटम रक्तं 
खूप उन्न हआ, इस प्रतीतिते रक्तानुमवका जन्म प्रतीत होता है ओौर 
रक्तातुभवकी स्थितिकारमे श्याम अनुभवके न रहनेसे उसके विनाशकी 
प्रतीति होती दै, वैसे दी पकृतम मी समज्ञ ठेना चाहिए) यह भाव 
है] उनकी (जन्म ओौर विनाराकी) सिद्धिभी मेदके सिद्ध होनेपर-दी 








# घरगत नीक आदि गुण गुणसमूह्यो द्रव्यम्‌? इसे न माननेवालोके मतम नीकादि गुणेकि 
आश्रय घटसे अतिरिक्त है, ओर उनका जन्म घटजन्मसे पथक्‌ माना जाता दै, परन्तु अदीपगत 
भास्वररूप ेसा नदीं है, अथात्‌ उसका जन्म॒ आश्रय-जन्मते प्रथक्‌ नदीं माना जाता, अन्यथा 

उत्पन्न द्रन्यं क्षणमयुणं तिष्टतिः इस मतके अयुसार प्रदीपके जवतक भास्वर रूपका जन्म नहीं 
होगा, तव तक ऽसका अप्रकादा रहेगा, परन्तु दसा है नहीं, अतः दीपादि आश्नयका 
जम्मही भाखर रूपका जन्म है, अतिरिक्त नहीं है, अतः प्रदीपके साथ उसकी नित्यता ओर 
अन्यभिचारिता रही । अतएव धटादिगत नीश्ादि रूपको छोढकर ्रदीपगत भास्वर रूपको टृ्टान्त 
वनाया है । एवं रकराशञात्मक अनुभवरूप गुण भी उसके आश्रय आत्मासे अतिरिक्त नहीं है 
ओर जन्म न होनेसे नित्य तथा अव्यभिचारी है, इससे उसफो चाहे अनुभव करिए या आत्मा 
शब्दमात्रका मेद है अर्थेतः एक ही हैँ । भेद केवल इतना ही है कि टष्टान्तस्थलमं आश्रय तथा 
रका दोनों जन्य हँ ओर दाषटेन्तिक स्थले आश्रय तथा प्रका गुण दोनों ही अजन्य है । 

¶ जसे घट, पट आदि विषयोकी सिद्धि अनुमके अधीन है, अतः वे प्रतिभासभाण-- 
भ॒नात्मा-है वैसे ही आत्मा भी दो जायगा । 


भध्यासविषार ] भाषासुवादसदहित २०१ 


नन््न्यन्व्व्य्य्व्च्व्य्यय्य्यच्व्च्च्य्य्व्य्यच्य्व्व््््च्य्च्ल्ट 
पिद्विपू्कतवेन परस्पराश्रयत्वात्‌ । नलु च्ुरादिसाधना्थव्यायोत्तर- 
संविजन्माभ्युपेयम्‌ तथा योगपदयव्याव्त्तये पूयेसंविन्ादधाभ्युपेय इति 
चेद्‌, न; एकस्या; विदो विपयविङेपैः सम्बन्धानातत्तिविनाभराभ्यामेव 
तत्सिद्धौ संबिदोऽपयुत्पत्निविनायोर्गोसात्‌ । 
यज्ञ॒ सुगताः करपयन्ति--ज्वालानामि साद्या संषिदां सनेव 
भेदः प्रोपाधिमन्तरेण न विभाव्यत इतति, तदयुक्तम्‌; उ्वालानामन्य- 
वेद्यतवेन तथात्वेऽपि खप्रकरादासेविचरिष्ठमेदस्याऽविमावनायोगात्‌ । न च 
सग्रफात्रदमताऽपिभावरन निदर्शनीयम्‌ , तत्राऽविदावरणस्य प्रमाणैः साधि- 
तत्त्‌ ।. तस्मादेक सेव्रिदनादिः; अनादिं च प्रागभावरदितलयत्‌ । 
तदुक्तं सरेसात्तिकि- 
होगी, जतः एता माननेपर अन्योन्याश्रय दोप होगा # | यदि कहो कि चक्षु मादि 
साधनेोकी साथकरतके दिए उक्त जानका जन्म मानना पडेगा एवं दोनों पूरं मौर उत्तर 
लानो एक कारम साथ-साथ स्थितिकी व्यादृततिके उपपादनके रिष पूर्व्ञानका 
नादा भी मानना अवश्यक होगा, तो देसा मी कटना दीक नहीं है, क्योकि 
एके दी ज्ञानके विपयविरोपेकि (मित्त-मित्न विपयेकि ) साथ ॒सम्बन्धोकी उसत्ति 
ओर्‌ विनाशे द्रारा दी जव उसकी ( दोनों जानक यौगपयकी ) प्यावृ्ति 
भी सिद्ध दो सकती हे, तव जानकी उयत्ति ओौर नाञ्च मानने्म गौरव होगा | 
ओर्‌ बौद्ध जो यह कल्पना करते हं कि दीपन्वालयभेकि सदा सार्य होनेसे 
ज्ञानम वतमान मेदे भी त्ानके अतिरिक्त दूसरी उपाधिके विना माठ्म नहीं होताः 
उनकी वह्‌ कट्पना भी युक्तिसे विरुद्ध है, क्योकि उ्वायभेकि अन्यवेच दोनेसे 
उन्हे वेसा ( परस्पर मित्र रहनेपर सद्या होनेते भत्तिरिक्त उपाधिके विना उनके 
. भेदका रतीत न होना) माननेपर मी स्वप्रकारा ज्ञानम विषयरूप उपाधिके 
विना मेदकी प्रतीति नहीं देखी गई दै । ओौर स्वप्रकाया बरहमतत्वकरा प्रतीत 
न होना टृष्न्तमें नहीं दिया जा सकता, क्योकि उस्म अविदयाछप यावरण 
पमाणेकि द्वारा सिद्र करिया जा लुका दै । दइसरिषए संविद्‌ ( ज्ञान) एक दी हे 
सौर अनादि ह; भरागभावसे रहित हने वह अनादि सिद्ध होता है । यही 
यात शुरेराचा्यने ातिकिमें कदी दै-- 


ध 

% अनुमरवोमं जव नीड, पीत आदि विपये मेदते मेद सिद्ध हो तव उनका जन्म आर 
चिनादा सिद्ध हो सकता द शौर जन्मःमिनारफी सिद्िके अनन्तर ही परसपर भेद सिद्ध होता दै 
अतः अनुभव स्वतः एक दही दै, मेद्‌ ओपाधिक दे । 


२४ 


२०२ बिवरणप्रमेयसंग्रह [ सूज १, पणक्र १ 


चव्य चय्य्य्व्व्य्यव्य्य्य्य्व्य्य स्यस्व 


(कां सवैयतो दषं प्रागभावपुरःसरम्‌ । 
तस्याऽपि संवित्साक्षिखात्‌ प्रागभावो न सविदः।॥ इति । 
-तदेवं खग्रकाशालुभवस्य नित्यत्वादात्मस्वरूपत्वमविरुद्रम्‌। तथा 

चाऽऽत्मैव विपयोपाधिकोऽलुभव इति व्यपदिद्यते अविवक्षितोपाधिशा- 
तमेति) यथा दृध्ाणामेवैकदेशावस्थानोपाधिना वनत्वम्‌ उपाध्यविव- 
क्षायां च पृष्षत्वं तद्वत्‌ । एवं च सति त्रिपुदीप्रत्यक्षवादी कथमात्म- 
नोऽनुभवाश्चयत्वेनाऽ्चमासं च्रूयात्‌१ कथं वाऽदङ्कारस्य जडस्याऽऽत्मत सया- 
दयेत्‌ १ नु म्मम पर्यामीत्यहङ्कारो दरतवेन परामृशयते द्रा चाऽऽत्म- 
वेति चेद्‌, न; सुपुप्ावप्यहमित्येवात्मावभासप्रसङ्गात्‌; न चैवमस्ति । 
ततो नाऽहङ्कार आत्मा, सुपुप्रावनवमासात्‌ । 


शससमी वादी का्यैको प्रागमाव पुरस्सर मानते है, अर्थात्‌ जिसका भरागभाव 
हो बही कायै हे । उस प्रागभावका भी संविदूके द्वारा प्रकाश होनेसे संवित्का 
प्रागभाव नहीं † हो सकता ॥ 
इस पकार स्वप्रकाश अनुभवके निस्य होनेसे उसे आत्मस्वरूप माननेम कोई 
विरोध नहीं है । इससे आत्मा जब विषयरूप उपाधिसे संसृष्ट होता है, तव 
८अनुमव, इस व्यवहारका भागी वनतां है। ओौर जव उपाधिकी विवक्षा नहीं होती 
` तव बह 'भत्मा, इस व्यवहारका विषय होता है; जसे बृक्षोके एकदेशविरोषमे जवस्थि- 
तल्प उपाधिके होनेपर उनम वन-जङ्गल-ग्यवहार होता है ओर उपाधिकी 
विवक्षा न होनेपर "क्ष व्यवहार होता है, वैसे ही प्रकृते भी है। उक्त प्रकारकी 
भ्यवस्थाके सिद्ध होनेपर तिपुटीपत्यक्षवादी परमाकर आत्माका, अनुभवका आश्रय 
होनेसे, जवभास-परतयक्ष-होना कैसे कह सकता है £ अथवा किस प्रकार जड अहङ्कारे 
आमलक सम्पादन कर सकता है £ “भ घटको देखता हँ ', इस प्रतीतिमे भः 
(महङ्कार) द्रष्टूलरूपसे प्रतीत होता है जौ द्रष्ट ही तो मात्मा है, सी ` शङ्का 
मी नहीं हो सकती, क्योकि सुपुति-भवस्थामे मी भ" ( जहम्‌ ) इस परतीतिते 
दी आत्माकी परतीति होनेका मसङ्ग हो जायगा जओौर रसा है नहीं । [ दुषु 
आला तो अनुवतेमान है, परन्तु “ भ › या अहङ्कारी घनुदृत्ति नहीं है ] अतः 
जहङ्कार जातमा नहीं हो सकता है, करयोकि सुषुपिमँ उसका जवभास नहीं होता है । 


1 
¶ यद्वि ज्ञानका भी प्रागमाव मान लिया जाय, तो आगभावका प्रकार ही नरह हो 
सकेगा, यह भाव 
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अथ सुपुप्नौ विपयादुभव्राभावात्‌ सतोऽप्यदङ्कारस्याऽनवभासः, तन्न; 
कि तत्राऽनुभवर एव नाऽस्ति उत विपयोपरागाभावः ! नाचः; अनुभवस्य 
नित्यत्वात्‌ । न द्वितीयः; विषयोपरागस्याऽऽ्तमप्रतीतावभ्रयोजकसात्‌ । 
आत्मनो द्रपरत्लाकारोऽदद्भरस्तस्रतीतौ च विपयोपरागः प्रयोजक इति 
चेत्‌, किं द्रत नाम द्द्यावभासकत्वम्‌ उत दृर्यग्याव्ृ्ततवम्‌ अथवा 
चिन्मात्रलम्‌ ? तत्र॒ प्रथमष्टितीययोर्ध््यनिरुप्यत्वेनाऽऽगन्तुकस्य 
्रष्स्याऽऽत्मव्वायोगाद्‌ नाऽहङ्कार आत्मा स्यात्‌ । दृतीये विषयानपेश्ष- 
त्वादह्कारः सपष्नदटिख्येत । अस्त्येव तत्राऽयुदधेख इति चेद्‌ न; तथा 
सत्युस्थितेन पूरवदिनाहृद्धाखत्‌ सौपु्राहद्रारोऽपि स्मयैत । यद्यपि यद्‌- 
संभृतं तत्‌ स्मर्येत एवेति नाऽस्ति नियमस्तथाप्यत्राप्यात्मनि स्मर्यमाणे 
चिद्रपोऽददूरः कथ न स्मत १ सौपुप्ाददकारगोचरस्य नित्यचैतन्या- 

यदि यद्‌ कटा जाय किं सुपुप्ति्म विपयका अनुभव्र न दोनेसे महङ्कारके 
एटनेपर मी उसकी प्रतीति नदीं दती ह £ तो यद कहना युक्त नहीं दै, क्योकि 
मुपुप्तिमे क्या अनुभव नहीं है ? या निषयके संसगैका अभाव है ! इनमे प्रथम कल्य 
नहीं टो सकता, क्योकि अनुभव नित्य है । द्वितीय क्प भी नहीं हो सकता, 
वर्योकरि विषयक संसर्गं आसाकी प्रतीति कारण नहीं है । आत्माका दरष्टूलूप 
यक्रर दी अह्र (म) हैः उस ह्पक्री प्रतीतिमे विपयसम्बन्य प्रयोजक 
(कारण) द £ यदि सा कदो, तो क्या द्रषटत्व दृदयका प्रकाशकत्र हे १ अथवा दसस 
वयादृत्य है? या चिसात्रल है £ प्रथम ओर द्वितीय विकल्प तो 
रषये दयसे दी निूपित दोनेते आगन्तुक इष्ृलम भातत नहीं र 
सकता अर्थात्‌ दन दोनो विकर्वपोम॑-- निरुक्त द्रषटूलरूय अक्षार विपयका 
सग होनसे--भनासा दही सिद्ध होता है । तरतीय विकल्पे मिपयकी 
अक्षा ही नहीं रहती, दस्मे सुपु भी अहम्का उल्लेख पराप 
हो जाता । शयुपिम अहम्का च्डेष हेदी, एसा भरी नहीं कह सकते, 
यकि एेसा होनेषर तो युपुषठिते जगे इए पररपको जापरत्‌-मवस्यामे पूै- 
दिनम थनुमूत अट्षत्के समान सुपुतिम अनुभूत अह्ारका भी स्रण होना 
चारिषु । यपि जो विषय अतुमवम भत दै बह सव स्मरणम भी भाता दै, यह 
नियम नदय, तथापि शृत सुप आस्माका स्मरण दोनेपर उसके स्वरूमभूत 
चिद्रूप जट्द्कारकावा्ीके मतम स्मरण वयोन हो { युपि अवस्थकिं अहङ्कारको 
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जुमवस्याऽग्िनारोन संस्काराठुत्पादादस्छृतिरिति चेत्‌, तिं तथेव पूरदिनाऽ- 
ङ्कारो न स्मयेत । अस्मन्मते त॒ पूर्वदिने जातस्याऽहङकत्यवच्छिन्नचेतन्य- 
स्याऽमित्यत्वेन सस्कारोत्पादे तस्स्मरतिरविरुद्धा । 
नन्वेवमेव सौपुप्ाहङ्कारोऽष्युस्थितेन स्म्ताम्‌ ? सुखमहमस्वाप्समिति 
परामरद्शनादिति चेद्‌, एवं तरिं अग्यवस्थितयादिभं त्वां तारषिंकवराक 
एव निर्भत्सयतु । तथाहि- 
नाऽ सुषुभ्िकाटीन आत्मा तस्युखं घा पराख्र्यते, किं तद्युताना- . 
वसरे प्रतिमासमानमात्मानं पक्षीकृत्य सुखोपलक्षितो दुःखाभावोऽचमीयते । 
अहं स्भजागरितान्तराले दुःखरदितः, ` नियमेनाऽस्मयमाणतदातनटुःख- 
विषय करनेवाखा चैेतन्यानुभव नित्य है, उसका विनाश नहीं होता, अततः 
संस्कारकी उत्ति न होनेसे † उसका ८ सौपुप्रादङ्कारका ) स्मरण नहीं होता ? 
यदि एसा कहो, तो इसी युक्तिसे पूर्ैदिनमे अनुभूत अहङ्कारका मी स्मरण नदीं 
होना चाहिए । [ बादीके मतम नित्य चैतन्याऽनुमवका विषय अहङ्कार दै, 
उस अनुमवका नार नहीं होता ] अपने मतम तो पूरव दिनम उलन्न इभ 
जहङ्कारावच्छितर चैतन्य अनित्य है, [ इससे उसका विनाश सम्भव है ] अतः 
संष्कारकी उत्पत्तिके दोनेपर उसका ( पूैदिनमें अनुभूत अहङ्करका ) स्मरण होना 
विरुद्ध नहीं है । 
एसी दशाम यदि तुम पसा तकं करो कि सुषुत्तिमे अनुभूत अहङ्कारका मी 
स्मरण दोना चाहिए £ क्योकि भे सुससे सोया, देसा सुपतोपथित पुरुपका परामश 
देखा ही गया है, तो इस विषम यदी उत्त है कि इस प्रकार अष्यस्थित वाद 
नेवा तुमको नेयायिक दी ंट-डपट देगा, क्योकि नेयायिकका मत देखो-- 
भं सुखसे सोया इस प्रतीतिमे सुपुप्तिकास्के अनुमूत आतमा तथा सुखका 
प्मरणासक उल नहीं है, किन्तु जाग ॒जानेपर प्रकाशित होनेवाले आतमाको 
पक्ष करके ुखोपलक्षित *# इःसाभावका अनुमान किया जा रहा है ! [जनु- 
मानका सरूप दिसते द] भँ स्वप्र जौर जागरणके मध्यकारीन सुपुिमे 
दुःखरदित था, नियमतः उस कार्म अनुमूत दुःसोका स्मरण न होनेसे, 
* अमाव पदार्थं सातिशय नहीं होता अथात्‌ घटक्रा अभाव कम या अधिक नहीं होता है, 


किन्तु बह एक-सा ही होता है । भौर छत भाव पदारथ है, उसे न्यूनल ओर आधिक्यका सम्भव 
दै, भतः उसके फलस्वरूप ङगलाघन आदिमे भी तारतम्ब ( कमीेशरी ) हो सकती है । 
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त्वाद्‌, कंम्भवदिति । यच्रपि श्रा्दव्यव्हार एव लक्षणा प्रसिद्धा, न 
्रत्यधषाजमानादौ, तथाप्यत्र युख्यसुखासम्भवाद्‌ दखाभाव रएवाऽभ्युपेयो 
न तु यख्यसुखन्यवहारः। न च परमशिव धख्ययुखं करपयितं 
शक्यम्‌; तथा स॒त्यन्नसुखं पानसुखमिति विपयविरोषनिष्टतया स्प्रति- 
प्रसद्धात्‌ । अथ विषयांश सस्कारायुद्रोधः करप्ेत, एवमपि सुखमहम- 
स्वाप्त न किथिदवेदिपमिति चैतन्याभावपरामर्शः सुखालुभवप्रतिक्रलत्वाद्‌ 
दुःखाभव्रुपोद्रल्यति । रुपुपरोस्थितमात्रस्याऽङ्गकाषवम्रसचवदन्वादितं 
तसूर्वकारे युखाञ्ुभवमलुमापयेदिति चेद्‌; न, अनुभवानन्तरकषणे स्मरण- 
सम्भवेऽुमानवैयर््यात्‌ तारतम्येन दृश्यमानमङ्गलाथवादिक सातिशयेन 
स्वापसुखेन पिना न स्याद्‌ दुःखामावस्येकरूपत्ादिति चेद्‌, न; प्रति 
योगिदुःखजनककरणव्यापारस्योपरमतारतम्यादभावेऽपि तसरतीतेः । 











धटेके समान । यद्यपि भाव्छव्यवहारमं दही रक्षणी प्रसिद्धि 
है, यने श्श्रणा होती हे, प्रलक्ष॒ या अनुमानमे नहीं होती, तथापि 
्दरतम युष्य युखका असम्भव दोनेसे ( युखपदका अथे ) दुःखका अभाव ही 
मानना होगा, सुय सुखका भ्यवहार नहीं माना जा सक्रत। । ओर्‌ पञ्चत परामरसे 
अर्थात्‌ ्युखसे सोया इस स्मरणसे भी मुख्य सुखका भ्यवहार नहीं मान 
सकते, वरयोकरि एसा माननेपर अन्नघ्चुख, पानु इस प्रकार विपयविरेप- 
चिपयक युखके स्मरणका प्रसङ्ग आ जायगा । यदि विपयांशके संस्कारा उद्धोध 
नदी हुथा माना जाय) तो दसा माननेप्र भी भं सुससे सोया कु मी नही 
जानाः दस भकार चैतन्ये शभावका प्राम घुखानुभकके प्रतिकूर दोनेसे 
दुःखामावको दी रक्षित करता है । गाढ निद्राके अनन्तर जागनेपर अनुमूय- 
मान यरीरका दरुकापन तथा सुखकी प्रसन्नता आदि उटनेके पूर्यकालमे घुखानु- 
वके अनुमापक हेग £ पसा मी मानना उचित नदीं है, करयोकरि अनुभवके 
अनन्तर क्षणम स्मरणका सम्भव दोनेसे अनुमान करना निप्भयोजन है । तार- 
तम्यते अनुभूयमान अद्गराघव आदि निद्राम अनुभूत अतिशषयविरिष्ट सुखके 
विना सम्भव नहीं होगा, कारण कि दुःखका भाव तो एकरूप होता है € 
यदि पसा कये, तो यह भी उचित नहीं हैः कथोकि प्रतियोगी दुःखको उलन 
ररतेवाले साधनेकि ( दृन्द्रिोकि ) व्यापारे उपरमके तारतम्यसे भभावमे मी 
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नन्वास्तां तावत्ताकिकसमयः; सिद्धान्तस्तु कथमिति चेत्‌). तषि 
सावधानमनस्केन श्रयताम्‌- 

अस्ति खप्रकाशसाधिचैतन्यसखरूपभूत आनन्दः सवदा मासमानो- 
ऽपि जाग्रत्लमरयोस्तीव्वायुविक्षिपप्रदीपप्रभावद्‌ अरं मदुप्यः" इत्यादि- 
मिथ्याज्ञानविशषिप्ततया न स्पृरमवभासते। सुप्तो ठ तदभावादिरपश- 
मेवाऽवभासते । आवरणाविद्या तु अह्मतखाकारमाच्छादयन्त्यपि स्वभासकं 
साधिचैतन्याकारं ना्रृणोति । नो बेदविचैव निःसाकषिका सती न सिष्यत्‌। 
ततश्च सुपुप्रावयुभूत आनन्द आत्मा भावरूपा्ञानं चेति चयमप्युत्थितेन 
परामृश्यते सुखमहमस्वाप्सं न फिश्चिदवेदिपम्‌' इति । 
उस तारतम्यकी *# प्रतीति हो सकती हे | 

यह तो तार्किकं मत हआ, इससे हम क्या लेना-देना ह, अतः इसको 
रहने दीजिए सिर सिद्धान्त † क्या है £ यदि एसा प्रन करो, तो सावधान- 
मन होकर उसका उत्तर भी घनो-- 

यपि स्वमकाश॒सा्िचेतन्यका स्वरूपभूत आनन्द ॒संदेव परकामान 
रहता ह, तथापि जाघरत्‌ जौर स्वप्न अवध्या, वेगञञाटी वायुके षकोरोसे विखरती 
अ्थीत्‌ अत्यन्त चञ्च दीप उवाराकी कान्तिके तुर्य, भ्म मनुष्य ह इस 
मिथ्याज्ञानके द्वारा उड़ये हुए ॒होनेसे वह आनन्द स्पष्ट प्रकारित नहीं होता । 
जौर युषुपिभं तो उसके न होनेसे स्पष्ट प्रकाशमान रहता है । आवरणस्वरूप 
अविद्या तो ब्रहमतत्वके स्वूपको ठकती हु भी अपनेको ( अविद्याको ) भासित 
करनेवलि साकषिचितन्यस्वखूपको आच्छन्न नहीं करती, अन्यथा कोई उसका 
साक्षी (प्रकाशक) न होनेसे स्वयं ही सिद्ध नहीं होगी । इससे 








* इन्दियोके व्यापारमे रुगे रहनेसे दुःख हुआ करता दै । उनके व्यापारमे कमी ज्यादा 
होनेसे अभावके प्रतियोगी दुःखम भी तारतम्य होता है, यह भाव है । 

† उु्ति-अवस्थामे ( बेदान्तसिद्धान्तमे ) निलाजुभवस्वरूप साक्षियेतन्यका अवभास 
रहता है, वह नित्य है, उसका विनादा न होनेसे संस्कारका होना सम्भव नहीं हे । इस दशामें 


न ९९ । 
५ सोया इस परामशमं "अहम्‌" ( मै ) इस आकरारका परामश न होगा य्‌ प्रश्चका ` 


¢ ब्रह्मतत्त्व स्वस्पके अनवमासनसे आवरण फल स्पष्ट ही है] भव आबा अवियाकी अ- 
तिद उक्त फलकी असिद्धि हो जायगी, अतः अबि्याकी असिद्धि अभीष्ट नही मानी जा सकती । 


भध्यास्षविषार ] भापायुवादयषहित २०७ 


कुन कनोचकाणषनणकाम्िनि व 11 
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प प क क 


नन्येतत्‌ त्रयं सपनी नाऽन्तःकरणदरततिमिरनुभुयते तासां तत्राऽमावाद्‌ । 
चतन्येन।ऽतुभवे तस्माऽविनारिनः संस्कराुत्पादकलयान्न पराम्ीः सिध्ये 
दिति चेद्‌, मेवम्‌, थवि्ेवोक्तत्रयग्रादकवरत्तिवियाकारेण सपुप्तौ विवर्तते । 
तामिग्रत्तिभिच्छि्ाधिदाभासा रक्तत्रयमञुभूयोत्थानकाे पिनष्वयन्ति 
तस्सस्कारजन्या स्मरतिः रि नस्यात्‌ । थविद्राचिरिष्टस्याऽऽत्मनोऽनुभवि 
त॒त्वमन्तःकरणविविषटस्यैव स्मरैलमिति दैयथिकरण्यमिति चेद्‌, न उत्थानेऽ- 
पयव्रिद्राविचिष्टस्यव स्मरदृखाद्धीकारात्‌ । अन्तःकरणं तु स्पृतस्याऽ्ैस्य 





टन तीनोका जाग्रत पुरम भं सुखसे सोया था भने कृष्ट नहीं जाना #* ठएेसा 
प्रामदी ( स्मरण ) करता दै । 

इन तीनोका अनुमव युपूप्िकाटमं अन्तःकरणकी दृतियेसि नहीं दो 
सकता, वर्योकि उस कारमं अन्तःकरणकी वृ्तिर्योका अभाव है, चैतन्य ( नित्य 
साक्षी ) हारा अनुभव माननेपर तो वह्‌ निद दै, उसक्रा विनाश नहीं दता, 
यतः संच्कारका उत्ादक नहीं दो सकता) तव॒ ( संस्कारे विना ) परामर्ईी 
८ भ सुखसे सोया कुट नीं जाना यदह स्मरण ) सिद्ध नदीं हयो सकता, यह नहीं 
क सकते, क्योकि अविद्या ( मावकूप अज्ञान ) दी कथित सादि तीनेका 
ग्रहृण करनेवाे तीन इृत्तियेके भकार युपुर्िम विवतरूप परिणामको प्राप्न कर 
देती दै । उन बृत्ति अवच्छिन्न चिष्राभास ( चेतन्यप्रतिविग्ब ) उक्त जसादि 
तीन अनुभव करके जागनेके समग्र नष्ट हो जार्येगे, अतः उनके संछारोसे 
स्मृति क्यो नीं दोगी १ ( सुपुकषिमे ) अविद्याचिधरि्ट आत्मा अनुमव करता है ओर 
८ जागरण ) अन्तःकरणविरिष्ट आत्मा स्मरण † करता है, ठेसा वेयधिकरण्य दोप 
होगा यदटिफेताक्षटो, तोदा भी नदीं कह सकते, क्योकि जागनेपरं भी 
अवियाविरिष्ट ही जसा स्मरण करता है, फसा अङ्गीकार किया गया है, अन्तः- 





% पन, यद आात्माश दै, युखसे, यट आनन्दांश्च दे, ऊख नदीं जाना, यद अज्ञानां हे । 
जागरणके देते ही अंकारा तादास्याप्यास दयो जाता दै, अतः “मे ° दसका परामश होता दै 
वस्तुतः गुपु्िमं शद्ध आत्मके साकषीस्वह्मका अनुभव दी दोता है, दसका स्पष्ट विवेचन 
यग गृ दी टो जायगा । 

† सारण ओर अलुभवमें सामानाधिकरण्यका नियम टे; अन्यथा देवदत्ते अजुभूतका यह 
दत्तो स्मरण दोगा चाहिए । 


२०८ विवेरणप्रमेयसं ग्रह [ सूत्र ?, षणक्र १ 








शब्दालुचिद्धव्यवहारमापादयति । न च सुखमित्यनेन नाऽवेदिपमित्यनेन 
च दुःखामावज्ञानाभावयोरेव परामश इति वाच्यम्‌, तयो; सुषुप्तौ सतोर- 
प्यननुभवात्‌ । तखतियोगिनेोदुःखक्ञानयोस्तदानीमस्मरणात्‌ । 

कथं तहिं सौषुप्योरनतुभूतयोःखाभावज्ञनभावयोखगमः १ अर्था- ' 
पति ब्रूमः । उक्तरीत्या सौपुमविकषितं खखमलुस्त्य एतदन्यथालुपपया 
तद्विरोधिनो दुःखस्याऽभाव; प्रमीयते । तथा परागृष्टमावरुपाज्ञानानुषप्य 
तद्विरोधिज्ञानस्याऽमावोऽवग्यते । ८६ 

नमु भावस्पाक्ञानं ज्ञानेन न विरुध्यते, जागरणे तयोः सहावस्थाना- 





करण तो स्मृत पदा्थका शब्दानुविद्ध # व्यवहारं उत्पन्न करता है । ओर यह 
मी नहीं कहना चाहिए क युखसे' इससे “जओौर ङुछ नहीं जानाः इससे क्रमदचः 
दुःलामाव ओर ज्ञानामावका ही पराम होता है, क्योकि सुषु्िम रहनेपर भी 
उनका अनुभव नहीं होता है, ओौर उनके प्रतियोगी दुःख भौर ज्ञानका उस 
कार्म स्मरण भी नहीं होता है † | 

तव तो सुपु्िकारुमे विमान अननुभूत दुःखामाव यर ज्ञानामावकी प्रतीति 
कैते हो सकती है £ हम कहते दै--भथौपति परमाणसे हो सकती है । भथीपतत 
दिसते है-- उक्त प्रकारते सुुतिकारुमे जनुमूत ( जहंकारते जनुपहित › स्थिर , 
सुखकरा स्मरण कर इसकी अन्यथा अनुपपत्तिसे ८ यदि दुःखका ठेश भी होता, 
तो स्थिर सुखकरा अमुभव नही होता, जिसका भ इस समय स्मरण कर रहा ह) 
उस सुखके विरोधी दुःखके जमावका ज्ञान किया जाता दै] एवम्‌ स्मरण 
किये गये मावरूपम अक्ञानकी अन्यथा अनुपपत्ति उसके विरोधी ज्ञानका 
८ दृतिक्ञानका ) अभाव जाना जाता है । 


भावरूप भज्ञानका ज्ञानके साथ विरोष नहीं है, करयोकि जाग्रत्‌ थवस्थाम उन 
दोनोका एक साथ रहना देखा गया है, यह्‌ केना मी उचित नहीं दै, कारण कि 


# स्मरण ओौर अनुमवका कती एक ही अवरिच्ाविलास्‌ है, परन्तु जागरणमे सविकल्प 
इतति होती है, अतः उस अयस्थामे आत्माका सविकसप त्ति दवारा परामश करनेके ल्य अन्तः- 
ररम अहद्रतादात्मापन्न अर्हशन्दका (शः का) अदुवेष-संसगै-करा देता है । 

† भतिोगिञञनपुरःसर ही अभावका ञान होता है, खुतिमे विषयके निना दुःख या 
शन तो हो ही नहीं सकता, ओर उ कारम इनका स्मरण सु नही है । । 


अध्यास्रिचार ] भाषानुवादसहित | २०९ 





दिति चेद्‌ न; अज्ञानमात्रस्य प्रपश्चज्ञानैरविरीपेऽपि विशेषाकारपरिण- 
ताज्ञानस्य तद्विरोधात्‌ । घटज्ञानाकारेण हि प्रिणतमक्ञानं परादिज्ञा- 
नविरध्यते; अन्यथा षटज्ञानकार एव पटादिकं सर्म जगदयभासेत । 

एवं सति सुपृप्तावस्थाकारेण परिणतस्याऽप्यक्ञानस्याऽरेपविरेपक्ानैः 
विरोधो भविप्यति । ततो युक्तैवाऽर्थाप्तिः । 

अथ सुपु्ौ ज्ञाने नाऽऽसीत्‌, अस्मर्यमाणत्वात्‌ , इत्युमीयतम्‌ । 
किमनयाऽर्थाफ्येति चेद्‌, न; मार्गस्थतणादावस्मर्यमाणेऽनैकान्तयात्‌ । 
कर्थं तर्हिं गृहमध्ये प्रात्तमैजो नासीदस्मर्यमाणत्वादिति मध्यहेऽनुमीयते १ 
नेवमयुमीयते, किं तदं १ गृहावकाशमापूयै वर्त॑मानं $घ्लादिकं प्रातरनुभूय 
मध्याहे तदुस्मृत्य तदन्यथानुपपत्या प्रातगेजाभावोऽपि प्रमीयते । तदेवं 











अन्नानमात्रका प्रपशचननानेकि साथ विरोधन होनेपर भी विदोष आकारम परिणत 
अन्नानक्रा त्नानके साथ विरोध हेही, कारण किं घरन्ानके आकारे परिणत 
-अज्नानका पटन्नानके साथ विरोध होता है, यदिन होता तो षर्ानके कारमं ही 
पट यादि सम्पूरणं जगतका ज्ञान दो जतत | 


णसा सिद्धान्त माननेपर खुपुप्िमे विदोषं अवस्थके आकारभै परिणत 
यन्नानका सम्पूणं विद्रोप नानेक साथ विरोध होगा ही । इससे अथापि 
युक्त टी हे । । 


युपु्िकास्मे ज्ञान नहीं था, इस समय स्मरण न होनेसे, इस प्रकारका 
अनुमान दी कर रीनिए, इस अर्थापत्ति प्रयोजन क्या है १ पसा भी नहीं कट 
सकते, क्योकि मागम स्थित अस्मयैमाण तृण आदिम हेतु व्यमिचरित दै, क्योकि 
उसकाभी स्मरण नहीं होता] तव कैसे भ्रातःकार धरके ओंगनमें हाथी 
नहीं भा, उसका स्मरण न होनेसे, इस प्रकार मध्याहम अनुमान किया जाता 
ष? नही, इस प्रकारका यह अनुमान नहीं है, तव क्या है £ सुनिये--प्रातः- 
काट धरके सम्पण स्थानको चेरे ए कुसूर भादि पदार्थोको देख कर मध्याहमे 
उनका स्मरण हुभा, इक वाद उसकी अन्यथा अनुपपत्ति ( यदि परम गज होता 
तो डुर आदि सामग्रीसे वह घर्‌ न भिरा होता, इस प्रकारकी अनुपपि ) 
प्रातःकार्ते गजके जमावका भी निश्चय होता ह । इसकङिए सुपुपतिमं विमान दुःखा- 


१७ 





२१० गिवरणप्रमेयतैग्र [ सूत्र १, वणि १ 


--चचच्न्व्य्च्च्च्च्च्य्यय्य्य्य्य्य्च्य्च्य्य्व्च्व्यय्य्व्य्य्य्यय्य्य्य्य्य 
ुषुप्ौ दुःखाभावञानामायौ अर्थोपपिवरेधो, भावरूपाजञानानम्दात्मानस्तु . 
स्मरयन्त इति सिद्धान्तस्थितिः । 
नन्वेतावताऽङ्कारे किमायातम्‌ ! 
इदमायातम्‌--न युषुप्राबहङ्कारोऽुभूयते, नाऽष्ुस्थितेन परामृश्यत 
इति । 
का तहि सुखमहमिति पराम्गतस्याऽ्ेखस्य गतिः ! एपा गतिः-- 
सुपप्रौ विलीनोऽ्दङ्करः प्रवोधे पुमरुस्ययते, स॒चोत्पनः परागृर्यमानमा- 
त्मानं सविकल्पकत्वेन स्प्टव्यवहारायोपलक्षयति, एतदेकप्रयोजनल्वादहङका- 
रततः । अत एवाऽऽत्मा कदाचिदपि नाऽन्याभिरन्तःकरणद्त्तिभिव्यवहियते । 
तदुक्तं नेष्कम्बसिद्धो-- 
श्रत्यक्त्वादतिषरक््मत्वादात्मद्ष्यनुश्चीरनात्‌ । 
अतो वृत्तीविंहायाऽन्या दहदृत्योपरक्ष्यते ॥ 








माव जौर ज्ञानामाव अथौपत्तिसे जाने जते हँ । भावरूप भक्ञान, आनन्द ओर 
आत्मा इन तीनोका स्मरण क्रिया जाता है, इस प्रकार सिद्धान्तमत दै । 

परभ - इतने कड व्याख्याने अहङ्कारम क्या आया ? 

उत्तर-- यदी आया कि अहङ्कारका सुषुपतिमे अनुभव नहीं होता है, यर्‌ न 
जागृत पुरुष दी उसका स्मरण करता है । 

तव किये कि भै युखसे सोया इस परारी “अहम्‌के उदकी 
क्या गति होगी £ सुनिये यह गति होगी--सुषुशिम रीन इभा अहंकार जागनेपर 
पुनः उसन्न होता है भौर उत्पतन हुभा अहंकार स्मरणके विष्य आत्माको सवि- 
कट्परूपसे स्पष्ट व्यवहारके किए [ अहम्‌-भ-उ्ेखसे ] उपरक्षित करता है । 
एकमात्र यही प्रयोजन ( मामाका स्पष्ट सविकस्प उदेव हो सके ) अहङ्कारवृ्तिका 
ह, इसीठिषए आसाका कमी मी [ अहमाकार इततिसे अतिरिक्त दूसरी अन्तः- 
करणकौ इतियोसे ] व्यवहार नहीं होता है । यह नैष्कर्म्यसिद्धिमे कहा गया है-- 

यात्माके प्रत्यकूस्वरूप होने, अतिसूक्ष्म होने तथा आलटृष्टिमात्र दारा 
उसका अनु्चीरन होनेसे अन्य॒धटपा्याकार वृ्तियोको छोडकर केवर 
अहमाकारदृतिते वह उपरुकषित होता है, [ इसमे युकतिका भदन करते दै-- ] 


अध्यासाभेचार ] भापादुवादसहितं २११ 








आत्ममावाविनामावमथ वा विलयं त्त्‌ । 
न तु पक्षान्तरं यायादतश्वाऽ्धियोच्यते ।॥ इति । 

ततो जग्रत्मयोरात्मतवेन प्रतिभासमानोऽप्ययं जडोऽङारः सुपुप्रा- 
वभावान्न स्वरय॑ग्रकाशस्याऽऽत्मनः स्वरूपमिति श्रुतिस्य्रति्शरैरभ्युपेयमिति । 
तथा च श्रुतिः स एवाधस्तात्‌ स॒ उपरिषटादरस्यादिना भूमाख्यस्य 
ब्रह्णः सार्वारम्यमभिधाय अथातोऽदंकारादेशः एवादमेवाधस्तात्‌इत्यादिना- 
ऽदङ्कारस्याऽपि सर्बात्मत्वञु्तवा अथात आत्मादेश एवालेवाऽधस्तात्‌इत्या- 
दिनाऽऽत्मानमहङ्काराद्ेदेन निर्दिशति । 

नतु जीवब्रह्मणोः सार्वा्म्यव्यपदेश्लो यथा एक्रत्वसिद्धयर्थस्तयैवा- 
ऽदङकरस्याऽऽप्यालैकल्सिद्धयथो व्यपदेः स्यात्‌ † मेवम्‌ ; पूर्व भेदेन 
क्योकि इस अहङ्कारी दो अवस्था दै--एक तो आमक साथ व्याप 
रहना ओौर दृप्री विलीन दौ जाना #। इससे अतिरक्त तीसरी दशौ 
यह नहीं पाता, अत एव "अहम्‌ बुद्धिते भतमाका सविकरप बोध होता है । 

€दसलिएु जायत्‌ ओर स्वम्र॒ अवस्थाेमिं आसाके स्वरूपसे यद्यपि जई 
अहङ्कार प्रतिमासमान है तथापि पुपुिमै उसका अभाव हेनेसे स्वप्रकाश आस्ाका 
वह स्वल्प नहीं हो सकता दै पा श्रुति ओर स्प़ति आदि चाक्षमिं प्रवीण 
विद्वान्‌ मानते हे । 

दके अनुकूर श्रुति दैवी ब्रह्म नीचे है वही उपर है । इत्यादि वाक्यों 
द्वारा भूमानामक व्रहके साबौत्यका (स्वस्वरूपता या सवैन्यापकताका) प्रतिपादन 
करके दसके अनन्तर अहङ्कारादेश्च है कि भे ही नीचे ऊपर सर्वत्र विमान ह 
त्यादि वाक्योसे जहङ्कारमै भी सर्वासमाव कहा गया है, (तदनन्तर आसमादे 
किं आसा ही नीचे-ऊपर सर्वत्र विमान है, इत्यादि वाक्ये भात्माका मह्षारसे 
मेद दिकाया गया है, [ अन्यथा मिन्न-मिन्न निर्दैश करना व्यथे हो जाता । 
विभित् निरदेशकी सार्थकता है, पेसी शङ्का करते दै -] 

जञेसे जीव यर ॒ब्रह्मका सावीत्यन्यवदहार उन दोनोमे एकल्वकी सिंद्धिके 
किए माना गया है, वैसे दी आतमके साथ एफलकी सिद्धिके किए दी अटङ्कारके 
सावीस्यका व्यपदेश्च माना जा सकता ह पेसा नहीं कह सकते, क्योकि उपदेशसे 


------------------------- ------ ~ 

* अविभाभाव व्यापि कदल्रती है अथौत्‌ अत्तिके उदयम उसके साथ भात्माकी व्याति 

रहती है अथौत्‌ आत्मताद्म्याप् हुए.चिना वह प्रतीत दी न्ह होती । अन्यथा य॒दि आत्मके 
साथ व्याति नीं दै, तों उसका विय दी हो जाता दे.1 
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परतिपन्रयोर्जीबिब्रह्मणोर्युक्त एकत्वसिद्धयथों व्यपदेशः, दयोः सा्वातम्या- 
योगात्‌ । हङ्कारस्य त॒ पूर्मेवालेकत्वेन प्रतिप्रस्य प्रथगुपदेशो भेद- 
सिद्यर्थं इति गम्यते । न चैवमहङ्कारस्य सार्वात्म्योयदेशो व्यर्थः, 
ब्रह्मणः प्रोशषस्याऽपरोक्षङ्कारतादात्म्यकथनार्थतात्‌ । तदि धदट्रीप्र- 
भातन्यायेनाऽ्ङ्कार एवाऽत्मा स्यादिति चेत्‌, एनरहद्कारब्युदासेन ब्रह्मणो 
युख्यात्मत्मोपदेशाद्‌ । शुत्यन्तरे च अदङकारस्चाऽहङकचैव्यश्च'शति स्पष्टं 
विषयेन्दियप्रयाहमध्ये पाठात्‌ । स्यृतिश्च भहाभूतान्यहङकारः' इति का्य- 
परपश्चमभ्ये गणयति । 

तर्दङ्रः किदुपादानः ? फिनिमित्तः ? किंस्वरूपः ? रिं्माणकः १ 
पूर्वं मेदसे गृहीत जीव यर ब्रह्वका एकत्व सिद्ध करनेके ठिए तादश व्यपदेश करना 
सुसङ्गत दो सकता दे, क्योकि दोनेमिं सार्वाल्यका योग ही गही हो सकता है । परन्तु 
अहङ्कारका तो उपदेशसे पूरव ही आसमाके साथ एकलग्रह है ही, अतः उसके 
भेदकी सिद्धि णिए ही प्रथक्‌ व्यपदेश है, एसा ही तादर्थे प्रतीत होता है । इस 
प्रकार जहङ्कारका सावस्योपदेश व्यथं होगा, यह भी नहीं कहना चादिए, 
क्योकि अपरोक्ष अहङ्कारे साथ परोक्ष व्रहमके तादाल्यका बोधन करनैसे वह 
सप्रयोजन दै! इस प्रकार माननेसे तो षद्कुदीपरमातन्यायसे # अहङ्कार दी 
जाला सिद्ध होता है ! नहीं, सिद्ध नदीं दोता, क्योकि फिर जहङ्कारके एरथच्छ्ररण 
† से ब्रहम ही स्य आमत्वका उपदेशा क्रिया गया है । दूसरी शरुतिमे मी. 
(अहङ्ारधादंक्तैन्यञ्च (अहङ्कार जौर अहङ्कर्तन्य) इस प्रकार स्पष्ट ही विपय ओर 
इन्दरियपवाहके बीचमे अहङ्कारका पाट जाया है ! ओर स्मरति मी 'महाभूतान्यहङ्कारः" 
(महाभूत मौर अहङकार) इत्यादि वाक्योसे खहङ्ारकी कार्यपपञचोमिं गिनती करती है। 

पररन-- अहङ्कार यदि आत्मासे भिन्न है ओर कार्य है, तो उस अहङ्कारका 
उपादान ( समवायिकारण ) क्या है £ निमित्त कारण क्या है? तथा उसका 


` ` # सुह चु्गी न देनी पडे, इसलिए कोह व्यापारी रानरिमे छिप्रकर किसी वस्तुको लेकर 
. चल, परन्तु दैवथोगसे पुसी चोकीपर ही उसफो सवेश हो गया ओर पषडा गया, यही 

वद्कुरीप्रमातन्यायः कहलाता है । 

† से सूम अरुन्धती ताराको दिखलनेके छिए उसके पास स्थूल ताराको ही पृहे 
अरुन्धती कहते ह, पौषे उसके पासका मुख्य अरुन्धती सूक्म तारा बताया जाता है! एवं 
परोक्षरहमका उपदेश करनेके छिए अपरोक्ष अदङ्कार ही ब्रह्म फहा गया, तदनन्तर मुख्य 
ब्रहयका अतिपादन करलेके लिए उसके परथक्रणका उपदेश फिया गया है । 








न 
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विनार्यः १ फिमिति सुपु नास्तीति चेत्‌, 
उच्यते-अदङकारस्याऽनायनिर्वचनीयाऽचि्ा उपादानम्‌, अविद्यायाः 
परमेखराभिषठितल निमित्तम्‌, ज्ञानराक्तिक्रियाशक्तिढयं खस्पम्‌ , कूटस्थ- 
चेतन्यं प्रमाणम्‌, कर्तलभो्छूत्ादिकं च कार्यम्‌ । युपुरेरन्तःकरणग्ररय- 
सूपत्वान्न तत्र सद्धावः । यद्यपि करियाशक्तिरूपः प्राणः सुपुपरौ वर्तते, 
तथापि प्राणस्याऽ्हङकारादन्यत्वे तद्यो न विरुध्यते । अनन्यत्वे च 
माणां विहायाऽवरिष्टस्य र्यः करप्यताम्‌ । दटिसृटिसमाभरयणे तु सुपर 
पं प्रति सर्बर्यो यख्य ए सेत्स्यति । 
यत्न सांस्या मन्यन्ते--स्वतन्वमचेततनं पारमार्थिकं प्रधानमेव महददङ्का- 
राविकृर्छनगदुषादानम्‌ न त्वयि्या परमेखरायिष्ठििति, तदसत्‌; तथा 
सत्यहङ्कारः तद्तकरैलभोक्तत्वादि च इदन्तयैव भासेत अथं कर्तायं 
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स्प क्याहे? क्या उसमे प्रमाण है? क्या उसका फर है £ ओर दुपु्तमं 
वहं क्यों नहीं रहता है ? । 

उत्तर--अहङ्कारका उपादानकारण अनादि अनिर्वचनीय अविद्या है, 
अविद्याका परमेष्वराधिष्टित होना दी उसका निमित्तकारण है, ज्ञानशक्ति भौर 
करियाशक्तिये ढो उसके स्षटप दै, करटस्थ चेतन्य उसमे प्रमाण दे, कर्त 
मोक्तु आदि उसके कारय हे । सुपुि अन्तःकरणकी प्रसयरूप ही दै, इसछि्‌ 
सुपुप्तिमं अहङ्कार ( अन्तःकरण ) नहीं रहता । यद्यपि क्रियाशक्तिरूप प्राण 
सुपुपिमे रहता है, तथापि गप्राणसे अहङ्कार यदि भिन्न माना जाय, तो उसका 
ख्य विरुद नदीं होता । यदि प्राण अहङ्कारसे भिन्न न माना 
जाय; ते प्राणांशकों छोडकर वकी अकै ख्यकी कर्पनां करनी 
चाहिए अ्थीत्‌ अन्तःकरण अरावाखा पदार्थं है, अतः. एक शच रह जाता है 
एकका ख्य होता दै । ओर ्टिखिपक्ष मानने तों सुपुपर पुरुपके प्रतिं सवका 
लय मुय ख्य दी सिद्ध दो जायगा | 

स्वतन्त्र अचेतन पारमार्थिक पधान ही अहङ्कार भादि सम्पूरणं जगत्‌का उपा- 
` दान दै, प्रमेशवरके सहारे रदनेवारी अविया नहीं है, पेसा सांस्यवादी मानते दै, 
परन्तु वह दीक नही है, श्योर एेसा माननेप्र अहङ्कार. ओर उसके कवल, मोक्तूत 
यादि धर्म इदन्तासे ही अथौत्‌ यह कती है-यह भोक्ता है, इस प्रकारसे दी मपित होने 
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भोक्तेति न त्वात्मन्यध्यस्ततयाऽ्दं कर्ताऽहं भोक्तेति प्रतिभासः सिष्येत्‌, 
अनिर्गचनीयस्यातेः सांख्येरनङ्गीकारात्‌ स्यात्यन्तराणां च निरस्तत्वात्‌ । 
यच्च नेयायिका मन्यन्ते--अस्ि विं्चिदिन्द्ियं मनो नाम अणु- 
परिमाणं सुखटुःखेच्छाज्ञानादिनिमित्तकारणम्‌ । ययतन स्यतत््यालिन्दरिय- 
विषयादिषु समवदितेष्वेव दृश्यमान ज्ञानकादाचित्कतं न रिष्येत्‌ । न 
त्वेतरस्मान्मनसोऽतिरिक् मध्यमपरिमाण रुखटुःखादिपरिणामि अन्तःकरणं 
नामाऽस्ति, यस्याऽन्तःकरणस्य वृत्तिमेदादहङ्कारो वेदान्तिभिरयःपिण्डदर्- 
भोदकपावसद्ो वण्यैते । यथाऽयःपिण्डेन सखगतो दस्दीर्थवर्तुरलाया- 
कारो बहौ आरोप्यते दर्षणेन चैकमेव मुखविम्बग्रतिषिम्वरूपेण बिभल्यते, 





सगैगे, भासामे अध्यस्तरूपते भे कत ई, भे भोक्ता है दस प्रकारका प्रत्तिमास 
सिद्ध नहीं होगा, क्योकि अनिर्वचनीयस्यातिको सांख्य नदीं मानता है, दूसरी 
दूसरी स्याति्योका निराकरण ‡ करिया हयी गया है । 

ओर जो कि नैयायिक मानते हैमन एक इन्द्रिय है, वह अणुपरिमण दै 
ओर सुख, दुःख, इच्छा ओर ज्ञान आदिका निमित्तकरारण है । वह मन 
यदि नहीं होता, तो आसा, इन्द्रिय (चक्षुशदि बहिरिन्द्रिय) तथा विपयादिके विय- 
मान रहते ही ज्ञानका दरयमान कभी-कमी उदय होना सिद्ध नदीं होता । [ मनके 
माननेपर तो जब इससे संयोग होता है तब ज्ञान होता हे । गौर जव संयोग नहीं होता 
तव ज्ञान भी नहीं होताः इससे ज्ञानका कादाचिकलत सिद्ध होता है ] इस पूर्ोक्त मनसे 
अतिरिक्त मध्यम परिमाणवाला जिसका सुख, दुःख आदिक स्वरूपे परिणाम हो, 
एेसा` अन्तःकरणनामक पदाथ नहीं है, जिस अन्तःकरणकी वृत्तियोकी विभिद्ताके 
कारण अहङ्कारका वेदान्ती छेके तप्त टडुफडे, दर्पण तथा जलपत्रके सश्च 
वर्णन करते द । [ वेदान्तियोकि वणन प्रकारको दिखाते है] ञेते रोटिका ठकडा 
जपनम वतमान हस्व, दीर्ध, वर्त ८ छोटा, छम्धाई्‌ ओर गोरा ) 
आकारको [अपनेमे संसृष्ट] आगमे समर्पित करता है, सौर दण एक ही सुखे 





‡ तासये यह है कि उक्त मतमे चेतन आत्मा ओर अचेतन प्रधानका अत्यन्तविनेक रहनेसे 
चेतनाऽचेतनका “अदं भोक्ता" इस भकार व्यवहार नहीं .वन सकत । इसकी उपपत्ति केवर अनि- 
वैचनीय स्यातिभे ही हो सकती है, जिसफो सांख्य मानता ही नही, अतः उसके मतके अनुसार 
अयं भोक्ता' एसा विविक्त प्रतिभास होना ही र्त होगा, जो क होता नही । 
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उदफपात्रेण च चन्द्र्तिविम्बे गमनागमनादय आरोप्यन्ते; तथेवाऽहङ्कारेण 
स्वगतकनैत्वादिकमात्मन्ारोप्यते, एक एव चाऽऽत्मा जीवबरह्मरूपेण विभ- 
उयते, जीवे एव पररोकगमनादय भारोप्यन्ते । न च बुद्धिरेवाऽन्तःकरण- 
मिति वाच्यम्‌ , आत्मगुणज्ञानव्यतिरेकेण वुदधेरभावात्‌ । तस्मान्ाऽस्ि 
वेदान्त्यथिमतमन्तःकरणमिति । 

तदप्यसत्‌ , शुद्धेन इत्यादिशत्तिष्यनेकोऽन्तःकरणस्य परिणामिनो 
त्ञानक्रियायक्तिस्पस्य आत्मनि स्वैसंसारापादकस्य मनोयुद्धचादिरब्दवा- 
च्यस्य॒प्रसिद्धलात्‌ । नो चेदम॒ङ्गस्याऽऽत्मनः संसारो न सिष्येत्‌ । सति 
त्वन्तःकरणं तेनाऽऽतनि मिध्यासैसरार आरोप्यते जपाङ्घसुमेनेव स्फरिके 
मिथ्यारौदिप्यमू । 

यस्तु लौदित्यमिथ्यात्वं न सहते, स॒ वक्तव्यः, पिं स्फटिकप्रवृत्ता 
नयनरय्मयः स्फटिकग्रतिर्फारिता जपाङ्सुमषपसर्पयुः ? कि या इसुमगत- 
रूपमा स्फटिके प्रतिथिभ्वितं स्फटिकात्मना भाति उत पदरागादिमणि- 
विम्बपरतिबिम्बभावसे भेद उद्न्न कर्‌ देता है एवं जल्ते भरा पात्र चनद्रमति- 
विम्ब गमन थौर अगमन आदिका आरोप करता ३ । वैसे दी धर्हकार जपने रदने- 


वयि कर्युल् आदिका आत्मामं आरोप करता है, आत्माको जीव ओौर ब्रहमभेदढसे 
विभक्त करता है जौर्‌ जीवम परलोकके गमन ओौर अगमनका आरोप करता दै । 


द्धि दी अन्तःकरण द, यह भी नदीं कह सकते, व्यो आ्मवि ज्ञानरूप गुणसे भिन्न 
ुद्धि कोई अतिरिक्त वस्तु नष्ट टै । दरिषु वेदान्तिसमत अन्तःकरण नहीं है । 
भेयायिकोका उक्त कथन भी असत्‌ दै, क्योकि शुद्धेीणेन 
दृस्यादि श्ति्योमं अनेक बार ज्ञान-क्रियाशक्तिघ्वरूपः परिणामी तथा 
आत्मामं अखिल संप्ारका साप्रादक जो कदा गया दै, वह॒ मन) वुद्धि, जादि 
न्दते कटा जानेवाल न्तःकरण प्रसिद्ध दी है । यदि यह न माना जाय, तो 
यतङ्ग आलाका सं्रर ही सिद्ध नहीं हो सकेगा । अन्तःकरणके रहनेर तो उसके 
रार जात्ममे मिथ्या. सेसार आरोपित करिया जाता दै, जसे जपाकुघुमके संनिधाने 
स्फटिके मिथ्या ( वुत्त; न रहनेवाया ) दित्य आरोपित किया जाता है। 
जो [ अर्यातिवादी जपावुघुमके संनिधानसे प्रतीयमान स्फटिकगत | 
ददिलको मिथ्या नहीं मानता दै, उसमे पूना चाहिए कि क्या स्फटिके 
दी ह नयनरदरयो स्फयिकसे ठकराकर्‌ जपादुुमपर पड़ती दै £ या 
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---च्य्न्व्व्व्य्व्व्य्य््व्य 
अभये इसुमप्रभया व्याप्तत्वात्‌ स्फटिको रोहित इवाऽवमासते अथवा तत्र 
वयाप्लुन्ती प्रभेव रोहिता भाति आहोखित्तया प्रभया स्फटिके ननं 
लौहित्य्ुत्यदितम्‌ १ आच, नत्ामिष्सं $डममपि भ्तीवेत । यदि तदवय 
वदोषबलानन इमे संप्योगस्तहि लोहित्यमपि न भायात्‌, संक्तपम- 
वायसम्बन्धामावात्‌ । न द्वितीयः; चिदपि द्रव्यं परित्यज्य रूपमात्रस्य 
्रतिनिमवादर्नात्‌ । तृतीये ठ स्फटिकलौहित्ययोः सम्बन्धो मिथ्येति 
त्ययाऽ्युगतमेव स्याद्‌, इवरब्दप्मयोगात्‌ । चतुथे स्फटिकशक्सय- 
मपि प्रतीयाद्‌, प्रतीतिकारणामावात्‌ । न च तया प्रभया विरोधिगुण- 
युक्तया शौकस्यमपसार्यते, तथा सति नीरूपस्य स्फटिकस्य अचा्ुपत्- 
स्फयिकमे प्रतिविम्बितं इजा एरका लौहित्य-ररूरग-मात्र स्फटिकरूपते 
प्रतीत होता है १ अथवा पद्मराग आदि मणिकी कान्तिके समान पुष्पकौ 
प्रमा ( चमकसे ) व्याप्त होनेके कारण स्फटिक रक्त-सा दिखाई देता दै ? 
दिवा उस्म स्फरिकमे व्याप्त होती इद प्रभा ही खार मादस पड़ती हं 
अथवा उस पूरुकी म्मा स्फरिकिम नया खार रंग उसन्न कर देती है ? 
-इनमेसे प्रथम विकल्पके माननेपर जपापूलकी प्रतीति भी प्रसक्त होगी । 
यदि कहा जाय कि उस जपाकुघुमके अवयवगत दोपके कारण पुष्पके 
साथ इन्द्ियका संयोग नहीं है, अतः उसकी प्रतीति नहीं होती रैः तो तुल्य 
युक्तिसे कार रज्गकी मी प्रतीति नहीं होगी, क्योकि वापर संयुक्तसमवाय 
संनिकै नहीं है । [ द्रन्यगत गुण, कर्म या जातिका परलयक्ष संयुक्तसमवाय 
सम्बन्धे ह्य होता दै । ] द्वितीय पक्ष भी नहीं वनता, क्योकि द््यको 
छोडकर कीं भी शूपमात्रका प्रतिबिम्ब नहीं देखा जाता । तृतीय विकरपकफा 
अङ्गीकार्‌ करनेपर, तो तुमने स्फटिक ओर [ प्रतीयमान ] सर रगका सम्बन्ध 
मिथ्या है, देस मान ही छया है; क्योकि तुमने “इव' (जसे › शब्दका प्रयोग किया 
हे । चतुथं कल्प स्फिकगत धेतगुणकी मी प्रतीति होनी चाहिए, क्योकि 
उसकी प्रतीतिकि न होनेम कोई कारण नहीदहै। यदि शङ्काहो कि शुके 
निरोधी .खर . गुणसे युक्त उस एककी प्रभासे [ स्फठिकिका ] शङ्क गुण ह 
दिया जाता है £ तो यह भी युक्त नहीं है, . क्योकि एेसा होनेपर स्फरिके रूपसे 
रहित हो जायगा, तब उसका वा्ुष प्रलक्ष ही नहीं होगा । केवर शुध 
गुणका प्रतिबन्ध होता दै, एसा मी नहीं कह सकते, क्योकि स्फटिके मी 
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प्रसङ्गात्‌ । नाऽपि शौक्लयं प्रतिवद्धधते, सफटिकेऽपि प्रतिवन्धप्रसङ्कात्‌ । नहि 
रूपं विहाय द्रव्यमात्रस्य चाध्रुपरं संभवति, वायावपि तसरसङ्गात्‌ । 
प्वमेऽपि प्रमा निमित्तकारणं चेद्‌, तदा प्रभापगमेऽपि स्फटिके लौहित्य- 
मवतिषटेत । उपादानं प्रभेति चेद्‌, नः मणाविव दुमे प्रभाया एवाध्र्बनात्‌, 
पूर्वक्तदृपणानामङ्गीकारवादल्ात्‌ । तदेवं स्फटिक मिथ्या दहित्यं कुसुमनि- 
मित्तमित्यद्गीकरत॑व्यम्‌ । एवमात्मन्यह्कारनिमित्तं करठत्वादिकमारोप्यते । 
नलु किमहद्भारगतस्यैव करैत्वस्याऽऽत्मन्यारोष उताऽऽत्मनि मिथ्याभूतं 
करैलान्तरघुत्यते १ आये, रोहितदान्तवेपम्यं स्यात्‌ ; द्वितीये त्वहङ्कारः 
सत्यकर्ता आत्मा च मिथ्याकर्तेति कर्ववयापत्तिः, मेवम्‌ ; न तावदावः 
पक्षो दुप्यति; आत्मनि वस्तुतोऽसदेव कैतवं भातीत्यस्मर्नरे 
दान्त उक्तः । न चैवमन्यथार्यातिः; कर्मीतवधर्मसहितस्याऽदङ्ारस्याऽऽत्म- 














परतिरन्थ खा जायगा, कारण करि रूपके विना द्रन्यमात्रके च्चुष प्रव्य्षका सम्भव 
नहीं है, [ अन्यथा] वायुका भी चाभ्चुप प्रलयक्ष॒ हो जायगा | पच्रम 
कट्पके माननेमे मी, यदि पृष्पप्रभा निमित्तकारण दैः तो प्रमाके दूर्‌ होनेपर 
मी स्फटिकमं खद रङ्ग रद जाना चादिषु । प्रमा उपादान ( समवाविकारण ) 
है, फा मानना भी युक्त नहीं है; क्योकि मणिके समान पुष्पम प्रमा 
ही नहीं देखी जाती । ओर [ यदि हट कते, तो 1 पूर्वोक्त ( चतुथं क्ये 
अये हुए) दूप्णोका अद्रीकार करना दोगा । इससे निषप्करपं यह हुजा कि 
स्फारिकिमे पुप्यनिमित्क मिथ्याहित्य भासता है । इसी तरद जासामे अहकार- 
निमित्तक कर्वूतलादिका आरोप किया जाता है । 

दादा करते द कि क्या अहङ्कारम विद्यमान करैल्धर्मका दी आत्मे 
आरोप किया जाता 2? अथवा आसाम मिथ्यामूत ८ अहङ्कारगत कैसे 
अतिरि कर्यूल उलनत्न होता ? प्रथम पक्ष माननम शोहितद््ान्तका वेषम्य 
होगा यौर द्वितीय पश्चमे तो अदक्षा सत्य कती जीर जासा मिथ्या कर्ती, इस प्रकार 
दरो कृती मानने पगे परन्तु यह यका युक्त नदी है, कारण £ पथम क्पे कोद 
दूषण नहीं भाता क्योकि माम व्वुतः न रहनेवासा ही कैल पीत देता 
ह दस अंशं 'लोदितः स्फटिक” यह टणन्त.दिया गया हे । जर एसा माननेते 
अन्यधास्यातिपक्च होगा, यदि पैसी शङ्का की जाय तो यह भी ठीक भी नही दै, 

२८ 
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स्यध्यस्ततया मिथ्यात्वद्धीकारात्‌ , अन्यथाख्यातावरोप्यस्य रजतादेः 
सत्यत्वात्‌ । नाऽपि दितीये दोषः; आत्माहङ्कारयोरतायत्या क्दरया- 
प्रसक्तेः । ननु नाऽहङ्ारः कर्वलाघनथेरेतुः; "भिद्यते हृदयग्रन्थिः, इत्यादौ 
हृदयग्नथेस्तथात्वभवणादिति चेत्‌, न; अयिष्टानात्मसहितस्याऽहङकारस्येव 
संभिन्नचिज्ञडोभयस्ूपस्य ग्रन्थित्वोपचारात्‌ । 
अथ मतमहङ्कारदेरध्यस्तत्वे प्रतीतिं स्पात्‌ , आत्मा न खात्म- 
न्यध्यस्तं प्रत्याययति, अधिष्टानत्वात्‌ , स्फटिकवदिति, तन; जडत्वस्यो- 
पाथित्वात्‌ । आत्मा तु चेतनः । एवमप्यध्यस्तगोचरज्ञानव्यापारशर्य- 
त्वाद्‌ परतो जड इति चेद्‌ , न; अव्यवधानेन चित्संसगदिव प्रति- 
क्योकि करैत्वधमैसदित अहङ्कारके आत्मामं अध्यस्त होनेसे उसमे मिथ्या माना 
गया ै । योर अन्यथास्यातिमे तो भारोपविपय रजतादि सत्य माना जाता है । 
एवं द्वितीय पक्षम भी दोप नही है, क्योकि आता ओौर अहङ्कार इन दोनोकी 
एेक्यघुद्धि हयो जानेसे ढो कतांओंकी प्रतीति नहीं होती । कर्वृत् आदि अनर्थका 
` कारण जङ्कार नही है, विन्तु “मिते हदयग्रन्थिः) ( हदयकी गेट ट्ट जाती 
है ) इत्यादि वाक्योमे श्रत हयक अन्थि ही अनथका कारण है १ यदि एसी यङा 
हो, तो यह युक्त नहीं है, क्योकि अपिष्ठानभूत आत्मके सहित अहङ्कारे दी- 
परस्परतादास्यापन्न चित्‌ ओर जड़ उमयरूप होनेके कारण रक्षणा द्वारा--गरन्थि- 
शब्दसे प्यवहार किया गया है । 
यदि श्ङ्कादहो कि अहङ्कार आदिको ध्यत माननेमं उनकी प्रतीति दी 
नहीं, होगी, क्योकि “आत्मा अपनेमे अध्यस्तका प्रकाश नहीं करा 
सकता, अधिष्ठान दोनेसे; स्फरिकके समान' एसा अनुमान उक्त घर्थका पोपकर 
है, तो यह शुक्त नही है; कारण करि जड्ल् इसमे उपाधि ह; आत्मा 
तो चेतन हे# | 
अध्यस्तविषयक ज्ञानरूपं व्यापारसे रहित होनेके कारण जात्माका जड होना 
फलित हो जाता है, ठेसा कहना भी उचित नहीं है, क्योकि यम्यवधानसे चित्तका 
` ॑साष्यका व्यापक होकर जौर साथनका अव्यापक रोना उपाधिकर रक्षन ह त्ण्म 
जब्त भौ है ओर अपनेमे अध्यस्त जपाङञुमादिको कारित न कर सना भी है, अतः दन्ते 
साध्यव्यापक हुआ ओर भात्मामे भधिष्टानत्व हेतु तो है, परन्तु जड नहीं है; अतः 


साधनान्यापकत् हआ । उपाधिस्थल्मे रायः दष्टन्तसे साध्यव्यापकत्व ओर पक्षमे साधना- 
ग्यापकत्व समन्नना चाहिए । 


अध्यांसतिचार ] भपाुवांद्सदितं २१९ 


व 
भासससिद्धौ ज्ञानव्यापारस्याऽप्रयौजकत्वात्‌ । तर॑ङ्कारो नेदर्मशः स्याद्‌, 
्ञानक्रियाव्यवधानमन्तरेण भासमानत्ात्‌ , सािखरूपवदिति चेद्‌, न; 
चित्खमाये साक्षिणि चित्कमेतस्येदर्मशलक्षणस्याऽमावात्‌ । अटङकरे 
तद्टक्षणमचुभवसिद्धम्‌ । 

प्राभाकरादयः पनः शास््ररहस्यमजानन्तो लोकल्यवहारासुसारेण 
ज्ञानकरियाकर्मत्वेवेदर्मशरुध्षणं मन्यमानास्तद्रहितोऽदहङ्कार आत्मेति व्रथा 
मोघुयन्ते । 

यथप्यहङ्कारोऽपि पृ्िज्ञानवे्यः, अन्यथा पूर्दिनाहङ्कारे स्मृत्य- 
सभवात्‌; तथाऽपि तस्य वृ्तिज्ञानस्याऽहङ्कारांशत्वादत्यन्तभेदाभाव- 
च्छरीरविषयादिवद्ेयतं न र्षम्‌ । प्रष्षमदकषिनां त॒ स्यटमिति चेद्‌ 
एवमपि दृत्तिवेधत्वरश्वणं शृत्तिनिव्यामविदयां न च्या्नोति । ततरिचत्वर्म- 
सम्बन्धं होनेसे ही प्रतिभासकी सिद्धि शहोनेपर ज्ञानव्यापार साधक नदी हे। 
तव तो “अहङ्कार इदम्‌ अंश॒ अर्थात्‌ जड़ नीं होगा, ज्ञानक्रियाके ब्यवधानके 
विना दी प्रकालमान होनेसे, साक्षिस्वरूपके समानः यह भी रङ्कानहीहो 
सकती; क्योकि चिस्स्वमाव साक्षीमे चितूकमैलरूप ददमेशके रक्षणका अभाव 
हे जौर अहङ्कारमं उसका रक्षण अनुभवसिद्ध द । 

साक्षके रहस्यके अनमिन्न भरभाकर आदि मीमांसक रोकव्यवहार्के अनुसारं 
्ञानक्रियका कर्म होना दी श्दमंश्र ( अनासा ) का रक्षण है, एेसा मानते 
हुए ज्ञानक्रियाकमैतखरूप इदरमशका उक्त रक्षण अहङ्कारे न दहोनेके कारण 
वह्‌ अटङ्कार्‌ आसा षै, इस प्रकारके बृथा श्रमे पडे दै । 

यद्यपि अहङ्कार भी इृततित्तानसे जाना जात्ता हे, अन्यथा पूरव दिनम 
अनुमूत अहङ्कारका स्मरण नहीं हो सकता# तथापिं उस ॒वृत्तिक्नानके 
अहङ्कारा होनेके कारण अघ्यन्त मेद न हीनेसे शरीर या घटः 
पर॒ आदि विपर्योकी तरह ( हङ्कारमे ) वेचत्वकी स्पष्ट प्रतीति नहीं 
होती । सृक्षविचारञ्ची विद्वानोंको तो ( अहङ्कार भी वेचत्वकी ) स्पष्ट 
प्रतीति होती दी है। एसा मानो, तो पृत्तिवेचलवरूपम दृदरमेशका रक्षण वृततिसे 
निवृत्त होनेवारी अविचाको व्याप्त नहीं कर॒ सकता । इसङिएि ददर्मशका 


हेनिसै थ, (न संस्कारके 
# अहङ्कार यदि स्वप्रकाक्न हाता तो निय हेनेसे उसका स्कार न दा क ९ 
विना स्मरण नही वनता । अद्कारको शर्ते माननम पृक अनित्य दोनेसे संस्कारका 
सम्भव है, अतः स्मरण भी उपपन्न हाता दै । ' ' 
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त्मेवेदररक्षणम्‌ । इतस्तहि रक्षणसम्ये स्रीरविपयादाविव रोकस्यदं 
व्यवहारो नाऽ्ङ्कारेः तदनभिक्गत्वादिति बूमः । यथ बस्मीकेपापाण- 
कषादिषु मुन्मयत्वसाम्येऽपि पिवेकदीना वर्मीकमेव तथा व्यवहरन्ति, 
न वृक्षादि तद्वत्‌ । अभिक्ञास्त॒ यथालक्षणं चिर्दशामनिदन्तया जडांशं 
चेदन्तया व्यवहरन्ति । तसमात्‌ चित्रतिविम्बगभितोऽद्ार इदमनिदमा- 
त्मकतवेन परीधकैनिरूप्यमाणोऽपि पामैरेकीडत्य अ्रत्ययरूपेणाऽचुभूत 
इति सिद्धम्‌ । 

नु जीवस्याऽल्लरस्थप्रतिविम्यत्ये दर्षणस्थदुखप्रतिविम्ववद्धिम्बा- 
द्धेदः खात्‌ । तत्र॒ टि ग्रीबास्थद्यणस्थयोरन्योन्याभियुखत्वेन भेदो- 
ऽुभूयते । सैवम्‌ , मदीयमिदं युखमित्येक्यग्रत्यमिज्ञया भेदानुभवसख 








चित्मल ८ चिदृभास्यवरूप ) ही रक्षण करना उचित दै, उ्रणक्री समानता 
आनेपर शरीर तथा घट, पट आदि विप्येमिं ही इदम्‌ ८ अनात्मा › व्यवहार होता 
है, अहङ्कार देखा क्यो नही दता दै ? उसके रहस्यको न जाननेसे, यही हम 
उत्तर देते है । जैसे यथपि वल्मीक (.रवोवी ) पत्थर, पेड़ इत्यादि समानरूपे 
मिद्धे ही विकार है, तथापि विवेकदीन पुरुप वत्मीक्मे दयी पैसा ( मिदरीका 
देर ) व्यवहार करते है, शृक्षादिमे नही करते, वैसे दी [ अदक्षारमे इर्देन्यवहार 
नी करते ओर अन्थतर कंते हँ ] । जर जानकार विद्वान्‌ तो रक्षणके अनुसार 
चिदंशमै आसा ओर जडादमे इदम्‌ ( अनासा ) व्यवहार करते | 
ससे चित्‌-चेतन आसाके पतिविम्धसे युक्त अहङ्कार, इदमनिदातल्वखूपसे 
(बाता जौर अनासा--इन दोनेकि समपुररूपसे) विवेकरशीर पुर्मों द्वारा निरूपित 
होनेपरं भी पामर-निवेकदीन--पुरुष उसको एक समञचकर अहम्‌ (भ ) 
दसं प्रतीतिरूपसे उसका अनुभव करते दै, पसा सिद्धान्त हु । 

राक्का--यदि जीव अहङ्कारस्य प्रतिनिम्बूप माना जाय, तो दर्पणगत 
इवपतिविम्बके तुल्य विम्बसे भेद होगा क्योकि वहांपर योवाके ऊपर रहनेवाला सुख 
ओर्‌ दर्पणगत [ प्तिविग्बस्वरूप ] यख--इन दोनोमै एक दूसरे सम्युख होनेते 
भेदका अनुभव करिया जाता है । 

उत्तर--उक्त शष्का उचित नहीं है, क्योकि ध्वह मेरा सुख है इस 
पकार एकताकी प्त्यमिकञासे मेदपरतीतिका वाध होता है । प्रयभि्ाका 


सथ्यासविचिर ] भाषादुवादसहित . २२१ 








बाधात्‌ । न च प्रत्यभकवेतरेण वध्येत वाच्यम्‌, सति मेदे प्रति- 
विम्बासम्भवात्‌। किं प्रतिबिम्बो नाम धुखरान्छितयुदरा उत दुरणावयवा 
एव विम्पर्निधिवशात्‌ तथा परिणमन्ते । नाऽऽ्यः, दर्षणस्थमुखस्येतर- 
स्मादसपतात्‌ । यत्र त॒ प्रौढदर्षणे प्रौदं ृखभुपठभ्यते, तत्रापि तस्य 
न युद्रालम्‌ , दपंणुलयोः संयोगाभावात्‌ । न हितीयः; निमित्तकारण- 
स्य विम्बस्यापयेऽपि तस्याऽवस्थानम्रसङ्गात्‌ । मदि तथाऽवतिषते । 
तेनेव परुपेण दर्पणे तियैनिरीिति पूर्पान्तरेण सम्यगवरोकिते 
वर तन्छलानुपरम्भात्‌ । न चवै मन्तव्यं कचिन्निमित्तापाये कार्यमप्ययेति, 
हस्तसयोगजन्यस्य कटग्रसारणख हृस्तसयोगापायेऽपायदग्चनादिति । नं 





ही मेदप्रतीतिते बाध दहै, एेसा नीं कह सकते, कारण कि मेद माननेमे 
परतिविम्यका सम्भव नहीं दै, स्योकिं क्या प्रतिबिम्य सुखी छपवाटी 
मुहर है? या दर्मणके अक्षयव दही चिम्वके सामने आ जानेपर प्रतिवि्ध- 
खपे परिणत हो जति दँ £ [ जिसके कारण सुखकरा भाकार दीखता है 
इनम से पह पक्ष नहीं मान सकते, क्योकि दर्पेण विमान सुख 
विम्बभूत युते छोय है । [ युर ठीक उसी परिमाणकी होती है, जितने 
परिमाणवठेसे बह छापी जाय, यदि युखकी छाप प्रतिविम्ब होती, तो सुखके 
समान परिमाणवाठी दी होती, न्यून या अधिक नीं होती ] जिस वंडे दयणमे 
पूणं परिमाणवाया मुख दिखा देता है, उस स्थम भी वह युर या छाप 
तष्टं मानी जा सकती, क्योकि देण जर सुका संयोग ही नहीं दै, [ छापे 
सयोगं अपेक्षित है, सन्निधान-मात्रसे मुहर नहीं उतर सकती ] दूरा क्किरप 
भरी युक्त नहीं है, क्योकि विम्बभूत निमित्तकारणके हट जनेपर मी प्रतिविम्बकी 
प्थितिका प्रसङ्ग होगा । परन्तु उस द्म अर्थात्‌ विग्फे सामने न रहनेषर 
प्रतिव्रिग्ब तो वहां रहता ही नहीं, क्योकि वही पुरुप, जिसके कि सुखकरा प्रतिबिम्ब 
उस दपैणमे पड़ा था, सामने शह हयकर्‌ यदि फिर तिरे देखे अथवा दूसरा पुरुप 
लु सावधानीसे भी देखे, तो भी उत दध उसका मुख नदीं दिखाई देता दे । 
[ इससे सिद हुभा कि बहां प्रतिविष्वकी स्थिति नहीं रहती हे । ] कदी-कदी 
प्र निमित्त कारणका विनाश होनेपर फा भी नट हो जाता है, जैसे हाथके यर्ते 
उसत्र चक्का फेखव हाथके हय देनेपे दी न्ट हो जता दै [ओौर फिर संकुचित 





२२२ | विवरणप्रमेयसग्रह [ सूत्र ?, पर्णि १ 


काक्या व ्व्याग्दन्वग्न्वान््दा्न्कन्न्क्ाग्कन्कन्का्नकान्नक्या्वकन्कषकनकवभक्वोन्व्ययकष्व 





----चव्य्व्व्य्व्व्व्व्य्व्य्य्व्व्व्व्व्व्य्व्य्व्व््य 
तत्र निमिचापायात्‌ कार्यापायः किन्तु चिरकारसषेटनाहितेन संस्कारेण संवे 
नक्षणविरुदरकार्यात्पदात्‌ । अन्यथा चिरकारपग्रसारणेन. सवे्टनसस्कारे 
विनारितेऽपि हस्तापये प्रसारणमपेयाद्‌; न चेवेमपैति । इह ठ चिरकाट- 
विम्बसनिधावपि अन्ते भिम्बयये प्रतिषिम्बोऽपि गच्छ्येवेति न विम्ब 
परिणामस्य निमित्तम्‌ । अथ मन्यसे चिरकालावस्थितोऽपि कमरुविकासः 
सवितृकिरणस्य निमित्तस्याऽपायेऽपगच्छतीति । तन्नः तत्रापि प्राथमिकयुङघ- 
रुत्वे हेतुभिः पाथिवैराप्येस्च कमराचययेः पुनरपि रात्रौ सुकलते विरुद्र- 
कय जनिते विकासापायात्‌ । अन्यथा ताटगवयचरहिते भरने कमलेऽपि 





हो जातादहै ] रेसा देखा गया है इस प्रकारकीं शद्का ( प्रकते ) नहीं कर 
सकते, क्योकि वापर निमि्तकारणके विनादसे कार्यका चिनार नहीं 
षै, किन्त॒चिरकालके संवेटनसे प्राप संस्कार द्वारा पनः फेलखवके विरुद्ध संवे- 
नरप कार्यी उत्पतति होती दै, जिससे फेकावका नाञ्च दोता है, [ निमित्त कारणके 
विनासे नहीं होता है ] नहीं तो बहुत दिनो तक फैखए रखनेते संवेष्टन- 
संस्कारकै न्ट हयो जनेषर भी हाधके हटा देनेसे कैटाव भी हट जाता 
परन्तु नहीं हरता । प्क्ृतमै तो बहुत देर या दिनों या वर्पो त्त 
विम्बके सामने रहते हुए भी अन्तम विम्ब हट जानेते प्रतिविम्ब भी चा ही 
जाता हे, इसछिए विम्ब [ तादृश-प्रतिविम्ब-स्वखूप ] परिणामक निमित्त नदीं है। 
यदि मानो कि [सूयक किरणेकि द्वारा उदन्त ] बहुत कारु # (दिन भर) तक स्थित 
कमरुपुष्पका विकास सूर्यकी किरणदूप निमित्त कारणक हट जानेस हर 
जाता है ८( अर्थीत्‌ पुष्यके विकासका विनाश हो जाता है), तो यह भी 
उचित नहीं है, क्योकि वापर ८ कमल्पुप्पके विकासके नष्ट दीनेप्र ) भी 
` प्राथमिक सुकुरूतामे अथीत्‌ कमरुके बन्द नेमे देतुमूत पार्थिव तथा 
जलीय परमाणुभसे वने हुए कमण्पुष्करे जवयते, फिर भी रात्रिम सुकुरुतवरूप 
विकासके विरुद्ध काके उलन होनेसे ही, विकासका नास होता है ! ( निमित्त 





# कमल देमन्त या शिशिरं नहीं विकतित होते, इनका विकाश भायः वसन्तसे आरम्भ 
होता है । उन दिनम रात्रि छोरी ओर दिन वदे होते हं । अतः विकास अधिक कार्यायी 
होनेसे उसका संस्कार दी दृद कालस्थायी होनेते अधिक हयो खकता है । 
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रात्रौ विकरासोऽपगन्छेत्‌ । आदरे तु शुखाक्ारपरिणते पुनः केन हेतुना 
समतलाकारपरिणामः स्यात्‌। तदवयवानां कास्कमैव्यतिरेकेणाऽकि्चित्कर- 
त्वात्‌ । अत एव विम्बसेनिधिमात्रेण नादर्ावयवा भुलाकारेण परिणमेरन्‌ ; 
न्यथा दर्यणदरव्ये प्रतिमा कर्चव्ये सति सौकिका विम्बमेव संनिधायये- 
युम॑तु कारुमपेकषेरन्‌ । दर्षणद्रव्यस्यान्याकाररिणामे कारकमपिश्षायामपि 
परतिविम्धपरिणामे पुनःखरूपपरिणामे वा न तदपेक्षेति चेद्‌ , एवमपि न 
युखम्रतिविम्बाकारपरिणामो युक्तिसदः । चक्ुर्नासिकादिनिग्रो्नतभावस्य 
पप्नाऽ्चुपलम्भात्‌ । समतरमेव हि पाणिना स्परश्यते । समतलेन व्यवहितं 


कारण सूर्यके किरणोकि हट जानेपे विकापटप कार्यकरा नश्च नहीं होता ) अन्यथा 
उन (पार्थिव ओौर जीय ) अव्र्वोसे रहित सुरश्रे इए कमलके पुप्पसे 
भी रात्रिम विकासो चला जाना चाहिए । [ दा्टन्तिकिम विपमता दिख- 
छते ह-] दर्षणके यके आकारमै परिणत हो जनेपर तो फिर क्रिस 
देतुसे समतद्यकार ८ विना प्रतिविम्बवाङा अपना पुराना आकार ) प्राप्न होगा १ 
क्योकि दर्पणके अवयव कारीगरके व्यापारके विना भकिञ्चिक्तर दै [ भरथीत्‌ दरषणके 
अवयवोकीं चित्रकारकी दस्तकारीके चिना अपने आकार वदरने या पुनः प्राप्त करनेमें 
सामर्थ्यं ही नहीं है ] | दसीसे विम्धके सामने अनेते दी दषैणके थवयवोका 
स्वयं॒सुखके आकाशम परिणाम तदी हयो सक्ता । यदि पसा हो सकता, तो 
लोक दषैणमे ( शरमं ) सुखकी तस्वीर खोदने या वनानेके शि विम्वको ही 
सामने रख ठेते, वह अपने-आप वन जाती, फिर उसके किए कारीगरकी जख्रत नहीं 
समक्षते । ययपि दर्षणके दूसरे आकार वदल्नेके रिए कारीगरकी भावदयकता है, 
तथापि प्रतिविम्बरूम परिणामक छिए (ज कि शरीरके आकारको वदरा नहीं है ) 
अथवा पुनः अपने प्रतिविम्बरहित स्वरूपम जा जनेके ङिष्‌ रिद्यीकी आवद्यकता नहीं 
टै दसा यदि फट, तो भी इस परिस्थिति खक प्रतिविम्बके आकारके सद्दा दर्षणका 
परिणाम द, यह मानना युक्ति्यसे विरुद दै, क्योकि भसि, नाक आदिका नीचा-ऊचापन 
नेसे मादस नहीं पडता । हाथ समतटका दी स्प होता है । [ यदि. भाकारका 





® अभिम अभिम सुकल पूर्व-पू सुजलजनित संस्कारम मी उपपन्न हो सकते द, परन्ह 
गरथम मुतरुलका कारण वही मुकुख नदीं दो सकता, अतः उसका कारण जीय तथा पार्थिव 
अवयव ही होगि । शस अभिप्रायते प्रम प्रद्‌ दिया गया है । 
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मुखमिति चेत्‌ , तर चाश्चुपसपि न स्यात्‌। तत एतत्सिद्धम्‌-- विमत आदर्श 
परखग्यज्यन्तररदहितः, तज्ञन्मकारणशूल्यवाद्‌ , यथा विपाणजन्मकारणशूल्यं 
विषाणरहितं श्षमस्तकमिति । । 

नलु तरिं शुक्तिरजतवन्मिथ्यालवापत्तेनं॑विम्यैकस्वसिद्धिः, प्रत्यभिज्ञा 
तु व्यभिचारिणी, मिथ्यारजतेऽपि मदीयमिदं रजतमिति तद्नादिति 
चेत्‌ ; पिपमो दन्तः । नेदं रजतमिति हि तत्र रजतस्रूपवाधया रज- 
ताभिक्ञाया भ्रमत्वे तसरत्यभिक्ञाया अपि भ्रमदवश्ुचितम्‌ । इह तु न॒ तथा 
नेदं शखमिति खरूपवाधः, किन्तु नाञ््र सुखमिति देशसंवन्धमात्रवाधे 
तादश परिणाम हो गया होता, तो दनेसे ऊउचा-नीचां जरूर मारस पडता ] 
समतलसे युख दका इभ है [ इससे नेमे ऊचा-नीचा माहं नहीं डता ] यदि एेसा 
कहा जाय, तो उसका च्चे प्रस्यक्ष भी नहीं होगा, इसष्एि यह सिद्ध हो गया 
कि विवादय्रप्त आदश दृरी ८ विम्बसे अतिरिक्त ) स॒सष्यक्तिसे शून्य दै, 
क्योकि उसमे अर्थीत्‌ दरपणम उसका-- दूसरे सुखका--जनभ देनेवाला कोई 
कारण ही नहीं है, जते विपा्णोको उपजानेवटे कारणोसे श्य खरगोशका 
विषाणसे रहित सिर । 

[्रतिविम्ब मिथ्या हे इस प्रतिविम्बमिथ्यालवादक्रा खण्डन करते दै] तव, 
तो शुक्तिरजतके समान प्रतिविम्बमे भी मिथ्यात्वकी आपत्ति होनेसे एक ॒विम्की 
सिद्धि नहीं होगी यह प्रतिविम्ब मेरा सुख हे, देसी प्रत्यभिज्ञा तो व्यमिचसिति हे, 
क्योकि यह शुक्तिरजत मे ह, इस प्रकार मिथ्यारजतस्थकोमे भी वह देखी गई 
है, अतः प्रत्यभिज्ञासे मिथ्याखका अभाव या विम्ब एकत्वकी सिद्धि नहीं हयो 
सकती, इस प्रकार यदि कहो, तो वह भी युक्त नहीं हे, वयोकरि दृ्टान्त 
विषम है । [ दृ्टान्तकी विषमता दिखते दै] वर्हपर अर्थात्‌ भमालक 
शुक्तिरजतस्थलम “यह रजत नहीं है इस प्रकार रजत स्वरूपका वाध होनेसे र्जता- 
मिज्ञाका-रजतके प्रथम ज्ञानका-- ममत सिद्ध होनेपर उसकी प्रत्यभिक्ञाको-- 
यह रजत मेरा है, इस द्वितीय ज्ञानको- मरम मानना उचित ह! [ क्योकि 
उत्तरकालिकृ बाधसे पूर्वकार्कि ज्ञान भम माना जाता है ओर मूरकञानके 
अभा्मकर॒होनेसे तन्मूरुक प्रत्यभिज्ञा भी सुतरां जम होगी । ] सुलमरतििम्ब 
स्थम, तो यह रजत नदीं है इस बाधके सदृश यह सुख नहीं है, एसा 
स्वर्पवाध नदी होता, किन्तु यहां दर्पणे अन्दर मुल नहीं है इस प्रकार 
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समुखपन्ना मदीयमेव खमिति प्रत्यभिक्ना कथं मः स्यात्‌ । न च खघ 
खावयवानामचाुप्वा्‌ कथं॒॑प्रत्यधप्रत्यभिन्नानमिति वाच्यम्‌, नासा- 
दिकतिपयाययघदैनादपि पटादिवदवयविनशाक्षुपल्नोपपततः । “ यः पुन- 
दैषणापगमे प्रतिविम्बापगमो नाऽपौ सखरूपथाधः, दर्षणेऽपि तससदकात्‌ । 
नु (त्खमसि! याक्येन जीवसूः प्रतिषिम्बो बाध्यते, यः स्थाणुरसौ पुरुप 
इतिवद्‌ बाधायां सामानाधिकरण्यात्‌ , संसार्यनिनारो च मोषानुपपततेः। 








देके सम्बन्धमात्रका निषेध होता है, इससे | प्रतिविम्न देखनेसे ] उयन्न हई 
यह मेरा दी सुखै यह प्रत्यभिज्ञा भ्रम कैसे दो सकती है यदि 
शङ्गा हो रि अपने सुखावयव अपनी आंखोति नही देखे जते है, घतः अपनेको 
उक्त प्रक्ष प्रत्यभिज्ञा ८ भेर दी यह ख दै रसी चा्चुष प्रत्यभिज्ञा ) कैसे 
हो सकती यह शङ्काभी नहीं कर सकते, क्योकि नासाके अग्रभाग 
आदि कुछ अवयवोकिं दीख पडुनेपर भी धटादिके समान अवथवीका चाक्षुष 
प्रयक्ष हो सकता ै । [ तात्य यह है किं चष्ुके साथ विषयका सतरिकेष 
होनेसे ही चा्ुप प्रक्ष होता है । यपि वह्‌ सन्निकर्षं गृह; दृक्ष, घट, पट आदि 
सव स्थले एक भरसे ८ जो जबयव सामने होगा, उसे › ही होता है, दूसरी 
जरा सामनेके अवयवसे आड होने या उसके भीतरी अवयवोकि बाह्य 
अवयवे आच्छन्न होनेसे किसी प्रकार मी नहीं हयो सकताहैः तथापि 
गृह, गृक्ष, घट आदि अवयवीका चा्ुष प्रक्ष होता है, “भ धटादिके सामनेके 
अवयवोको देख रहा है इस प्रकार अवेयरवोका च्च प्रदयक्ष नहीं होता । एसे 
ही प्रकृतमँ भी सुखके नासाग्रादि कतिपय अवय्वोकि चक्षुःसनिकषसे उत्पन्न 
प्रत्यक्ष भी अवयवी युका ही प्रत्यक्ष कहा जायगा | ] भौर जो द्ैणके 
हटा देमेपर प्रतिचिम्यका चल जाना दीस पडता है, वह भी स्वरूप 
वाध नीं का जा सकता, क्योकि दर्पण भी उसका प्रसङ्ग हो जायगा । 
[ जैसे दर्पणके हटा देनेसे प्रतिविम्ब नहीं दीखता, परन्तु प्रतिविम्बके 
प्वरूपक्षा बाध मानते ही है, चैते दी दर्षणका न दीखना भी तो समानदी 
टै, इससे दर्पेणका भी स्वरूपवाध क्यो न माना जाय १ पुनः प्रतिविम्ब स्थरे 
वाधकी आशङ्का होती दै-- ] (तत्त्वमसि ८ वह तू है ) इत्यादि वाक्योसि 
जीवम प्रतिबिम्बा स्वरूपवाय है जथौत्‌ जो स्थाणु है षह पुरुष दे" इस 
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मैवम्‌, सोऽयं देवदत्त इतिवदक्यपरत्वेनाऽपि सामानाधिकरण्यसम्मवात्‌ | 
बिरुदं श्वाधमात्रेण मोक्षोपपत्ते; । कृत्स्लस्य जीवस्य वापे मोक्षस्याऽ- 
ुरपाथैत्वात्‌ । । । 

यस्तु सन्यते प्रतिविम्ब एव॒ नास्ति दर्षणप्रतिरस्फारिता नेत्र 
रश्मयः पराद्य यिम्बमेव दर्पणादविविक्तं गृह्णन्तीति । स्प प्रतयद्घु- 
वाक्यके समान, यर्हापर मी जीवका वाध होनेपर सामानाधिकरण्य होता है; 
क्योकि संसारी जीवका विनाश न माननेपर मोक्षकी उपपत्ति नहीं हो सकेगी # । 
सा कहना मी दीक नहीं है, क्योकि (सोऽयं देधदत्त" ८ वह्‌ यहं देवदत्त ै ) 
इस प्रतीतिके समान अभेदके तात्पयैसे भी सामानाधिकरण्यका सम्भव हो सकता 
है । विरुद्ध अकमानका वाध होनेसे मेोक्षकी संगति हो सक्ती है । सम्पूर्ण 
अंश्चसे जीवका वाध होनेसे मोक्षकी पुरूषाथता सिद्ध नहीं हेगी † । 

जो वादी कहते हँ कि परतिनिम्व नामका कोई पदाथ द्यी नींद, 
कन्ठ दर्षणसे रकराई हुई नेतकी किणे लौटकर फिर विग्को ही 
द्पणसे अविविक्त विग्व (सुख) के आक्रारमे अहण करती रै 


----~~--------- 












है, वह स्थाणु नहीं हे, वल्कि मचुप्य दै, अतः यह को$ नियम नही टहै किदो पदोका एक 
विभक्त्यन्त होना नीलो षटः° की ति सर्वैर अमेदकां दी वोधन करे । जैसे उपू्ुक्त वाक्यमें 
चाधमं भी एकविभक्त्यन्त होनेसे सामानाधिकरण्य रेखा गया दै, वैसे दी तत्‌ ओर लम्‌ इस 
याक्यका मी जिसको तू. तू (जीव) समङ्षता है वद तृ. नही दै किन्तु वद्‌ वट (व्रह्म) है" इव 
भकार “जीव के वाधमे ही तात्पर्यं है--इससे सिद्ध है कि जीवरूप प्रतितिम्ब वाधित है 
यदि अतिबिम्बस्वरूप संसारी जीव वाधित न दो ओर सत्य माना जाय, तो सूक्ति कैत दौगी ? 
यह तात्मथै हुआ । 

† जेते "सोऽयं देवदत्तः" इस प्त्यमिज्ञमे तत्यद्का अर्थ परोक्ष देवदत्त है ओर अये पदका 
अर्थं प्रत्यक्ष दिखाई देनेवाला देवदत्त है, इसमे परतयक्न जओौर परोक्ष अंश विष्ड है, अतः उनक्रा वाध 
दो जाता है ओर शद्ध देवदत्त भासता है, वसे ही तत्‌ ओर खम पदमे भच ओर पराक्त विरुद 
ज अं हैँ उनका जव वाध होता है तव द्ध चैतन्यम अभेद भासता है, श्ससे वह जो अपनेको 
पराक्‌ समन्चता था उसके रस पराक्त्ं अंशका वाध होनेपर उसने अपने असली शुद्ध चैतन्य स्वरूमको 
पाया, इससे उसका मोक्ष पुरुषां वनता है । यदि उसका सर्वात्मना विना हो जाता, तो एसे 
पुरषाथसे वह कोसों भागता अथात्‌ उसको पुरुषार्थं ही नहीं समञ्चता, अतः तत्त्वमसि" वाक्यमें 
अमेद्‌ ही पर्यवसित होता है । स्थाणुः युरुषः” इस स्थलमे तो स्थाणु ओर पुरुपका अभेद होना 
सम्भव दी नदीं है, अतः वाध होनेपर सामानाधिकरण्य होता है, अमेदमे नदी ! अक्टतमें तो 
काल्पनिक भेदक त्यागनेपे धरु नैतन्यमे अमेदका सम्भव है । 


अध्यासविचोर | भाषामुवदुसिते २९७ 
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सल्वाुभवेनयाऽसौ निराकरणीयः । कथं त ूर्वद्रव्यस्य धुखस्यैकस्य 
विभिमदेशद्रमे युगपत्‌ कारस्यन वृत्ति; । दर्पणदेश्ते्मायाङृतत्या- 


दिति श्रूमः।, नहि मायायामसम्भावनीयं नाम, स्वरिरश्छेदादिकमपि 
स्वे माया दशयति । 


नन्येवमेव जलमष्येऽथोषुलस्य वृपरतिविम्बस्य॒रीरस्थवक्षेणेकये 
भरति तीरस्थो शृकषोऽधिष्ठानम्‌ , तत्र॒ च मायया जरुगतत्वमधोएुखत्व 
चाऽध्यस्तमिति यक्तव्यम्‌ | न चाभ्ाऽध्यासदेतुरस्ति, अधिष्ठनस्य साकल्येन 
प्रतीतिः; तक्कथमसावध्यासः १ उच्यतते--किमतव्र वरश्षावरणामावादध्यासा- 


उनक्रा तो प्रतिविम्बमं प्रत्यद्मुखत्यादिके अनुभवसे दी निराकरण हो जाता 
है! [यदि दर्पण ओौर भुखका मेदग्रद नहीं होता, तो विम्बके विपरीत 
दि्ाकी ओर मुख क्रिये हुए का प्रतिवि न दिखा देता | जिस दिश्ञाको विम्ब 
है, उसी ओर परतिविम्धका मी रुख दिखाई देना चाहिए, परन्तु इससे विपरीत दिखाई 
पदता द, अतः प्रतिविम्ब नही, यह नहीं कह सकते। ] सव शका कते है 
एकर ही सुखरूप मूक यका भिन्न-भिन्न दो देशोमिं एक साथ जौर्‌ सर्वालना 
रहना फते दो सकता षै £ उत्तर देते रै कि दर्षणदेदमे विम्बकरा रहना मायामे 
चनं सक्ता है । मायके विप्यमे कुट ॒भी असम्भव नहीं कटा जा सकता, 
करयोकि माया तो स्वमम अपने सिरका छेदन भी दिखा देती दै, जिसका जागरं 
परमाण द्वारा कथमपि सम्भव नहीं है | 
[उक्त विवेचनसे प्रतिबिम्ब विम्बसे मिनन भौर सत्य सिद्ध हो जाता दै, इसको 
अन्योन्य ॒तादास्यखूपम अध्यास्त नदीं कट सकते ओौर अध्यासका कारण 
सथिष्ठानका ज्ञान भी नहीं दै, इस आशयसे शङ्का करते है] आपके पूर्वोक्त 
कथनानुसार माननेपर मी तो जरम नीचे यह किये हुए दृक्षके भरतिविग्यका तीरम 
विमान व्रक्षके साथ अन्योन्य तादास्य होनेपर मी तीरम खड़ा हआ पेड अधि- 
न है यौर उसमे जलगतत्व--जरुके धीच दिखा देना--ौर भधोपुखत्व-- 
नीचेकी ओर एहनियोको रटकाये हुए माछ्म पड्ना--ये दोनो व्च मायासे 
अध्यम्त--आरोपित- ट, एसा ही कहना होगा । परन्तु यंप तो अध्यासका 
कारण नही है, क्योकि जचिष्ठनभूत तीरस्थ वृक्षे समी पुरोवर्तिलरादि सामान्य 
मौर दृक्ष तथा तीरातल भादि अरशोकी जत्र प्र्यक् प्रतीति होती है; तव कते 
अध्यास हो सकता ष १ इसपर उत्तर कटा जाता है कि षया वृक्षम मायक्कत 


~~ ^ ^= ~~ ~+ "~ ^+ ~~ 


२२८ विवरणप्रमेयसग्रहं | सूते ?, वर्णे 








कक क कक 


सावः किं या दोषाभावात्‌ उतोपादानामावात्‌ आहोखिदध्यासविरोधिमोऽ- 
धिष्ठानतय्ञानस्य सद्भावात्‌ १ नाऽऽ्यः, चेतन्यावरणस्येवाऽध्यासोादान- 
तया जडे पथगावरणादुपयोगात्‌ । एतेन ठतीयोऽपि निरस्तः । न 
दवितीयः, सोपाधिकप्रमेषूपाधेरेव दोषत्वात्‌ । न चतुः, निरुपाधिक- 
भ्रमस्येवाऽधिष्ठानतज्ञानविरोधित्वात्‌ । 

तरिं सोपाधिकभ्रमस्य कतेत्वादेर्नात्मतचज्नानानिद्त्तिः, किन्वरङ्कारे- 





आवरण नहीं है, इसक्ए अध्यासका अभाव कहते हो ए या दोषके न होनेसे ? 
अथवा उपादानके अमावसे £ किंवा अध्यासके विरोधी अधिष्ठानके तत्वज्ञानके 
रहनेसे £ इनमें पका पक्ष तो उचित नहीं है, क्योकि चेतन्यका आव्रण ही 
अध्यासका उपादान माना गया है, इससे अतिरिक्त जड़ पदाथमे आवरण मानना, 
किसी उपयोगका नहीं है । इससे तृतीय पक्षका भी खण्डन हो ही गया समद्चना 
चादिए [ जव जडम आवरण माना ही नहीं जाता तव “भआवरणके न होनेसे' कहना 
व्यथै ही है, यह्‌ भाव हुभा ] । द्वितीय विकर्म भी ठीक नहीं हे, क्योकि सोपाधिक 
मरमस्थर्मे उपाधि दी दोषहै। चतुथं विकद्य मी उचित नहीं दै, क्योकि 
निरुपाधिक भ्रमस्थर्मे ही अधिष्ठानतत््वज्ञान श्रमका विरोधी माना गया है # । 


शङ्का- तेव तो सोपाधिक कवतादिरूप भ्रम आसमज्ञानसे निवृत्त नहीं होगा, 
किन्तु अहङ्काररूप उपाधिका विनाश दोनेसे दी निवृत्त होगा | 


® अयिष्ठानके तत्व्ञानसे निरुपाधिक भ्रम शुक्तिरजत अथवा रज्ज॒सर्षं आदि अध्यास नदीं 
होने पाते या ज्ञानसे पूरव हए भी तो अधिष्टानका तत्वज्ञान होनेपर निष््त हो जाते ह । परन्तु 
रोपाधिक भ्रममे यह नियम नहीं है, उसमे तो तत्वज्ञान ओर अध्यास दोनों एक कालम रह 
सकते है । जसे पित्तरोगसे दूषितरसनेद्रिय पुरुषो मिधीका नीम जसे कडवा लगना या विलक्षण 
भकारसे अङ्खरीके द्वारा निपीडित नेत्रसे दो चन्द्रमा देखना उक्तं मिश्रीके तिक्तरसास्वाद तथा 
दविचन्दददोनसे शिश्रौ मधुर होती है" या "चन्रमा एक हैः इस ज्ञानम को वाधा नही 
आती ओर न मिश्रीफे माधुयैञान तथा एक चन्द्ञानसे अध्यासमे ही कोह वाधा जती है) 
उसकी निचृत्ति तो केवर उपाधिकी निदृततिसे ही होती है, इससे विषयमे भी फलतः आवरण होना 
अष्यासका कारण माना गया है । प्रकृत तो श्रक्षादि विषय फलतः भी आदत नहँ है फिर सै 
अध्यास होगा' यह्‌ शङ्खा भी दूर हो गै, क्योकि फलतः आवरण मी विषयङ्गानका प्रतिचन्धकं 
हे, जो करि निरुपाधिक भ्रमसे ही उपयोगी है । यापर तो सोपाधिक श्रम हे, अतः फलत 
आवरणकी भी आवस्यकता नहीं है । यह भ्रमके अभिष्ठानभूत गृ्षादिके श्नानसे निवृत्त होतनवाय 
नहीं है, यह तो तभी मितत होगा जव जल्प उपाधि्ा सोपण होगा । 


अंध्याप्तविचारं ] भपीयुबादसदहित २२९ 
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पाभ्यपगमादिति वेद्‌, वादम्‌; पारमाधिकदर्पणादुपधेस्तर्ृतभमस्य च 
ज्ञानादनिडृत्ताबप्यज्ञानजन्योपाधेरहदरस्य निस्पाधिकम्रमरूपस्याऽऽस्मत- 
ज्ञानान्नित्तौ कवैलदिज्ञानाननदृततिर्थात्‌ सिध्यति । 

नच कथ ते तव्वज्ञानम्र । जीवो नाऽऽत्मतादात्म्यं जानाति; प्रतिषिम्ब- 
त्वाद्‌, दर्पणगतग्रतियिम्बयदिति चेद्‌, न; अचेतनसवस्योपाधित्वात्‌ । 

यस्तु लौकरायतः शरीरस्यैव चैतन्यं मन्यते त प्रति दैणगतजाब्येन 
प्रतिवद्धत्वात्‌ प्रतिषिम्स्याऽ्चेतनलं सुसम्पादम्‌ । चेतनत्वे ठु यिम्बचेष्टया 





उत्तर--टीक है, पारमार्थिक दर्षण आदि उपाधि अथवा उस्र उपाधिसे 
जनित भ्रमकी निद्त्ति यद्यपि तत्वनानसे नहीं होत्री, तो भी स्तानजनितं अह- 
द्ारल्प उपाधि जो किं निरुपाधिक अम दै, उसकी जव्र आलतच्वज्ञानमे निवरत्ति 
टो जाती , तव इस भहदकाररूप उपाधिके निदृत्त दो जनिप्र करानसे करद 
निषृ् ह्ये जते हं, यह अथीत्‌ सिद्ध दो जाता हे । 

[ यद्वि जीव प्रतिनि्ब है, सो जेते द्पणगत भलपतिविम्र सानदयन्य 
होता है, पेते ही जीव मी नानशूलय होगा, इस अभिप्राये दद्का करते हँ-- ] , 
तुमको तत्वज्ञान दोगा कते ? क्योकि जीव आत्माके साथ अपना अभेद नहीं 
जान सकता, कारण कि वह प्रतिविष्व दहै, दषणमे पराप्त प्रतिविम्बके समान । 
[ भसे दर्पणस्य प्रतिविम् वरिम्वके सश्र अभेदका महण नही कर सकता, चैसेदी 
जीव भी परतिविम्धवादम हमे साथ अभेद ग्रहण नहीं करेगा । ] एसी शङ्का नही 
हो सकती, क्योकि उक्त अनुमाने यचेतनल उपाधि दै । [ अथ दप॑णादिगत 
मुखादि भ्रतिविग्ब भचेतन द, उप्तका विम्बभूत ग्ीवास्थ सुखादि अचेतन नदी ष 
शौर बिग्बमूत्त आमा तो चेतन है, अतः अकारगत प्रतिबिम्बम्‌ जीव चेतन है|] 

ज सौकायतिक (नस्क) शरीरो ही चेतन मानता दै उसके मतमे शरीर 
ग्र भरीवा्थ युखके चेतन होने उक्त अचेतनल उपाधि नरी वनेगीः एसी श्क्षा 
नही कटनी चादिए, क्योकि उसके मतम द्पेणकी जडतासे चेतन्यके भतिवद्ध 
होनेते भरतिवि्यका अचेतन होना सररताते मतिपादित हो सकता हे। | ञे 
दूपणकी मलिनता विगत सच्छता सक जाती है--प्रतिनिम्ित नहीं होती, वैते 
ही उपाभिके जते विस्का चैत्यांया भी प्रतिविमित'होनेसे रक जाता हः बद 
माव ह । ] परतिविम्बको चेतन माननेप्र तो विधी चेष्टे विना भी उस 
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विनाऽपि सर्य चेष्टेत । जीवस्य तु प्रतिविम्बस्वेऽपि नोपाधिजाब्येन प्रति- 
बन्ध इत्यसुभवात्‌ सिद्धम्‌ । यपि रोके बिम्बभूतस्यैव देवदत्तस्य रम 
निवतैकतज्ञानाश्रयतं दृष्टं तथापि न तत्र ॒चिम्बतयं प्रयोजकम्‌, किन्तु 
भ्रमाश्रयतवम्‌ । जीवश्च भ्रमाश्रयः । अविद्यायारचिन्मात्राश्रयत्वेऽपि जीव- 
पक्षपातित्वेन अमोत्पादनात्‌ । 

नु व्रह्म स्वस्य जीवैक्यं न जानाति चेत्‌, असवज्ञ स्याद्‌, जानाति 


स्वये चेष्टा होनी चाहिए, परन्तु विम्बमे चेटा हए विना प्रतिषिम्बमें चे नहीं 
पाई जाती । जीवका चैतन्य तो प्रतिविम्ब होनेपर मौ उपाधिगत जइतासे नहीं 
रकता यह प्रयक्ष अनुमवसे सिद्ध है । [क्योकि समी प्रतिविम्बस्व्प जीवको चेतन 
मानते दै । ] यचपि छोकमे विम्बभूत देवदत्त ही भ्रमनिवतैक तच्वन्ञानका आश्रव 
देखा गया है, दर्षणादयपाधिगत प्रतिविग्ब नही, तथापि उसमे विम्ब 
होना प्रयोजक नहीं है [ देवदत्त विम्बभूत दे, एतावता उसको तच्चक्ञान होता 
है, एसा कायैकारणमाव नहीं है, जिससे 'िष्बभूत भात्माको ही अमका 
विरोधी तचज्ञान होगा, एेसी शङ्का करनेका अवसर अवे ], किन्तु अमका आश्रय 
होना इसमे कारण है । [ रोकं यही नियम है कि जिसको प्रमज्ञान हुमा 
सम्यकूज्ञान ८ तच््ज्ञान ) से उसके ही भ्रमकी निवृत्ति होती हैः अर्थात्‌ 
भ्रमाश्रयगत तचवक्ञानको तद्गत अमनिवतेकत्व है, इससे अमाश्रयतवके साथ 
कार्थकारणमाव दै, बिम्बलके साथ नहीं । ] मौर जीव अ्रमका आश्रय है । यचपि 
-अविदया चित्रा ही # आश्रयण करती है, तथापि जीवम ही उसका पक्षपात † 

होने उसी ्रमका उादन करती है । 
यदि शङ्का हो कि ब्रह्म जीवके साथ यदि अपना एेक्य--अमेद-नहीं जानता 


* आत्मा दी अविदयाका आश्रय है, इसका विरोषरूपसे बिवेचन हो चुका रै । संकषेप- 
शारीरककार भी छिक्ते हैः- 

“आश्रयत्वविषयत्वमागिनी । 
निर्विभागवितिरेव केवला इलादि । १।३१९। 

† पक्षपाततकां निरूपण भी परे कर चुके हैँ । यहांपर पश्षपातका अथ॑ अतिशयकारिल है 
उपाधि अपनेमे रहनेवाले माहिन्यादि दोरषोकरा प्रतिविम्बमे ही अर्षण कर सकती है, बिम्बमें 
नही । एवम्‌ अव्रिया सी भरमश्रयत्वकरा अतिराय प्रतित्िम्बस्थानीय जीवम ही करती है 
ञद्ध चिद्रूप व्रह्ममे नदीं । 


अध्यासमिचिर्‌ ] भापासुवादसषिति २३१ 
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चेल्जीवगतं भ्रमं स्वगतत्वेन पद्येदिति चेद्‌ , नः; खुखतसतिविम्बयोरेयं 
जानताऽपि देवदत्तेन स्वये प्रतिवि्बगतारपलमहिनत्वाचदर्वनाद्‌ । न 
च जीवस्य प्रतिविम्बतरे मानाभावः, शुतिस्पृतिष्त्ेभ्यस्तलिःद्रेः । (रपं स्यं 
प्रतिरूपो वभूव! इति शतिः । एकधा बहुथा चैव ख्यते जचन््रवत्‌ 
इति स्पतिः । अत एव चोपमा घरयैकादिवत्‌ इति शरम्‌ । 

न चाऽमूर्तस्य वर्णः प्रतिवरिम्बासम्मवः । अमूरतस्याप्याकाशस्य 
सवाभितारनधत्रादिषिगिष्टस्य जले ग्रतिविम्यमायदर्बनात्‌ । जकान्तराकायोऽ- 
भ्रादिय्रतिषिम्वाधार इति चेद्‌, न; जादुमात्रेऽपि जरे दृरविशाा- 
कारद्नात्‌ । 





र, तो वह सर्ब टो जायगा ओर यदि जीवके साध अपना अभेद जानता है, 
ते जीवके भ्रमको मी पना ही भ्रम समञ्नने खगेगा १ तो ग्रह शद्धा युक्त नही, 
क्योकि अपने मुखको जौर उसके साथ प्रतिविम्यके णेक्यको जानता हुभा 
भीं देवग सपने सुखम प्रतिविम्बगत अस्प्र ओर्‌ मछिनितर आदिको नहीं 
सम्मता । ओर जीवको प्रतिविग्षटप मानते कोई प्रमाण दी नदीं है, यद मी 
नहीं कट सकते, करयो श्रुतिः स्मृति तथा वेदान्तसूत्रेसि उसकी सिद्रि 
दोषी द । ष्ट्यं स्प! ( वह प्रतिय्रीर प्रतित्रि्बस्पमे दो गया ) देसी शति दै, 
तकथा० (स्वरं एक ही तो मी जस्त चन्दादिकी मति बह नाना प्रकारका 
मानम देता दै) णी स्मृति है सौर “अते एव चोपमा० ( ३।२।१८ त्र 
मू० ) ( आत्मा चैतन्यख्प निर्विशेष है उपाथिवग॒ ही उसमे विदोपका दीन 
टोता ष, अतएव उसके ननाम सयककी--जलादिपरतिविम्वकी--उपमा दी 
गर) ेसासत्रदै। । 

यदि शद्धा हो प्रि अमू्मूत जहपदार्थका प्रतिविम्ब कते हो सकता है ? 
तो यद्‌ युक्त नहीं है, क्योकि अमूत आकाशका भी पनेमे जभ्रित मेष तारा 
आदिक सहित जरम प्रतितिम्ब टेल जाता 1 [ यपि मेष जौर नक्षत्रोकि 
सहित थका जलम नी है, तथापि जरम वह इनसे विष्ट दीष पडता 
ट खतः बाहर ( ऊपर्‌ ) विद्यमान जआकाशका वह्‌ प्रतिबिम्ब ही है, इस 
अभिप्रायो व्यत्त रेके छिष श्स्वाधरिताश्नकषत्रादिविकि्टप्यः यह्‌ विरोपण 
द्विया र| ] जले मीतर वियमान आवा £ अभ्र, नक्षत्र आदि प्तिविम्वका 
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, जीवो षटाकारवहुपाध्यवच्छित्नो न प्रतिविम् इति चेद्‌, न; तथा 
सति जीवोपाधिमष्ये बरहणोऽपि स्वे चेतन्यं [कथ] तत्र गुणं स्यात्‌ ¦ 
चैवमाकारस्य षटे देगुण्यं दम्‌। बरह्मणः तत्राऽसचखे च स्वेगतत्वसवनियन्ते- . 
 त्वादिहामिः । उभयासुगतयिदाकारस्यंव संगतत्वसवनियन्तृस्वादि नं ` 
ब्रह्मणीति वेद्‌ , नः य आत्मानमन्तरो यसयति' इति शत्या प्रकरणरभ्यस्य 
ब्रह्मण एव जीवमध्ये नियन्द्त्वेनाऽवस्थानशवणात्‌ । अतः सर्वत्र शास्त 





अधिकरण दै, पेसी भी शङ्का ठीक नही द, क्योकि `जानुपयन्त--पुरने प्रमाण 
वले--जर्मे ही अर्थात्‌ थोडे जलम दूर्‌ ओौर वड़ा काग दीख पडता है । 
यदि जकार ही तादय प्रतिविम्बयुक्त दीख पडता, तो कम गहरे जर जके 
परिमाणानुसार दी आकाश मी दीख पडता | 

अवृच्छेदवादी प्रतिविग्ववादका खण्डन करते है-- जीवको षटाकाशके तुल्य 
उपाध्यवच्छिन्न ही मानना चाहिए, प्रतिविम्ब नही, गह पक्ष भी उचित नहीं है, 
क्योकि दपा माननेपर जीवोपाधिके मध्यमे त्रहमके मी रहनेसे उसमे द्विगुण चेतम्म 
कैसे हेगा क्योकि यवच्छेदवादमे आक्राशका धररूप उपाधि द्विगुण होना 
देखा नहीं गया दै । यदि ब्रह्मी जीवावच्छेद उपाधिमे सत्ता न मानो, तो बरहका 
सर्वव्यापकत्व तथा सकरुनियामकत्व उपपन्न नहीं हो सकेगा [ यदि आपि 
घटाकाशदृष््तसे जीवको भी अवच्छिन्न मानते हो, तो जेते षटमे अवच्छिन्न 
आक्रारिकी दी इति है, उसमे अनवच्छिन्न आकाश्चकी तति नदी देखी जाती, वैसे 
ही दा्ठन्तिकिम नही दैः क्यो दाषटन्तिम तो चेतनकी दो वृत्त्यौ हे 
एक ॒तो अवच्छिन्न जीवकी दृति दै ओर द्वितीय अन्तयामीकी है, यह 
द्विगुणित चेतन्यकी दृक्ति परतिविम्धपकषमे ही वन सकती है, उपाधि द्विगुणित 
चेतन्यफी इत्तिके न माननेसे व्रहकी सवीन्तयौमितासे व्रिरोध होगा, सततः 
अवच्छेदवादमे दार्टन्तिकमे वैषम्य आता है ] । दोनेमि--उपाध्यन्तरगेत सवच्छित्र 
जीव ओौर उपाधिके बाहर अवस्थित ब्रहम अनुगत चिदाकारमात्रमे ही सर्व- 
गतत ओर स्वनियन्तृ् आदि दै-- बाहर अवस्थित ब्रह्मम नही 
सा मी नहीं कह सकते, क्योकि य अलमानमन्तरो ० ८ जो जीवको अन्तः 
मविषट दोर यमन--्ुभाऽम कर्म तथा तत्‌-तव फलम नियमन--करता हे ) 
इत्यादि शुतिसे प्रकरणपरा्॒ ` {44}. -श्नमे नियन्ता होकर रहना सुना जाता 


- ^ ध { भ 
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वटाकाशचच्प्टान्तोऽसद्गत्वपाधको न जीवलसाधकः । ्रतिषिम्बपे 
ठु ` विगुणीकृत्य वृर. दोषाय, जलमध्ये खाभाविकनालुमात्राका- ` 
स्य _्रतिविग्वितविशालाकागस्य च वृत्तेः । तस्माददङ्कारोपाधिक्तो 
ब्रहप्रतिषिम्बो जीवः | 1 

पचप्यजञानं जीवावच्छेदोपाधिरिति पुरस्तादुक्तम्‌, तथाऽपि सुपुप्रावन्ञान- 
माव्रावच्छन्नस्य जीवस्य खप्नदशायामीपत्सपष्टन्यवहारायाऽन्तःकरणयपाधि- 
स्यते तथा जागरणे बिस्यष्टव्यवहाराय स्पूरशरीरपाधिः । 


द। इसस्ि लम स्र वरकगद्यनत ब्रते पर्वन न्ड इसलिए शास्म सर्वत्र षटाकाशरणन्त ब्रहमके अभसञ्गत्रका-निरै- 
पलका--ही साधक हे, जीवलक्रा साधक नहीं है अर्थात्‌ षटाकाश- 
टृष्ठन्तसे अवच्छेदवादकी सिद्धि नहीं हो सकती । प्रतिवि्बपकषम तो चेतन्थकी 
्वियुणित दिके होनेम को निरोध नहीं है, क्योकि जर्के अन्दर स्व- 
भावतः रहनेवाठे धुटनेतकके आकोंशकी ओर दूसरी जरम प्रतिबिगित 
महाकाराकी त्ति देखी जाती है । [ अतः प्रतिविम्बपकषमे द्विगुणितं इततिका 
द्टन्त मिकता टै, अवच्छेदवादमं नहीं मिता । ] इरि जहङ्कारल्म उपधि 
ढा एत ब्रहमकर प्रतिवरिम्ब ही जीव है| 

यपि पले थज्ञान ही जीवावच्छेदर्प उपायि [ अर्थात्‌ जिस उपाथिके 
लगनेते व्रहमका जीवरूपते भिन्न व्यपदेश होता दै, वहं उपाधि ] माना गया है, 
तथापि सुपुर्निमं केवर अज्ञाने अवच्छि्ने जीवका स्वप्र अवस्था कुछ 
थोड़ा स्पष्ट उ्यवहार्‌ हो, इसकिए जैसे वौ अन्तःकरणको उपाधि मानते है 
वैसे दी जागर अवस्थामें अत्यन्त स्पष्ट ्यवहारके रिष स्थू शरीर भी उपाधि 
माना जाता है ।*# 
 # यैतन्यमात्रैकरस जिसका श्रुति श्रप्ोपदमं॑शान्तं॑भिवमदतम्‌० इयादि 
श्रकारसे वणन करती ह ओर जो किमी प्रकार भी विकल्पक प्राप्त तर्ही दता, वदी अह्नानमान् 
उपाधिसे शयुपतिद्ामे आनन्दमय दोनेसते आनन्दयुद्‌्‌ कदलाता है, वहुत कम पर्त इछ 
विकल्पक योग्य हो जाता टै, जिसका छतोत्थित् पुरुप 'खखमहमलप्सम्‌' ( म खसे सोया ) 
स प्रकार प्राम करता दै, यद विकल्प भी प्रम सुक्ष्म दै, क्योकि इसका कारणीभूत 
अत्नानदप उपाभि स्वय॑ अतिसूक्ष्म है। इस अवस्था श्ुतियेमिं यच सुप्रोन कञन,कामं 
कामयते न क्न स्वप्नं पश्यति तत्‌ सुपुपतम्‌ः इस रकार वणेन करिया गया दै । यदांपर 
भङानमानमे खाम्यामिमानी प्रह्न कदकता है । इसे अनन्तर खप्नावस्थाम पू्वीनस्यासे 
कु स्थ व्यवहारा भागी दोनेके ठिषए यज्ञन, नपाते युक्त दी अतिरिक्त अन्तःकरणक्प 
उपायिसे युक्त होता दे, भिसूके कारण ,:,;:#“ “गड्प उपधि दी जागरे 
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त चेवयुपाधिभेदाञ्जीवभेदप्रसङ्गः, पूर्व॑पू्ौपाध्यवच्छि्स्यवौत्तरो्- 
रेणवच्छेदात्‌ । 

नन्ययं जीवावच्छेद्‌ः पिं भरमगत उत चैतन्यगतः १ आधे युषुरि- 
भूच्छदौ स न स्यात्‌ । तत्र भरमामावात्‌ । ततश्चाऽवि्यायास्ततका्यमू्च्छौ- 
धपरस्थानां च जीवपकषपातित्वं म स्यात्‌ । दितीयेऽपि तस्य कार्यते 
सुषुध्यादावभावात्‌ स॒ एव दोपः । अकार्ये चाविद्याऽधीनल्वं न स्यात्‌ । 

इस प्रकार यह भी नहीं कह सकते फि उपाधिभैदसे जीवभेदका 
परसङ्गं हो जायगा अथात्‌ यु्ि, स्वमन भौर जागर तीनो जवस्थाओमिं जीव 
भित्त-भिन्न होगे, क्योकि पूरव-पूयै उपाधिसे अवच्छिन्नका ही उत्तर-उत्तर 
उपाधिसे अवच्छेद हो जाता दै। [ उपाधिके भेदसे उपधेयका बाप्तव भेद 
वहीपर होता है जर्टोपर पूर्व-पूथै उपाधिका संसग उत्तरोत्तर उपाधि 
नहो; जसे एक दही जरु पदाथ गोर थीम रखनेसे भोखकार हो जाता टै 
चौकोनी थारी चौकोना हो जातादै, वैसे ही मृतम अक्नानोपाधिकका 
ही उत्तरोत्तर उपाधि रगनेसे' उत्तरोत्तर भित्र-भिन्न यपदेश होता है, इसे 
जीवभेद होनेकी माराङ्का नहीं हो सकती, यह भाक हे | ] 

जव शङ्का होती टै कि यह जीवाऽबच्छेद--न्रहमका जीवव्यपदेशरूपी 
मेदे--प्रमगत--भरमाधीन--है ? या चैेतन्यगत-चैतन्याधीन-है ? इनमे 
पहरा पश्च युक्त नहीं हे, क्योकि सुपि या मूच्छ दश्चामे जीवका अभाव प्रसक्त 
हो जायगा, कारण किं इन वस्थाओेमिं भम नहीं रहता है । [यदि अम ही नहीं 
रदा, तो उसके अधीन होनेवासा जीवनिभाग भी कैसे रह सकता है १] द्वितीय 
पक्षके माननम भी उस जीवविमागको कार्यं भाननेसे सुपुिमै उसके न हनेसे 
वही पू्ेक्ति दोष होगा । [ युषुिमे कार्वमात्रका विनाश हो जनेसे सुतरां 
जीबरूप काये मी नही रहता, यह माव है ! ] ओर यदि यह जीवभेद 
काये नःमाना जाय, तो वह अविक अधीन नहीं होमा । 
समन सम्पूण स्मान समू ्यबदार करता है । इष उपधिना ान्याभिम इन्त उ त्क द्ध 
इसका श्रुति इस प्रकार वणन करती है--स्वप्नस्थानोऽन्तःअक्ञः सप्ताङ्ग एफोनविरातिसुखः 
भविविततभक्तेजसो द्वितीयः पादः इति । तद्न्तर वार भी अकर स्थूर व्यबदारके हए 
अज्ञान ओौर अन्तःकरण दोनों उपाधि युक्त ही जागर थव्या स्थूल देह उपाधि ता 
है ओर विधः सो पराप्त लोटः है, धति कतौ दै--जागरितस्थानो वहिःअङ्ग 
पपा एकोनरिरतिरुलः स्थूरधुग्‌ वैानरः" दसा स्थूल देदमे स्वाम्याभिमान रहता ई । 


अध्यासृविचार्‌ ] . भापाञुवादसहित २२५ 

नय च् य ्य्ज् 
उच्यते--जागरणस्वमयोः स्पूल््मदरीरकृतो जीवावच्छेदो अमरूप- 

त्वादवि्ाकायः। युप्यादौ तु चेतन्यगतो जीवावच्छेदोऽनादिरष्यासमा- 

विच्रयोः सम्बन्ध उवाऽविद्याधीनो भविप्यति । यचि सम्बन्ध श्वाऽ्वच्छेदो 

माऽविद्याितस्तथाप्यतिचानिरिषएयेतन्याभितत्वादविदाधीनत्मपिरे 

यथा दर्पणविरिष्टएखाभ्रितविम्बम्रिविम्बभेदो दर्वणाधीनस्तद्रत्‌ #। 


हस शङ्काका समाधान करते है--जागरण तथा सम अवस्थारथोमिं क्रम 
स्थूर ओर सूक्ष शरीरके द्वार प्राप्त जीवरूप विभाग भ्रमातमक होनेपे अवि्ाका 
कार्यं है । सुपुधि आदिमे यथपि चेतन्यगत जीवावच्छेद है भौर वह॒ {अनादि 
हे, तो मी भासा यौर भविक सम्बन्धके समान अविद्यक अधीन होगा । 
[ यद्यपि अविद्या स्वतन्त्र होकर सम्बन्धकी उपादान नदी हौ सकती, 
क्योकि नेसे शृरदादि उपादान षटादिसे प्रथक्‌ स्वतन्त्र रहते नहीं दिखाई 
देते हः चैसे दी अविधा चिस्सम्बन्धके विना प्रथक्‌ नही रहती; तथापि 
सम्बन्धका निमित्त अवदय है । अनुयोगिप्रतियोगिनिष्ठ भेद उनसे ही निरूपित 
होता है, अतः यह जीवत्रहकरा मेद उनके ही अधीन होना चाहिए । अविचाश्रयं 
करसे ? इस आदङ्काक। समाधान करते है ययपि इत्यादिसे ] यदपि अविद्या भौर 
्रहमके सम्बन्धी तरह अवच्छेद-जीववरहमविभाग--यविययाधरित नहीं दै 
, तथापि अवि्ाचिशिष्ट चेततन्थके आधित होनेते अवियके अधीन मानछेना भौ 
विशुद्ध नहीं है । [ विगिषठाभित धर्म विरोषणाधित माना जाता दहे, यह भावं 
| इसीम इन्त देते हँ] ञसे दर्पण विशिष्ट मुखके आधित्--अधीन-- 
विम्धप्रतिविम्बमेद दर्षणके अधीन है वैसे ही यहा प्रमी समक्चना चाहिए। ` 











% यदं पर हमारी आदी प्रतिमं निश्नलिखित अधिक पाठ दैः । पर वह ठीकं नदीं जंचता । 
भूल पुस्तकका पाट निकाल देना हमे पसन्द नरह है, इसठिए उसको रिप्यणीर् देते हं-सम्पादक । 

अनिर्वचनीयसंस्कार उपाधि श्रान्तिजन्य इति नियमोऽस्ति । तदैवं चैतन्थेकरसोऽनिदंरूपोऽऽ* 
प्यात्मा स्वालान्य्ध्यस्तेऽदद्कारे अतिविम्वितो जीवावच्छेदस्याऽविाधीनलात्तत्सम्बन्धवदुपपद्यते । 

अनिर्ैवनीय ( मिष्या ) संसार ( सूम शरीरका संस्कार ) भिस है, एसी अविद्या 
जीवकी उपायि दै, भन्तिजन्य ( स्थूल-सक्म शरीर ) उपाधि नदीं ह । एसा होमेपर यहं 
निष्कर्षं निकला करि चैतन्यैकल्म ददमाकार प्रतीतिका अविययर आत्माका भपने म अग्स्त 
अर्का प्रतिविम्ब भविद्या सम्बन्धक खमान अनादि दै, क्योकि नीवमेद्‌ अविाके अधीन है। 
भषति .भी अवियाविि्ट ब्रहमके अधीन जीववच्छेदमे ( ब्रह्मनीवविभागम ) सम्बन्धकी तरद 
अबिदातिमित्तकत्व उपपत्तियुक्त ही दै 1 

{ नीव ईशो विद्धा चिच्‌ तथा जीवेशयोरभिदा 1 

अवियातचितो्योयः पडस्माकमनादयः ॥' 
जीव १ श्ण २ तथा छद चैतन्यं ३ "२ ^; "तः मेद ४ अवि ५ एवम्‌ अवि 


त १ 


९३६ बिबरप्रमेयसंगरह [ सूते १, वणक ? 
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` नह भग्नः प्रतिविस्वस्याऽयस्तुत्वाभ्युपगमान् जीवस्य भ्रतिविम्ब- 
तेति येद्‌ ? मेवम्‌; नहि वयं प्रतिविम्बस्रूपभूतस्य खस्य चैतन्यस्य 
या मिथ्यात्वं दरुमः करं तह! परतिविम्बलखस्य धस्य तदापादकमेद्‌- 
विपर्यासादेश्च मिथ्यात्वं ब्रूमः । प्रतिविम्बस्य प्रत्यभिक्ञया त्वमसि 
वाक्येन च सत्यविम्वात्मतामवादिष्म । प्रतिबिम्बत्वधर्मस्य मिथ्यात्वेऽ- 
पि धर्मो वध्यते युच्यते चेति न बन्धमोक्षयोरसैभयो नाऽपि तयोत्रहमणि 
चिग्वप्रसङ्गः। 
नन्वेषमहङ्काराद्यपाधिके विम्वप्रतिविम्बभेदाध्यासे सत्यप्यहङ्कारा्- 
ध्यास उपाधिदचल्यः कथं सिध्येत्‌ ! रज्जस्यदिति ब्रूमः । अथ तत्र 
आप ॒प्रतिविम्बको अवस्तु मानते है, इसङ्एि जीव प्रतिविम्ब नहीं 
माना जा सकता £ _ यह रद्वा मी ठीक नीह, क्योकि हम ( वेदान्ती) 
परतिविम्बकरे स्वहूपभूत सुख या चैतन्यको मिथ्या नही कहते है किन्तु प्रति- 
विम्बल धर्मैको गौर उसके प्रयोजक मेदको ८ ब्रह्मजीवमेदको या विम्वप्रतिविग्- 
भेदको ) मथवा विपर्यासको ही पिथ्या--अवस्तुभूत--कटते है । इससे स्वरूप- 
भूत मुख या चेतनका कुछ नहीं बिगडता जर परतिविम्बकी प्रत्यमिक्ञासे या प्तच्चमसिः 
ह तृ ह) सत्यादि शुतिवाक्योसि निम्ब जौर ॒परतिविम्बका स्वरूप सत्य कहा गया 
ह । [ यहापर शङ्का होती दै कि प्रतिविम्बका स्वरूपभूत विग कैसे है ! उसका 
समाधान करते है कि जसे सुखादिके प्रतिविखस्थरपर उलन हुई यह प्रतिवि 
मेरा दी शख ह" इस प्रत्यभिन्ासे उसकी विम्ब (सत्यमुख) स्वरूपता सिद्ध होती दै, 
वेसेही बरहमके जीवादि प्रतिविम्बस्थरुम ऊपर उक्त शरुतिवाक्योसे जीवहप प्रतिविम्बकी 
रह्मस्वख्पता सिद्ध होती है ! वन्ध जौर मोक्षकी व्यवस्था करते दै-- ] परति- 
विग्बत्व भके मिथ्या होनेषर्‌ भी धर्मीको वन्धन होगा ओौर उसीको मेक्ष 
होगा, धर्मी चेतन तो व्तुभूत है, इसमे वन्ध जौर मेक्षका असम्भव दोष भी नही 
आ सकता ओर विम्बभूत ब्रह्मे उनका प्रसङ्ग मी नद्यं भा सकता | 
इस प्रकर अहृङ्कारादि उपाधिके कारण विम्बप्रतिविम्बमेदरूप अध्यासं यद्यपि 
तिद्ध इभा, तो मी उपाधिसे रहित अहङ्कारादि अध्यास किस प्रकार सिद्ध होमा ? 
यदि पी शङ्का करो, तो हम करेगे करि रज्जुमे भमातमक  सर्पहम जध्यासकर 


सौर चैतन्यका सम्बन्ध ६ ये छः पदायै दम वेदान्तियोके मतम अनादि हं, तथापि 
पमे चितको छोडकर शेष पार्चोको अवियाधीन सौर जञाननिवत्यं मानते ह । 


अध्यासविचारं | भापानुवादसहित २९७ 
स्वतन्त्रपदार्थोपाध्यभवेऽपि सप॑सस्फारमात्रषुपाधिस्तहिं ्रकतेऽप्यदङ्कार- 
संस्कारः ती नोपधिः ? नहि प्रमाणजन्यः संस्कार उपापिर्मं प्रान्तिजन्य 
हति नियमोऽस्ति। तदेवं चैतन्येकरसोऽनिर्द॑रुषोऽप्यार्मा खात्मन्य- 
ध्यस्तेऽहद्भारे प्रतिविम्बतोऽहंग्यवदहारयोग्यः सम्‌ अहमित्येतसिमम्‌ प्रत्ययेऽ- 
ध्यस्यमानाह्कारसम्मिनतयाऽवभासमानोऽप्रत्ययविपयतवेनो पच्यते इति 
सम्भवत्येव तत्राऽध्यासः । 


समान अहृ्कारादि अध्यासकी सिद्धि होगी | यदि कटो कि यय्पि रण्जुपर्षस्थरमे 
कोई स्वतन््रष्पसे पदार्थान्तर उपाधि नीं है, तो भी वर्हपर सर्पसंस्ारमात्र ही 
उपाधि दहे? फिर प्रकृतं मी अहङ्कारतंस्कार उपाधि क्योनमानरी जाय £ 
क्योकि श्रमाणजन्य संस्कार दी उपाधि हो सकता दै, भ्रमसे उस्न संस्कार 
उपाधि नहीं हो सक्ता, रेसा कोई नियम नही है [ जिकतसे कि चक्षुरादिप्रमाणजन्य 
सर्षसं्कार उपाधि माना जाय ओर # भ्रमजन्य अहङ्कारसंसकार उपाधि न 
माना जाय ]। इस पूर्वं कथित विवेचनके अनुसार ` चेतन्येकरस अनिदरूप 
आत्मा मी अपनेमे अध्यस्त अहङ्कारमं प्रतिविम्वित होकर "भहम्‌! 
म्यवहारके योग्य होता हुभा "अहम्‌, ईस प्रतीतिमँ अध्यस्यमान अहङ्कारे 
 अभेदसे प्रतीत दोकर "अदद प्रतीतिका विषय होता दै, इस प्रकार उपचार 
किया जाता 2, अतः अहङ्कारादिस्थर्मे अध्यासकी उपपत्ति ह सकती 
ह [ पिण्डाण्ड यातरद्राण्डकी अभ्यक्तावस्थामे माया (अविय) जो मूर कारण है, 
वह व्रहममे बिठीन हयो जाती है । व्रह्म सिसृक्षावशच ज्यो दी उस अवियके उन्मुख 
हुआ करि दोनेकरि अति स्वच्छ पदाथ होनेसे उनमें परष्यर प्रतिविम्बभराहिख 
आ जात्ता है । अविवाकी सतता व्रह्म साम्पुख्यके विना दहै दही नदीं गौर 
साम्बस्य होते ही परस्पर प्रतिविग्धित होनेसे दोनोका सम्पुट हौ जताः 
यी ( ब्रहप्रतिविम्यविरिष्ट अवियाप्रतिषिम्ध दी ) स्वासामें अध्यस्त अहङ्कर 
कहा गया दै। सम्ुरके अविदाम परिवतनते दी जध्यपिक्र भहपतीति 
यन जाती दै, जिससे निरञ्लन आसाको मी अदमतीतिका विषय होना पडता 
ट यह माव है] |. 


# पूै-पूर्व भ्रमजन्थ शकार उत्तरोत्तर घ्रमका कारण दता है, दंस अकार अनादितिद्ध 
परम्परामे अन्गरोन्याश्चथ या अनवस्था दोप नदीं अति । 


~ 
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ननु न तावननिरविकरपकतयाऽभासमाने चैतन्ये सविकरपकाहङ्का- 
राचध्यासः सम्भवति; तथाविधस्याऽदृषएटवसत्वात्‌। नाऽपि प्रमाठृस्वादिविकर्य- 
विरिष्टतयाऽ्वभासमाने तत्सम्भवः; प्रमादृत्वादेरङ्कारपूवैकत्यात्‌। न च 
पूर्वपूरवाहङ्कारङतरमातत्वादिरसेस्कारेण चैतन्यस्य सविकरपकतम्‌, प्रमातप्र- 
माणादिव्यवहारस्य सर्वेणाऽपि वादिना दुरुपपादत्वात्‌ । तथाहि-- 

वेदान्तिसांस्ययो्मते किमहङ्कारः प्रमाता उतात्मा १ नाऽऽ्ः, तख 
जडत्वात्‌ । द्वितीयेऽपि प्रमाणाख्यक्रियारूपेण परिणामित्वं प्रमातरलम्‌ , तच्राऽ- 
विकारिष्यात्मनि दुःसम्पादम्‌। अन्तरेणैव प्रमाठृतं चैतन्येन विपयप्रकारे 
तख सर्वगतत्वेन सर युगपत्‌ प्रकारेतेति प्रतिकर्मैव्यवस्था न सिध्येत्‌ | 


[ लोकम रणज्जुसपप्थरमे "सपः, इत्याकारक सविकट्पक अध्यास है, उसका 
अथिष्ठान भी रज्जु सविकरपक ही है, एवं सविकर्पक अध्यास सविकर्पक 
सधिष्ठाने ही देखा गया है, निर्विकरपकमे नहीं । ] याता तो निर्विकलपरूपते 
भासित दोनेवास चैतन्य है, अतः उसमे सविकसपक यहङ्कारका अध्यास कैसे 
हो सकेगा, क्योकि एेसा एही नहीं देखा गया हे । परमात्र # आदि धमै 
विरिष्ट होकर भासनेवाठे आस्मामें मी उस अहङ्काराध्यासका सम्भव नहीं है, 
फयोकि प्रमातृ आदि धम भी तो अहङ्कारमूलक दी है । [ गहङ्काररूप अध्यासके 
बिना असंग आसाम प्रमात्रत नहीं बन-सकता, अतः उत्तर कासे सिद्ध होनेवाल 
पदाथ पूैकारमे रहनेवलेका जधिष्ठान नदीं दो सकता। ] पूर्वपूर्वं अहङ्कारजनित 
भमात्रूख आदि संस्कारसे चेतन्यका सविकर्पक होना मी नही बन सकता, क्योकि 


फो भी वादी प्रमातृ, प्रमाण आदि ग्यवहारकी उपपत्ति नहीं कर सकते । 

अनुपप्तिको दिलकते दै बेदान्त या सार्य वादिरयोके मतम . 
ष्या प्रमाता अहङ्कार हैँ अथवा आत्मा? इसमे पहरा पक्ष नही 
माना जा सकता, क्योकि वह जड़ है। दूसरे पक्षक माननेप्र भी प्रमाणस्वहूप 
प्वाारके स्परे परिणाम दी प्रामाता कहलाता टै, ओौर वह परिणाम 
` विकारसे शयूल्य जस्माम नहीं हो सकता । यदि प्रमात्वे विना ( तादश 
परिणामके हुए विना ) दी शद्ध चैतन्यके द्वारा विषयका परकाश--अवभास-- 
माना जाय, तो सब व्तुभोंका एक साथ प्रकार होने रुगेगा, क्योकि वह शुद्ध 
चेत्य तो सवत्र व्यापक हे, इसी अवस्थाम परतिकर्मव्यवस्था- सर्धदा- सवक़ो 


१ आदि पदसे कवल, भोक्तूत्र आदिका हण हे । 
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तार्धिकादिमतेऽपि रिः सर्मगतात्मन्युत्पवमानं तानं यावदात्मसम- 
वायि १ उत रीरावच्छिनरारमग्रदेसमयायि ? नाऽऽ्यः; नियामकाभावेन 
मुगपत्‌ सवावभासग्रसदकाद्‌ । धर्माधर्मौ नियामकाषिति चेद्‌, न; तयोः 
सुखदुःखजनकविपवेपु तथात्वेऽपि उपक्षणीयतृणादिसर्ववस्तुष्यनियामक- 
स्वात्‌ । यस्य ज्ञानस्य यज्ञनकं तत्तन प्रकादयमिति नियम इति चेद्‌ 
न; च्षुरादेरपि च्ुर्गन्यज्ञानवेद्रतप्रसङ्गात्‌ । विपयत्ये सति यस्य 
जनकं वे्रमिति चेद्‌ , न; विपयत्यस्याऽ्याऽप्यनिरूपणात्‌ । रोकप्रसिघ्या 
तन्निरूपणेऽपि स्नानस्य गुणत्वे क्रियात्ये वा न॒ सजनकविषयग्रा- 





सव वस्तु्यक्रा एक साथ ज्ञान न दोना, प्रत्युत तत्ततसामग्ीके अनुसार प्रतिनियत 
वस्तुका शान दोना--सिद्ध नहीं दो सकेगी । 

नैयायिक आदि वादियेकि मते भी क्या सर्मव्यापक आत्मामं उखमर 
होनेवाय स्नान आसमाके सव प्रदेश समवायसे रहता टै ? या शरीरावच्छिन् 
आलाप्य दी समवाये रता ट? प्रथम क्प युक्त नहीं 2, क्योकि 
दसा मानने किसी नियापक्रेके न दोनेसे एक साथ सव विपर्योका प्रकशि दौ 
जनिका भ्रसद्ग आ जायगा। धर्म जौर्‌ अधर्मं नियामक होगे, यह कहना भी 
नदी हो सुकरता, प्योफि उन दोनेकि युख ओर दुःख देनेवारे विपये नियामक 
टोनेपर मी दपेक्षाविषय--जो युश या दुःखम से फिंसीके मी उसादक नही 
ह पेते--तृणादि सभी विये प्रति उनका नियामकल्र नहीं बन सफता । जिस 
जानक ओ जनक ष, यह्‌ उस च्ानसे प्रकायित होता दै, यह नियम दै, एसा 
भी नी कट सकते, यर्योकि चक्रादि इृद्धियोको उनसे उसन्न दोनेवाले 
लाने प्रफाथित दीमेका प्रसङ्ग दो जायगा । [ तादय यह है कि चक्षुरादि 
दन्यो प्तयक्षवेय नही होती टै, किन्तु केवल तत्तत्‌ इन्धियजनित ज्ञान 
हादी जानी जाती र उक्त नियमके माननेते तो इन्दरयोमि भी 
स्वजन्यननानपरकादयत्यका प्रसङ्ग रोगा | ] पिप्य होते हुए ओ जनक दैवे 
उसे वेय हँ अर्थात्‌ विपयतासमबन्धसे जिस क्ञानका जो जनक दै बह .उस 
्ञानते वेच, सा भी नी मान सकते, क्योकि अव तकं विषयता 
सम्बन्धक ही निह्पण नही हो पया है ओौरं अनिरूपित पदाथ विरोपण नही 
रन सफता । यदि छोकृपरसिद्धिसे विपयल्वका . निरूपण मान भी ल्या जाय, 
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हिव्वनियमसिद्धिः । प्रदीपगुणस्य प्रकाच्चस्याऽजनकेऽपि घटे प्रकाशकल- 
द्रीनात्‌ } बाणादिग्रियाणां चाऽलुदिष्टेऽपि वस्तुनि स्वाश्रयसयुकतेऽति 
शयहैतुत्ददशेनात्‌ । 

अथ ज्ञानाश्रयस्याऽत्मनोऽपि निखयवत्याद्‌ न सबेसंयोग इति नाऽस्ति 
युगपत्‌ सर्वावमासप्रसङ्गः १ तहिं न किञ्चिदपि प्रकाशेत; क्रियारूपस्य 
गुणस्य वा ज्ञानस्य स्वाश्रयमतिदङ्ध्याऽन्यत्र संसगायोगात्‌ । असंसृष् 
राहिते चाऽतिप्रसङ्गात्‌ । 

सरीराबच्छिन्नारमप्रदेशसमवायि ज्ञानमित्यस्मिच्‌ पक्षेऽपि प्रदेशस्य 


तो भी ज्ञानको गुण या क्रिया माननेपर स्वजनकविषयग्राहित्वरूप नियमकीभ सिद्धि 
नहीं हो सकती, क्योकि प्रदीपके प्रकाररूप गुणका अपनेको उन्न न करनेवाले 
घटम भी परकारकत देखा गया है । बाण आदिकी कियाओंका मी अपनी अनुष 
[ अर्थात्‌ अजनक जेते छोडनेवासा पुरुष बाणक्रियाका जनक हे, वैसे ही उदेश्य 
जिसको रक्ष्य करके छोड़ा जाता है, वह भी उसका जनक है, अतः अनुदिष्ट 
जो -रक्ष्य नहीं है, वह अननके भी हा ] स्वाश्रयसंयुक्त वस्तुम अति- 
रयका- छेदन आदिका--कारण बनना देखा गया हैँ [ इससे ज्ञानको गुण या 
क्रिया माननेमे व्यापि न होनैसे नियम नहीं बन सक्रता, यहं माव है ] । 
यदि को फि ज्ञानके आश्रय आत्माका भी . निरवयव होनेसे सन वस्तुओंके 
साथ संयोग नहीं हो सकता; ईसर्एि एक साथ सब विषयोके प्रकारका 
प्रसङ्ग नहीं हो-सकता, तो किसी मी वस्तुका प्रकाश नदीं हो स्केगा। 
[ निरवयव अतमाका तो सवके साथ क्या एकके भी साथ संयोग नहीं होगा ] 
क्योंकि त्रियास्वरूप या गुणरूप. ज्ञानका अपने आश्रय आत्ाको छोड वरे 
विषयोसे संसग -सम्बन्ध--करनेका अवसर ही नदीं है । यदि कँ कि यथपि 
संसगे नहीं है, तो भी विषयका आहक हो सकता है, तो यह भी युक्त नहीं है, 
क्योकि ` अतिप्रसङ्ग दगा । 
[ ज्ञान प्रदिशि आलमसमवायी है, ईस द्वितीय विकल्पका खण्डन 
करते है] शरीरावच्छिन्न आत्मामं समवाये ज्ञान उपन्न होता है ( व्यापक 
स्वर्पक्ञानस्य जनको यो विषयस्तस्यम प्रादित तद्रूपो यो नियमस्तस्य सिद्धिः" एसा 


समास है। ज्ञानका जनक जो धट. पटादि विषय हे उसका ही ज्ञान भरकाञ्च करता है, रेसा 
नियम है 1 उसकी विद्धि, यह्‌ पदाथ हुभा । , 
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(थ्य + 0 कर क रक काक क शक क कका क क्क) 


स्वाभाविकत्वे सावयवत्यमात्मनः प्रसज्येत । ओौपाधिकत्वेऽपि ज्ञानं तत- 
द्ासक्तग्रारि येत्‌ , तदा देद्वहनो षटादि्गं भासेत । बाह्यातपप्रदश- 
शृयुक्तग्राितये बाद सर्वमप्यवभासेत । 

नमु सम्पन्धरदितेऽपि वस्तुनि व्यवस्थयेव ज्ञानक्रियाऽतिशयं जन- 
यिप्यति। यथाऽभिचारक्रियया सहस्रयोजनव्यवहिोऽपयुदष्ट एव पूरूपो 
मायते तदत्‌ । तन्न, तत्राऽपि हन्त्रदन्यमानपुस्पद्यसंयुक्तस्य देवतार्मन 
ईश्वरस्य वा कृत्यदेर्वा नियामक्रस्याऽतमेयत्वात्‌ । विमतमभिचारकर्म ख- 
सम्बन्धिन्यतिशयजनकम्‌, क्रियात्वात्‌ ¦ बराणादिक्रियावत्‌ । 








आत्मामं नही, वच्छ प्रादेयिक आत्मामं समवाये ज्ञान उदत्र होता दै ) 
टस पक्षम भी प्रदेयको स्वामापिक माननेपर आत्मको सावयव मानना पडेगा । 
जओौपाधिके--अगिन्तुक--माननेपर भी यदि ज्ञान तत्‌-तत्‌ प्रदेशसै संसर्ग 
रनेवाटी वस्तुका ही आक दहै, पसा मानो तो शररीरसे बाहर रहनेवाठे 
घट्‌ आदि विपयोंका परक्राय नदीं होना चाहिए जौर यदि वाहर तथा आत्माके 
प्देशमे--दरीरे-- संयुक्त दोन दी विपर्योका महक माना जाय, तो वाहरके 
समी विपर्योका प्रकार दने स्गेगा । 

नानकिया सम्बन्धरहित व्रिपयमे भी ग्यवस्था-नियम-से ही अतिश्चय- 
परफार--को उल्यन्न करेगी, जेते अभिचारकरियप्तिे ( मारणकर्मसे) 
दजार मोजन दूरफे व्रयवधानमे चैटा हुभा भी उरदि्ट दी ( जिसको उदेश्य 
फरक आभिचासि प्रमोग क्रिया जाता दै) पुरुष मारा जाता है वैसे 
ही (ज्ञानक्रिया मी उदका दी प्रकाश करती है) यह मी नहीं कट 
सकते, क्योकि उस ८ आभिचारिक कर्म ) म भी मारने ओर मारे जनेवारे 
दने पुरुषेति सैपरग रखनेवाखा देषता-स्वरूप # आतमा अथवा † दैश्वर अथवा 
 छृ्यादिको दी नियामक मानना अमानत सिद्ध होता हे । अनुमानप्रयोग 
दिलत 2--विमत अभिचारक्मे जपने सम्नन्धी ( उदिष्ट ) म अतिशयका 
जनक, करिया होने, बाणादिकी क्रियाके समान । [ बाणादिक्रियाका अपने 


 अभिचारकममकती भौर शु दोनेसि देवतात्मा संयुक्त ६ । 

† अमिचाखरत॑से आराधित ईश्वर दी संयोजक दै । 

{ अमिचारर्मषे उन्न हृद खा अथवा अद नियामके दोगा । 
३१ 
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तधेवमस्तु ज्ञानाधारेणाऽऽत्मना मनः संयुज्यते, मनसा चेन्द्रियम्‌, तेन 
च विषयः, सा चेयं संयोगपरम्परा नियामिकेति । तदप्यसत्‌ , तस्याः 
परम्पराया ज्ञानात्पूर्वं ज्ञानोत्पादन एवोपक्षयात्‌ । ज्ञानादुपयपि संयोगपएरः 
स्परया विषयावभासे विपयरतयुक्ततत्स॑यक्तादिरूपेणाऽवस्थितं सर्वं जगदव- 
भासेत । एवमणुपरिमाणदेहपरिमाणारमपक्षयोरपि दोषा उहनीयाः । 
तस्मान स्वैवादिनां प्रमाणादिव्यवहारसम्भवः । । 

अत्रोच्यते-सत्यमेवमन्यत्र, वेदान्तिमते तु कृथचित्सम्भवति । तथा- 








॥ 
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आश्रय बाणसे संयुक्त पुरुष आदिम भतिलय-ठेदनादि करना-देखा गया दै । 
हस इृष्ठन्तसे अदृष्ट सभिचारक्रियाका आधय जर घ्र दोनेसि संयुक्त देव- 
तात्मा आदी सिद्धि होती दै, यह माव दै । ] 

तय एसा मानिए कि न्ानके आधार आल्मासे मनका संयोग होता है, 
मनसे इन्दियका ओर इन्द्रिया विपयसे, इस रीतिसे ह॒ संयोगपरम्परा ही 
नियम--ग्यवस्था--करनेवारी होगी । यह कहना मी अयुक्त है, क्योकि 
वह ( आपसे प्रदरित ) परम्परा ज्ञानसे पले ज्ञानकी उदपत्तिमे दी चरितार्थ 
है । ज्ञानके अनन्तर भी संयोगपरम्परसे विपयका प्रकार माननेपर तो विपय- 
संयुक्त या विषयसंयुक्तरूपसे वतमान सकट जगत्क्रा प्रकार होने लगेगा । 
[ संयोगपरम्परा तो किी-न-किसी रीतिसे सकर जगत्के साथहो ही जात्ती 
दै, जतः ज्ञानो््तिके अनन्तर भी उक्त परम्परासे ज्ञान माननेपर सकर 
पदार्था ज्ञान होने कगेगा । ] इस रीत्िसे असाकरो अणुपरिमाण या देह- 
परिमाण माननेमै भी दोषोका उद्धावन करना. च्िए । [ अर्थौत्‌ पूर्वोक्त 
रीतिके अनुसार त्माको सर्वगत माननेपर भी विषये साथ ज्ञानकी ( प्रकाश 
की ) जेते व्यवस्था नहीं बन सकती, वैसे ही मालाको घणुपरिमाण माननेपर 
अव्यरपका दी ज्ञान होने पावेगा अर देहपरिणाम माननेपर देहसे बाहर दूरकी 
वस्तुक साथ संयोग सम्बन्ध न होनेसे वह॒ भासित नही होगा । ] इससे 
मी वादियोकि मतम भ्माण आदि व्यवहारकां सम्भव नहींदै, इस प्रकार 
वैतण्डिकका सिद्धान्त स्थिर हुआ | 

[ वेदान्ती वैतण्डिकको उततर देते] उक्त पूर्वपक्षपर कहा जाता - दीक 
हेः जन्य मतम प्रमाण आदि व्यवहार नहीं वन सफ़ता, ` परन्तु वेदान्तियृकि 
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दि-सर्वगतं॒॑चिदात्मानमाघ्रर्य स्थिता भावरूयाऽप्रिया विविधजगदा- 
कारेण बिवैते! तत्र शरीरमध्ये स्थितोऽन्तःकरणाख्योऽयि्यायिवचो 
धरमाधर््ेरिो नेतरादिद्रार निर्गत्य यथोचितं पटादिविपयाद्‌ ध्याप्य त्त 
दाक्रारो भवति । यथा रोके पूणैतटाकस्थम्‌ उदकं सेत्गतच्छिद्रानिरमत्य 
हस्याप्रवाहरूपेण केदारान्‌ प्रयिश्य चतुष्कोणस्ेन भरिकोणत्वेन बररतयेन बा 
तत्तत्केदाराघुसारि अवतिष्ठते तद्वत्‌ । नदुदकवदन्तःफरण परिस्यन्दते, 
येनातिदृखरिचन्द्रनधुतरधरवादिप्राकि्टिति न रिष्येत्‌ । पि तर र्वररिमि- 
वत्तेजसत्ादीर्थप्रमाकारेण परिणमते ! अत एव रर्मिवत्‌ सहसा सद्धोचोऽ- 
प्युपयन््‌; । उपपनन्ाऽन्तःकरणस्य क्षीराय्ित्‌ सावयवघ्वात्‌ परिणामः । तच 
प्रिणतमन्तःकणं देहाभ्यन्तरे घटादौ च सम्यण्याप्य देहयटयोमैध्यदेशेऽ- 
मतम तो किसी-न-किसी प्रकार # वन सकता है ! [ उपपादन करते दै] क्योकि 
सर्ैम्यापक विदूरूप णासाको आदत करके विमान मावषप यवि नानाप्रकारके 
जगत्कै यकारमे परिणत हो जती दै। उस शरीरके अन्द्र॒रहनेवाल 
न्तःकरणनामक अविद्यक परिणाम ध्म जौर अधमैसे प्रेति हयो कर, चक्षुरादि 
वाश्च इन्धरियेकि राप्तेमे बाहर निकर कर॒ यथोचित [ जिस विपयसे जिस 
दन्धियका जेरा संसग इथ ] धदव विपयोको व्याप्त कर ॒तत्‌-त्‌ आकारं 
हो जाता दै । जसे छोकमे भरे इए तावका जर नाठीसे वहतां हुमा सेतमे 
जक्रर उस्र उस सेतके अनुपा चतुष्कोण ( चौकोना) तिकिना यां 
गोल हो जातादै वैसे दी अन्तःकरण मी घट, पट भिक आकार 
हो जाता है। अन्तःकरण जर्की तरह धीरे वहनेवारो ( तड ) पदायै 
टै नही, जिते जयन्त दूर प्रदेश रहनेबलि चन्द्रमा, नक्षत्र वः आदी 
प्रि जी सिद्धं न हो सके; विन्तु सूैकी किरणेकि समान तैजस दोनेते 
दवी प्रभके अकास्ते परिणत हो जाता दै) इसिए किर्णोकी तरह 
जल्दी सक्ठोच भी हो जाता दै) अन्तकरणका पूर्रसिदछन्तते अति- 
श्रीधर जाना भौर अष्दौ ही सिमिट जाना दोनोका सम्भव हो सकता दै | 
ओर अन्तःकरणका, सावयव होनेते, दूध थादिके तुर्य परिणाम होना भी संगत 
होता । परिणामो परा हा वह भन्तःकएण देहके अन्दर जौर षटं दि - 
परः मनामा नहर पिमा हीमे नी ही है पर्नु व्यवहार कतित दै 
ससे कथंचन कहा गया दे । 
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पि दण्डायमानमविच्छन्रं व्यवतिष्ठते । तत्र देहावच्छिनान्तःकरणमभामोऽ- 
हङ्ाराख्यः कर्ततयुच्यते । देहविषयमध्ययर्तिदण्डायमानस्तद्भागो वृत्तिना 
नाभिधा क्रियेल्युच्यते । विपयव्यापकसतद्धागो विपयस्य ज्ञानकमेत्सम्पादक- 
मभिव्यक्तियोग्यमिस्युच्यते। तस्य च विभागस्याऽन्तःकरणस्याऽतिखच्छ- 
स्चितन्यं तत्राऽभिव्यज्यते । तस्याऽभिव्यक्तस्य चैतन्यस्यैकतवेऽप्यभिव्यञ्ञ- 
कान्तःफरणमागमेदात्‌ त्रिधा व्यपदेशो मवति । 

कर्तैभागावच्छिन्नरिचदंश्चः प्रमाता, क्रियाभागावच्छिनस्चिदंशः प्रमा- 
णम्‌, विष्रयगतयोग्यत्वभागाचच्छिन्नश्चर्दशः प्रमितिरिति प्रमातूप्रमाणप्र- 














विषयमे पूर्णं व्याप् होकर देह ओर घटके वीचके देशम मी रम्वे इंडेकी तरह 
बरावर्‌-भविच्छित्न-रहता है । (अर्थात्‌ अन्तःकरणका परिणाम देहके अन्दरसे 
धट आदि विषय तक वरावर्‌ बना रहता है । इससे अन्तःकरणके परिणामके सुख्य 
तीन माग हुए--एक देहके अन्दर, दूसरा देह ओर विपयके मध्य देदमे भौर 
तीसरा षट; पट आदि विषय देशम रहनेवाङा । ) उन्म देहावच्छि्-देहके 
अन्द्र विद्मान--अन्तःकरणका परिणाम माग जिसका अहङ्कारः ेसा नाम 
पडता है वह कतौ (प्रमाता ) करता है । देह ओर विष्य देशके मध्यम उंडेके 
समान रहनेवाख अन्तःकरणका परिणाम माग वृ्तिज्ञानः नामकी क्रिया 
कराती है । विषयको व्याप्त करनेवाला उसका भाग विषयको ज्ञानका कर्म 
वननेवाख “अमिव्यक्तियोग्य' टेसा कहा जाता है । इस प्रकार तीन भागवारे 
उस अन्तःकरणके अत्यन्त स्वच्छ पदाथ होनेसे उसमे ( जन्तःकरणमें ) 
चैतन्य अभित्यक्तं होता दै! उस अभित्यक्तं चैतन्यके एक होनेपर भी 
उसके अभि्यज्ञक्र ८ प्रकारक ) अन्तःकरणके भागोका मेद होनेसे तीन प्रकारका 
चैतन्य दै, एसा व्यवहार किया जाता हे । 

कलृमागावच्छि्न-देहाभ्यन्तर देशम परिणत अन्तःकरणमभागमे अभिव्यक्त 
प्रतिबिम्वि्त- चैतन्य प्रमाता कहलाता है भौर क्रियामागावच्छिनन-देह जर 
विषयके मध्यदेशचमे परिणत अन्तःकरणमागमे अभिव्यक्त चैतन्याय प्रमाण 
. कहराता है तथा विषयमे विमान योग्यत्व भागसे अवच्छिन्न चेनन्यांश परमिति- 
्ञन-क्टलाता है । इस प्रकार प्रमाता, परमाण ओर प्मिति-इन तीनो व्यवहारोका 
सङ्क एक्‌-एथक्‌ विवेक--बन जता है ओर तीनो भगम जो जन्तः- 
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मितीनामसाङ्करयम्‌ । भागत्रयेऽप्यजुगतस्थैवाऽन्तःकरणाकारस्य प्रमातप्रमेय- 
मम्बन्धरूपतवात्‌ सयेदमघगतमू इति विचिष्टग्यवहारोऽपयुपपचते । व्यङ्गय- 
यञ्जकयोश्चेतन्यान्तःकरणयोरेक्याध्यासादन्योन्यस्मि्नन्योन्यध्मादिव्यव- 
हारो न विरुध्यते । 

नन्वन्तःकरणेन चैतन्यस्याऽभिव्यक्तिर्नाम आवरणविनाधरद्‌, षट- 
ज्ञानेनैव मोक्षः स्यात्‌, आत्मगतातिग्रयथेत्‌ आत्मनौ पिकारितं स्यादिति 
चेद्‌ , न; आवरणाभिभवस्याऽभिन्यक्तिलात्‌ । 

यतक्तमहद्ारस्य जडत्वादात्मनोऽपरिणामितवान प्रमाता सिष्यतीति। 


करणका आकार अनुगत है उसके भमातर ओौर प्रमेयफे सम्बन्ध्प होनेसे 
नने इसको जान छिया' रेतसा विरिष्ट व्यवहार मी युक्तियुक्त दै । व्यङ्गय चैतन्य 
जौर व्यञ्जक अन्तःकरणका पेक्याध्यास होनेते एक दृक्रम एक दूसरे धर्मोका 
स्यवहार्‌ भी विरुद्ध नहीं दता । 
यद्वि अन्तःकरण दारा चेतन्यकी अभिव्यक्तिको आवरणका विनाश्च कषा 
जाय, तो धर्कानसे ही मोक्ष दो जायगा । [ तात्य यह है कि खपरकारच भासाकी 
तो सदेव अभिव्यक्ति होनी चाहिए, अतः अन्तःकरण द्वारा मानी हदे अभिव्यक्तिकी 
सुंगतिके लिए वेदान्तसिद्धान्तमे स्वीकृत अनादि अक्ञानके विनारको ही अभिव्यक्ति 
हना होगा । इस मतम षटज्ान भी अन्तःकरण ह्वार चतन्यकी ही अभित्यक्त 
ह, एवम्‌ घटज्ञान होनेसे छतरां अनादि अज्ञानका विनाश हो गया । इससे 
“निदृततिरातमा मोहस्य! के अनुसार धयनानते दी मोक्षकी सिद्धि हौ जानी चाहिए । | 
यदि चेतन्यकी अमिव्यक्तिको आसाम एक प्रकारं परिणाम माना जाय, तो 
आलम विकास्लिका प्रसङ्ग आ जायगा इस प्रकरी दोनों शङ्का 
उचित नहीं कोरि जावरणके अभिमवको अभिव्यक्ति मानते दै । 
[ अमिमवको विनाश नहीं कहते, विन्त प्रतिवन्ध या विषयावच्छिन् चेतन्थगतं 
यज्ञानकी निदेपति कहते टै, इससे शक्गानरूपी भावरणका समू उच्छेद नहीं 
होता । जिसे धटज्ञानमात्रसे मोक्षछमका प्रसङ्ग हो । मोक्ष तो निखच्छिन्न 
न्ेतन्यगत यावरणके समूरु रच्छेदफो कहते है । धटजञानादिसे तो सावच्छिच- 
गतत मावरणका ही प्रतिबन्ध या विनाश होता है । | 


(अहङ्कारे जड़ (अचेतन) होने तथा मालक परिणामी न होनेते भमतिकरी 
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तदसत्‌, चिदभिव्यक्तिषिरिष्टः परिणाम्यदङ्कारः प्रमातेति दर्धितत्वात्‌ । 
यच्च चैतन्यस्य सर्वगतत्वान्न प्रतिकरमव्यवस्थेति, नाऽसौ - दोषः; 
किमेकेन पुरषेण यत्सुखटुःखादिकमलुभूयते तत्सर्वरयुभवितव्यं॑सर्वैपुरुष- 
चैतन्यस्थैकत्वादित्यापाद्यते १ # वा देषदत्तन यदा षटोऽलुभूयते तदा 
कसं जगततेनाऽ्युभवितग्यम्‌ १ तचैतन्यस्य सर्वेगपत्वादिति । नाऽऽ्यः, नहि 
वय॑चैतन्यस्य केवरस्य विषयानुभवहैतुतं बरूमस्तस्याऽविचयावरृतत्वात्‌, प 
तदन्तःकरणाभिव्यक्तस्य तथात्म्‌ । तानि चाऽन्तःकरणानि प्रतिपुरूपं 
व्यवस्थितानि । तत्कथं सर्वपुरूषभोगसङ्करः । नाऽपि द्वितीयः) नहि देष- 





सिद्धि नहीं हो सकती! इस प्रकार की गई जो आपत्ति है वह भी अपत्‌-- 
असंगत, क्योकि चित्‌ ( चैतन्य ) की अमित्यक्तिसे युक्त परिणामी अहङ्कार 
प्रमाता है, एसा पूर्मं दी दिखलां चुके दै । 

जो कि चेतन्यके सर्वगत (व्यापक ) होनेसै प्रतिकर्मव्यवस्थाका ( तत्‌-तत्‌ 
पुरक ही तत्‌-तत्‌ षट, पट आदिका ही ज्ञान होना) असम्भव दोष दिया गया है 
वह भी नही आता, [ खण्डन करनेके लिए विकल्प करके दोष दिखाते हँ ]-- 
एक पुरुष जि सुख-दुःख आदिका अनुभव करता है क्या उस सुख-दुःखका सवको 
अनुमव करना चादिए, क्योकि "सब पुस््ेमं एक ही चैतन्य दैः एसी आपत्ति 
दी नारदी है या “जेस कार्म देवदत्त घटका अनुमव करता 
है उसी कारम उसको सम्पूण जगत्का ज्ञान हो जाना चादि 
वयोकि उसका चैतन्य सकर विद्व व्याप्त हैः एसी धापत्ति दे रे 
हो १ इनमें प्रथम दोष नहीं जाता, कारण कि हम केवल-शुद्ध-चैतन्थको 
त्रिषयमानका कारण नहीं कहते, क्योकि वह तो अविचासे आदृत है ८ जो 
स्वयं आदृत होनेसे प्रकाशमान नहीं है, वह दूरके पकारका कारण करसे हो ` 
सकेगा १ ) किन्तु अन्तःकरणसे अभिव्यक्त चेतन्यको विषयक प्रकारका (क्ञानका) 
कारण कहते ह; वे अन्तःकरण ( जिनसे चैतन्य अभिव्यक्त होता है) 
तयक पुरम म्यवस्थित ८ मिचर-भिच ) हैँ । इस प्रकार माननेम सकर पुरपोकि 
भोगोका सांय कैसे हो सकता है £ [ जिसके अन्तःकरणाभिन्यक्त 
चेतन्यसे विषय संसग होगा उसको दी अनुभव दोगा ] दूसरा विकल्प भी टीक 
तदी `हे, . कारण कि देवदता अन्तःकरण उयषस्थासे परिच्छिन्न एक साथ 
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द्तान्तःकरण भ्यपरस्थापरिच्छिन युगप्कृरसेन जगता सम्धध्यते, येन तद- 
भिव्यक्तयेतन्यवलात्‌ सर्यमसायदुभवे्‌ । 

परिच्छिन्नस्याऽपि दरयरिमिवत्‌ सर्वव्यापी परिणामः स्यादिति चेद्‌, 
न; अन्तःकरणपरिणामसामग्याः पण्यपापनेत्रभत्रादिरूपायाः प्रतिपिपर्य 
त्यवस्थितत्वेन परिणामस्याऽपि व्यवस्थासिद्रेः । यस्तु योगमभ्यस्य 








सम्पूणं जगत्के साथ सम्बन्ध नही कर्‌ सकता, जिससे उस अन्तःकरणघ 
अभित्यक्तं चेतन्यके प्रभावे सारि जगत्‌का वह अनुभव कर सके | 
[ तत्‌-तत्‌ देदेन्दियप्तधातान्तःपाती अन्तःकरण केवट ॒तत्‌-तत्‌ देदेन्दियसंयुक्त 
रिपये दी सम्बन्ध कर सकता है एवं उप अन्तःकरणसे सभिव्यक्त चेतन्यका 
सम्बन्ध भी उन्दी विप्ेसि हो सकता हे, निनके साथ उसके अभिव्यञ्जक 
अन्तःकरणका सम्बन्ध दोगा । सकर विश्वके साथ नही, अतः शुद्ध चेतन्यके 
सर्वगत होनेपर भी उक्त दोप नही भता अरात्‌ प्रतिकर्मव्यवस्था वनने 
कोई देप नही है । 1] 

्परिन्दि्न [तत-तत्‌ अन्तःकरणाभिन्यक्तं] चेतन्यका भी सूर्य किरणोकी तरह 
सर्वध्यापी परिणाम दो सक्ता देः णरा भी नदीं मान सकते, क्योकि पुण्य; पाप 
ओखि, फान आदि बन्तःकरणके परिणामकी सामग्रीके प्रतिविपय व्यवस्थित होनेसे 
परिणामकी व्यवस्था-मी सिद्ध हो जती है, [ अथात्‌ अच्ए--पुण्य ओर पाप-- 
वद युख-दुः आदिके जनक याय विपयसे जिसके आख, कान मादिका 
संसग हुभा उसका अन्तःकरण उन विषय आंख यौर कानेकि द्वारा निकरः फर 
तादश्च विषय देम जाकर तत्तदाकार परिणामको प्राप्त दो अपम प्रतिचिम्िते 
शेत्यं ( चिदामास › के साथ अभेदक प्राप्त हौ जाता दै, यह निदोपि व्यवस्थित 
नियम द, इसके अनुसार अन्तःकरणका तत्तदाकार परिणाम संसगके बिना होता ही 
नही, जतः सूर्यकिरणोका दन्त प्रकृत यमू नहीं हो सकता ] जो पुरुप 
वोगाभ्यासकरे द्वारा अपने अन्तःकरणका सकेव्यापी परिणामको उसत्न करनेवाढी 
सामग्रीका सम्पादन कर सकेगा उसको एक दी कालम सक्रक विश्वका अनुभव 
हेमा ही, इर्ते को$ हानि नदी दै। [ पूवम क आय दँ कि .अन्तकरणके 
परिणामका मू कारण अदृष्टके यदीमूत आंख ओर कान ही है अतएव मनुष्यो 
यथा पदति यथा श्रणोति तथा जाना (मरुप्य जसे देखता या घनता है, वैते ही 
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सर्षव्यापिपरिणामपामग्री सम्पादयेत्‌ स॒युगपत्सरवमवगच्छत्येव न ततः 
काचिद्धानिः। 

नलु रि चैतन्यस्याऽसङ्गितया खतो व्रिषयोपरागाभावात्‌ तस्सद्धयेऽ- 
न्तःकरणोषाधिः करप्येत किं वा सत्यपि तदुपरागे विषयप्रकाश्नसिद्धये ! 
नऽजचः) असङ्कितयैवाऽ्वस्थान्तःकरणोपाधावपि तस्याऽदुपरागप्रसङ्गात्‌ । न 
द्वितीयः, चित्सम्बन्धादेव प्रकाशचसिद्धाबुपाधिवेयर््यात्‌ । तत उपाधिपरित्यागे 
सर्मगतचैतन्येन संयुक्तसरववस्तुम्रकाशयौगपयै फेन वायते । 








जानता दै) इस सिद्धान्तकी उपपत्ति होती है । यदि योगी अपने योगाभ्यासके 
बरसे ्ओँख ओर कानके दीन ओर श्रवणमं देशकाख्के ग्यवधानका प्रतिबन्ध हटा 
देता है, तो सुतरां उसकी ्ओंख ओौर कारनोका दैशकारुसे ्यवहित भी विषयके 
साथ संसग हो जाता है, जतः जख ओौर कानोँसे विषयसंसर्ग होना अन्तःकरणके 
परिणामका देतु है। उस योगीके अन्तःकरणकफीं सर्वाकार परिणामसामग्री वन 
जाती हे | ] 

अन्तःकरणर्ूप उपाधि माननेका पयोजन शङ्कासमाधानपूरवक सिद्ध करते 
है चैतन्य (व्रह्म) संगरहित दै, इससे चैतन्यके साथ विषयका संसग 
स्वतः महीं हो सकता, क्या इसक्एि अन्तःकरणखूप उपाधिकी कद्पना 
की जाती है £ या ( चैतन्यके सर्वव्यापी - होनेसे) चैतन्यका विषयसे 
संसग होनेपर भी विषवके प्रकाशकौ सिद्धिके णिए £ अर्थीत्‌ विषयसंसरगके 
छि उपायि मानते हयो £? या विषयप्रकारके रिण ? प्रथम कट्प नहीं बनता, 
क्योकि चैतन्य, के असङ्ग होनेसे टी अवस्था-परिणामविरोष-क़ - प्राप 
अन्तःकरणदूप उपाधि माननेपर भी विषयका संसग न दोनेका दोप आ 
ही जायगा । (क्योकि जो पदाथ असंग है, उसका उपाधिसे भी संसग होना 
नहीं बन सकता । इसकिए्‌ विषयसंसगेके रि उपाधि मानना व्यथ है। ) द्वितीय 
विकल्प मी नहीं बनता, क्योकि चेतन्यके साथ संसग होनेसे ही विषयक प्रकारकी 
सिद्धि हो जायगी, उसके किए उपाधिक्रा स्वीकार करना निष्प्रयोजन 
हे । इस प्रकार ८ उपाधिके निष्पयोजन होनेके कारण ) उपापिके न माननम 


स्वव्यापक चेतन्य (आला)से संयुक्त इई सब वस्सुभेके ज्ञानका एक साथ ही 
होना कौन रोकं सकता है १ 
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अथ मन्यसे परं प्रतिविम्धभूतजीवचैतन्यस्य युगपत्‌ सर्वाबभासकत्व- 
मापाद्यसि किंवा विम्बभूत्रह्मचैतन्यस्य ? नाऽऽ, तस्य परिच्छिन्नवात्‌। 
न द्वितीयः, इष्टत्वात्‌ । जीषवरहमणोभदामावेऽपि किश्िज्छत्वसरव्ञतम 
असङ्गी विम्बप्रतिविम्धुखयोरखदातश्यामसते शेति , नैतत्सारम्‌ ; तथा 
सति विपयेऽसुभवस्य ब्रदमचेतन्यरूपतया सरवज्ञत्यवदहङ्कारावच्छिनजीवा- 
सुपङ्गाभावाज्ञीवस्य रिच्चिञ्ञतसपि न स्यात्‌ । जीवोपाधेगन्तःकरणस्य 
चक्षुरादिद्वारा विपयसम्बन्धाज्ञीवस्य विपयक्ञातस्वं घटत इति चेद्‌, न; अन्त्‌+- 
यदि मानो कि क्या प्रतियिम्बमावको प्राप्त जीवचेतन्य सकल वस्तुर्जोका 

एक साथ ही प्रकारा करनेवाटा दोगा £ या विम्बभूत ब्रह्मचैतन्य £ इनमे पहला 
पक्ष वन नहीं सकता, वरयोकरि वह जीवेचैतन्य परिच्छिन्न है, इसके वह सकठ 
वस्तुेति संयोग नहीं कर सकता । दसरा पक्ष भी ठीक नही है, षयि एेसा 
मानना इष्ट ही ६ । नीव ओर अ्रह्मकरा भेद न होनेपर भी अल्यते ओर रैक 
करा सकय नहीं होगा-[ अर्थात्‌ जीव श्प ओर तरह सर्वत है यह 
व्यवस्था बनी ही रहेगी । इसमे टृ्न्त देते है-- [विम्ब ओर प्रतिविम्व 
मावको प्राप्त हुए दोनों सुखोकी स्वच्छता ओर इयामताफे तुल्य | [ यचपिं वस्तुतः 
वास्य ओौर दर्षणादिस्थ मुखम मेद नही है तथापि प्रीवास्थ सुख 
छच्छता ओर दर्षणादिस्य मुखम इयामता व्यवस्थित दी रहती है । ] यह मानना 
मी उचित नदीं है, क्योकि एेसा माननम विपयनिष्ठ॒ अनुमवके बरहमचेतन्यरूप 
होनेसे यहङ्कारावच्छिन्न जीवक्रा अनुषङ्ग न शोनेसे जीवम सवै्ल्की मति 
अद्पन्नतल भी नदीं सेमा । [ जसे विम्बभूत शुलम प्रतिविम्बमावका जौर प्रतिः 
्रिम्बगत श्यामताका यनुपञ्ग नहीं होता है वैते ही विम्बस्थानीय ऋ प्रति 
विग्बस्थानीय' अहद्कारावच्छिनन जीवका भर॒ तद्गत भसङ्ञतका संगे मही 
हो सकता ्ै जौर न परतिविग्मे विम्बल् या विम्बगत भवदातल्र आदि धरमोका 
संसग होता है मौर विपयातुमब वेदान्तमतम विषयावच्छिन्न चैतन्ये बिम्ब- 
स्थानीय ब्रह्प ही है उसमे अहङ्कारावच्छिन्न चैतन्य अनुगत नहीं हो सकता, 
अतः तादृश जीवको, विपयसंसरी न होने, किसी भी विपयका प्रकार नही 
दोना चादिए, यह तार्थ है । ] ¦ ॥ 
` जीवकी उपायि अन्तःकरणका चष्षुरादि वहिरिन्द्ियोके द्वारा विषयक 
साथ सम्बन्ध दहो. जनिते जीवको विपयका ज्ञान दोना संगत हो जायगाः 
३२ । 
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करणसैसृवस्तङ्गादते बरह्मखरूपमपि जीवः सर्वदा जानीयात्‌ । सर्वगतस्य 
ब्रहमणोऽन्तःकरणेऽपि संसुष्टतयत्‌ । 

अथ मतमवरि्योपाथिकत्वाज्जीवः स्येगतः । स च न कृत्सं जगदव- 
भासयितु क्षमः, अविचा्रतत्वेन स्रयमप्यग्रका्रमानत्वात्‌ । अदमक्ञः' इति 
परिच्छि्रत्याऽवगताया अप्यविद्यायाः समेगतचेतन्यतिरोधायकलमप्युप- 
पनमेव । नेत्रसमीपे धतेनाऽ्ुछिमात्रेण महत आदित्यादेरपि तिरोधानदश्- 
नात्‌ । एवं च सत्यन्तःकरमोपरागेण यत्राऽऽव्रणममिभूयते ततरेवाऽभिव्यक्तेन 
चेतन्येन परंचिदेव प्रकाश्यते न सर्वमपि; तदपि न युक्तम्‌ , कार्यभूताऽ- 


[ अर्थात्‌ इत्ति द्वारा अहङ्कारावच्छिभ जीवका विपयसंसरी॑होनेसे जीवका 
अल्पक्ञत्व वन जायगा ] पसा सी नहींमाना जा सक्ता, क्योकि अन्तः- 
करणे संयुक्त वस्तुका जान पराप्त कर ॒ठेनेपर जीवको ब्रहघ्ठरूपका भी संदेव 
्ञान दोना चादिए, क्योकि सर्वनव्याप्त ब्रहमका अन्तःकरणके साध भी संसर्मष 
ही [ भतः अन्तःकरणसे संयुक्त ब्रहका ज्ञान जीवको सदेव दोना चाहिए ] । 

[ जीवको अन्तःकरणावच्छित्च न मानकर अवियावच््छिन्न स्वीकार करमेसे 
सरवैन्यापक होनेपर भी अन्तःकरणके सम्ब्धसे यद्विपयाश्रच्छिन्न चेतन्यगत 
भावरणक्रा अभिभव होगा, उसी विषयक प्रकाश होगा 1 अन्यत्र आवरणके उदृभूत 
रहनेसे प्रकाशर नी होगा, इससे जीवका अल्यक्ञत्व वन जाता है । इस 
आशयसे अथ मतम्‌ इत्यादि अन्धस पूर्वपक्ष करते ह] अगर माना जाय कि 
जीव. अविचोपाधिक होनेसे सवत्र व्याप्त है, तो भी वह सम्पूणं विका परकादय 
करनेमे समथ नहीं है, क्योकि सविदयासे आच्छन्न हनेके कारण वह स्वयं भी 
प्रकाशिते नीं हो सकता [ दूसरोका मकाञ्च करना तो दूर्‌ रहा ] । "अहमज्ञः" 
( ५ अश्नान वाडा हमे नहीं जानता ) इस प्रकार परिच्छिन्ररुपसे प्रतीत इई 
मी अविचाकरा--अन्ञानका-- सवैर व्यापक चैतन्यको आवृत्त कर॒ देना युक्ति- 
संगत ही है। कारण रि ओँसके सामने केवरु ठोटी-सी अङ्कु रल देने 
सूय आदि वड़े पदा्थका भीषठिप जाना देखा गया है । देसी दशाम ( चेतन्यके 
अज्ञानादृत रहनेसे ) अन्तःकरणके संपर्गसे जिस स्थर्मै आवरणका अभिभव हुमा 
उस स्थर्मे अमिन्यक्त हुभा चैतन्य किप वस्तुका ही भकार कर सकता है, 
र्का नही । [ अथात्‌ यद्विषयाकार्‌ अन्तःकरणकी इत्ति हुई उसमें तद्विषया- 
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न्तःकरणेन स्वोपादानस्याऽज्नानस्याऽभिभवायोगात्‌ । तस्मान्न केनाऽपि “८ 
प्रकारेण व्यवस्थासिद्धिरिति। 


त्रोच्यते--जीवचेतन्यमसङ्गितयाऽन्यत्राऽुपरज्यमानमपि अन्तः 
फरणे उपरज्यते, तादश्स्वभावस्वात्‌ । यथा सूर्वगताऽपि गोत्ादिजाति 
सास्रादिमयक्ताडपरज्यते, नाऽन्यत्र तद्वत्‌| अथ व्यक्तिरेव न सर्वगता जाति 
स्ति प्रदीपप्रभाच्छन्तोऽस्त॒ । सा हि रूप्रसगल्थवाय्वादिदे्व्यापिन्यपि 
रूपमेव प्रकायति नाऽन्यत्‌। तथा चाऽन्तःकरणीपाधिधरैतन्यस्य विपयोपराग- 





वच्छि्न चेतन्यके भभिव्यक्तं होने उतना दी प्रकारित हभ, देप आदृत दी 
रट गया, अतः जीवका अस्पक्त होना उचित ही है । ] [ इस पूर्वपक्षका सण्डन 
करते दं-- ] एसा मी युक्तियुक्त नहीं दै, क्योकि कार्यरूप अन्तःकरणे अपने 
उपादान कारण अकञानक्ा अभिभव होना सम्भव नहीं है । इसलिए किसी मी 
प्रकार व्यवस्था नहीं चन सकती । [ सवरणामिमव या विपयोपराग दोनों भी 
प्रयोजन अन्तःकरणरूप उपाधिके नहीं हो सकते, अत्तः जीवको या तो विल्करुक 
अन्ने होना चाहिए या सर्व दी दोना चाहिए “जीव अस्पन्न ओर त्क्ष सर्व 
हैः यह कहना तथा प्रमावृलादवि परतिकमैव्यवस्था कसी मी प्रकार नहीं बन | 
सकती, ह स॒क्षेपाथ ह । 

[ समाधान ठेते है-- ] इस पूर्वोक्त पूवैपक्ष पर कहा जाता है--{ अचिर्य- 
वच्छित्न या अन्तःकरणावच्छिन्न चेतन्य ओव है, इस उभयमतसाधारण उपाधिके 
स्वीकारकी आावदयकता भौर सङ्गति दिखते दै-- ] जीव चैतन्य सङ्गी होनेसे 
अम्य विपये सम्बन्थ नहीं करता हआ भी अन्तःकरणमे सम्बन्ध करता दै, 
वयोफि उसका रसा दी स्वभाव है । जसे सर्वत्र व्याप्त भी गोल आदि जाति सास्नादि- 
गरकम्बर--वारी व्यक्तिमं दी सम्बन्ध करती है, अन्यत्र--एक सुरवारी व्यक्तिमे 
नही, दस दन्त तुर्य चैतन्य मी अन्यत्र उपरक्त न होता इभा भी अन्तः- 
करणम उपरक्त होता दै। यदि व्यक्ति दी सर्वत्र व्या है, जाति नहीं यदी मत दैः 
तो प्रदीपकी कान्तिको चान्त समश्चना चाहिए । वह प्रदीपकी च्योति-प्काश- 
हप, रस, गन्ध ओर वायु आदि ग्दोम सर्वत्र प्या हयोती हद मी जसे केवर 
रूपको -द प्रकाशित करती है रस, गन्ध आपिको नही, वैसे दी जन्तःकरण- 

उपाथिक्रा भी असङ्ग चतन्यके साथ विषयके . सम्बन्धकी सिद्धि करनेके 
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सिल््थौ भविप्यति । न चाऽसत्युपरागे चित्पकायो विपयानवभासयितुमीेः 
प्रीपप्रकाशवत्‌ संयुक्तयोतकलात्‌ । घ्र हि स्वोपादानलादस्तरेणेवोपाधि- 
कुपरागं स्वस्वरूपवत्‌ स््राभिन्नं जगदवभासयति । न तु तथा जीवः, अनुपा- 
दानलाद्‌ । न च स्वतोऽनवभासकस्य जीवस्य घरादिवदन्यसम्बन्धाद्‌- 
प्यवभासकल्ं॑नेति शङ्कनीयम्‌ , केबखवहेस्वणाद्यदाहकवेऽप्ययःपिण्डस- 
मारूदस्य तदाहकतवदद्चनात्‌ । तदेवमपद्िनः साधिच॑तन्यस्याऽविद्रानात्र- 
तस्य जीवत्वेऽपि स्यादेवाऽन्तःकरणवशाद्‌ व्यवस्था । यदा त्वन्तःकरणप्रति- 
विम्बो जीवस्तदाऽपि परिच्छिनत्वात्‌ सुतरां व्यवस्था सिध्येत्‌ । विपगानु- 
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शि स्वीकार करना होगा, क्योकि विपयके साश्र उपराग हुए तिना चतन्य- 
पकार विषयक प्रकाशर करनेमं समथ नहीं हो सकता; क्रारण कि चेत्न्यका 
प्रकाश प्रदीपक प्रकारके तुल्य संयुक्तं वक्तुक्रा ही मरकाय कर सकता दहं। 
[ इतने अन्धसे जीवके उपाधिव्ररा विपयप्रकरा्लस्प प्रमातृ ओौर किचिन्त्‌- 
त्वकी उपपत्ति की ग दै, अव त्री सर्वता समर्थन करते द-- ] 
्रहमचैतन्थ तो सकर विका उपादान होनेसे ओौपाधिक्र सम्बन्धक वरिना ही 
अपने स्वहूपकी तरह अपनेसे अभिन्न ( मेदरहित ) जगत्‌ भासित करता 
हे [ अतः व्रह्म स्न है ]। जीव देसा ( सर्वज्ञ ) नहीं हे, क्योकि वह सक्छ 
- विद्वका उपादान नहीं है । [ यदि घट स्ववं प्रकाशक नहींहे, तो वह 
उपाधिवदर भी प्रकाशक नही हो सकता, इस दृ्टन्तसे जीवको भी प्रकाश्चकत्व 
हीं वन सकता, इस आशयसे शद्धा करते द-- ] स्वतः प्रकाश्च न करनेवाले 
जीवको घटादिकी मेति दूरके सम्बम्धसे मी प्रकाय्कत नहीं वन सकता, णेसी 
मी शङ्खा नहीं करनी चािए क्योकि देखा गया हे कि केवरु अभि ( ओषा 
धिकं संसर्गशूल्य शुद्ध तेजःपृञ्च ) ययपि त्रृणादिका दाह नही भी कर सकता 
है, तथापि शेहपिण्डम संसक्त होकर (अर्थात्‌ ओपाधिक संसग पाकर वृणादिका 
दाह करनेवाखा हो जाता है, ` इसी प्रकार सङ्घर्जिंत अवि्यानाघृत 
-साक्षिचेतन्धको जीव माननेपर मी अन्तःकरणरूप ठपाधिके द्वारा स 
व्यवस्था बन जायगी ! भौर यदि ( उपरोक्त साक्षी चैतन्यको जीव न मानकर ) 
अन्तःकरणप्रतिवि्को जीव माना जाय, तो मी जीवके परिच्छित्न होनेसे बड़ी 
सुगमतासे ध्यवस्था बनेगी [ ्रह्मचैतन्यके अन्तःकरणमे प्रतिभिम्वित होनेसे बह 
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भवस्य ब्रहचैतन्यरूपत्वेऽपि जीयोपाध्यन्तःकरणपरिणामे विपयाग्यापित्य- 
व्यक्तत्वाजजीवचेतन्यरूपत्वमप्यविरुद्म्‌ । व्रणोऽन्तःकरणतंसृषटतवेऽपि ब्रह्मा 
फारपरिणतान्तःकरणवृच्यभावान् सदा जीवस्य त्हा्नानप्रसङ्गः । नदयन्तः- 
करणस्वरूपमात्र पस्त्वभिन्यञ्कम्‌; करन्तु तदाकारपरिणामः । अन्यथाऽ- 
स्तःकरणान्तगतानां धर्मादीनामप्यभिव्यक्ति्रङ्गात्‌ !। जीवोऽपि जीवाका- 


परिच्छिन्न हो जाता है, अत्तः उसमे परिच्छिननप्रमातृलरूप अद्यक्तत्र स्वतः 
उपपन्न होता है ]] | वेदान्तमतमे ] विपयानुमवंके ब्रहमचेतन्यरूप होनेपर 
भी सकर विपयको व्याप्त न करनेवाले जीवकी उपाधि अन्तःकरणके परिणामं 
अव्यक्त होनेसे जीवेचेतन्यरूप होना भी विरुद्ध नहीं है । [ वादीने जो शङ्का की दै 
करि विपयानुमव भी ब्रहमचेतन्य ही है, उसम जीवचेतन्यका अनुपङ्ग नही है, 
, अत; जीवम अल्पक्नत् भी नहीं वनता, उस शङ्काका उत्तर देते है मानाकि 
, विपयानुमव ब्रह्मचैतन्य है, वह तो विपयाकार परिणत अन्त.करणका परिणाम 
ओर उसम प्रतिविम्वित्त चेतन्यप्वरूप ही है जौर वह परिणाम संचष्ठफै दी 
अकरारक्ना होगा | सकर विपयके आकारका तो होगा नही, अतः सरव 
प्यापक ब्रह्मचैतन्य तो उस परिणाममे व्यक्त हो नहीं सकेगा । व्यक्त होगा 
तो उससे प्रतिम्बित चैतन्य ही जो फं जीव कहराता है, अतः विपयानुमवको 
जीवचेतन्य कहना को$ विरुद्ध नहीं है जौर उसका जल्प होना मी संगत दै । 
विषयानुभवकरो ब्रह्ेतन्य कहना जीव ओर ब्रहमके अभेदको लेकर या असुभव- 
सामान्यके वरसे समक्ना चाहिए । ] त्रह्मका अन्तःकरणके साथ सभ्वन्ध होनेषर 
भी ब्रह्मकारम परिणत अन्तःकरणकी वृत्ति न ॒होनेते जीवको सदेव व्रसक्षानका 
प्रसन्न भी नहीं आता [ जिस विषयके थाकारक। अन्तःकरण परिणाम हेता दै, 
जीवक व्यापकपक्षमे उसी विषयसे यवच्छिक्ष चैतन्यगत जावरणका अभिभव 
अथवा परिच्छित्रपकषमे उसी चिषये चैतन्य ( सक्षी) का संसग होता है 
सौर ज्ञान भी उसी बिपयका होता दै, भतः ब्रहमाकार वरिके विना ब्रहगत 
आघरणका अभिभव नेदं हयो सकता ] क्योकि अन्तःकरण स्वहूपतः वस्का 
अभित्यज्ञक नहीं दै, किन्तु तत्‌-तत्‌ विषयके आकारका परिणाम [ दी 
वस्वुका अभिव्यञ्जक है ] । यदि अन्तःकरण स्व॑ल्पतः व्यञ्जक माना जाय 
तो अन्तःकरणके अन्दर विद्यमान धर्म आदिका भी प्रक्ष होने कूगेगा । जीव 
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राहसतिरूपेण परिणतेऽन्तःकरणेऽभिन्यज्यते, नाऽन्तःकरणमात्र; स॒पूप्नाव- 
वृत्यमवे जीवाप्रतीतेः । तदित्थमन्तःकरणप्रतिविम्बस्य जीवत्वेऽपि प्रति- 
कर्मल्यवस्थायां न कोऽपि विधः । | 
यदा चाऽविव्रोपाधिकः सर्वगतो जीवस्तदाऽप्यायरणतिरोधायकेनाऽ- 
न्तःकरणेन व्यवस्था सिध्येत्‌ । सम्भवति हि कायैस्याऽप्युपादानतिरोधायकलम्‌, 
वृथिकवृकषादिकार्थस्य गोमयमदादिकारणस्वभावतिरोधायकलद्ीनात्‌ । न- 
हि पृश्चिकदमरीरे गोमयं प्रत्यभिज्ञायते बृक्षादौ वा मत्स्वरूपम्‌ । तदव॑ 


भी जीवाकार अहदृक्िके परिणामको प्राप्त हुए अन्तःकरणमं जभिव्यक्त- 
प्रकारित--होता ह, अन्तःकरणमात्रम नही, क्योकि युपु्तिम अदेदृत्तिके न होने 
जीवकी प्रतीति भी नहीं होती है । इस रकार अन्तःकरणे चेतन्यके प्रतिविम्वको 
लीव माननेपर भी प्रतिकर्मव्यवस्थामे कोई भी विघ्र-वाधा-नहीं दै । 

[ खव अविद्योपाधिक पक्षम प्रतिकरम्यवस्थाकी सिद्धि करते हं] यदि 
अविदोपाधिसे जीवको सर्वगत ८ ग्यापक ) माना जाय, तो भी आवरणका 
अभिमव करनेवाले अन्तःकरणके द्वारा सव व्यवस्था सिद्ध हयो जायगी । [ जीव 
स्यापक होनेसे विषयसंसग तो स्वयं मी कर रेता हेः परन्तु अविद्यावरण होनेसे 
पकार नहीं कर सकता । विषयाकार परिणाम द्वारा भवरणके हट जानेस 
प्रकाश होता दै, इस पूर्वोक्त रीतिसे प्रतिकर्मव्यवस्था सिद्ध होती दै। अविचा- 
कार्य अन्तःकरण अपने उपादानका अमिमव कैसे कर सकता है ? वादी़ी 
इस शङ्काका दृष्टान्त द्वारा निराकरण करते है-] क्योकि काका अपने 
उपादानको छिपा देनामी सम्भव है, कारण! देखा गयादहै किं वृधिक- 
विच्छ या पेड़ आदिरूप कार्य अपने गोमय-गोवर-या मिद्ध आद्विं उपादान 
कारणके स्वभावका तिरोधान कर देते हें। विच्छ्के शरीरम मोमयक्री 
भत्यभिज्ञा-पहिचान-नहीं होती सौर न शक्षादरम मिद्रीका स्वरूप दही 
पहिचाना जाता हे । [ प्रकृते मी अन्तःकरणरूप विदयाका् विपयाकारमें 
परिणत होनेपर अपने उपादानभूत अवि्याका आवरण करनेवाठे स्वमावका 
विनाश्च फर देता है, जिससे वस्त॒का पकार हो जाता है ओर्‌ तद्धि 
यावच्छित्नं चेतन्यम विधाका स्वरूप देखता नहीं है; अन्यथा उस्रा 
प्राश्न ही नहीं हो सकता ! ] 
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वेदान्तिमते सर्वेणाऽपि प्रकारेण प्रमात्रादिव्यवहारसिद्धौ पूर्वपूर्वाहङ्कार- 
कृतप्रमातृतवादिरस्कारेण सविकरयके चैतन्ये सम्भवसमेव सविकस्पका- 
टङ्कारायध्यासः । 

म॒ च सर्वस्य जयस्य चैतन्यविवर्ैसवेचैतन्यातिरेकेणाऽस्वाद्‌ वितना- ` 
नवादिमतम्रवेव इति वाच्य्‌ किंञचिरसाम्यान्मतान्तरप्रवेशे सर्वेमतसाड- 
यस्य दुरपवादतवात्‌ । सवसामम्यं तु प्रकृतेऽपि नाऽस्ति । ति्ञानवादी हि 
्ुणिकरान्यनेकानि विन्नानानि विषयाश्च तेभ्योऽभिमा इत्याह । त्वदरशी 
तु नित्यमद्ितीयं विन्नानं॑बिपयाथ तत्राऽध्यस्ताः पथगधैक्रियासमर्थासतेपां 





दस उपरोक्त रीति बेदान्तीके मतम सव प्रकार प्रमातर आदि [ आदि पदसे 
प्रमाण, प्रमेय तथा परतिकर्मैव्याव्याका महण दै ] व्यवहारकी सिद्धि होनेपर पूरव 
, पूवं अहद्कारके कारण उलन हुए प्रमातृ आदि संप्कारसे सविक्पक चेतन्यं 
` सविकटपक अदङ्कारादिका अध्यास सम्भव ही है । 

यदि समूरणं षट, पटं दि केय पदार्थं चेतन्यके ही विवरं है तो चेतन्यसे 
अतिरिक्त किसी भी पदार्ेके न होनेसे विजञानवादीके मतम प्रवेश होता है । 
[ जेते विक्ञानवादी वौद्धके मतम विज्ञाने अतिरिक्त जगत्‌ छ भी नहीं द 
से ही जेयङ्पर जगतक्ो चैतन्यविव माननम विजनानस्वस्प्र चेतन्यसे अति- 
रिक्त कुछ नदीं होगा, क्योकि विवर्तवाद अपिष्टानके अतिरिक्त अध्यस्त इछ 
नहीं रहता; दसकिए्‌ इव मतम जौर विक्ानवादम कोई भेद नही रहा । } पेसी 
हका नहीं करनी चादिए, क्योकि यदि कुछ थोड़ी-सी समानता . दोनेसे पर- ` 
मतप्रवेशा हो, तो सम्पूण मतका साङ्कयं हो जायगा, क्योकि यत्‌किश्चित्‌ समानता 
सब मेमि है । [ भरथीत्‌ परमतप्रवेल माननेमे सम्पूणं सिद्धान्तका साम्य होना 
आवदयक है यक्विश्ितसाम्य दी परमतप्रवेशका प्रयोजक नदीं हय सकता । ] 
सम्पूण सिद्धम्तकी समानता तो ्रछृतमे भ नही हे । [ मेद दिखकानेके लिषट 
दोनो मको दिति दै-- ] कारण कि विदानवादी ( बौद्ध ) विजञानको 
कणिक जौर अनेक तथा विपयोंको उससे अमित्र मानता है । तलद्रश वेदान्ती) 
तो विज्ञानको निस्य, अद्वितीय एक तथा विष्योको उस्म जध्यस्त मौर उससे 
पथक्‌ तथा जथैकरियासमथै--उयवहारसम्पादनमे पडु--भौर इनका अवाभित 
स्थायि दै, रेस मानता दै । 
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चाऽवाभितं स्थायित्वमस्तीति बदति । 
अद्वितीयं हि संवेदनम्‌, सर्वर प्रत्यभिज्ञानात्‌ । घटसंवित्पटसंविदिति 
भेदावभास विषयोपाधिको न स्वाभाविकः । अद्धितीयल्वादेव सेविदोऽपि 
नित्यतम्‌ । न च संविष्टिपयावभिन्नौ, प्रत्यक्त्वाप्रत्यक्तवरपेणाऽसुदत्त- 
वयादचरूपेण चाऽत्यन्तविरक्षणलात्‌ । बिपयाणां त एथगथक्रियासामध्यै- 
मलुमवसिद्धम्‌ । स्थायित्वं चं मरत्यभिज्ञानाद्वगन्तव्यम्‌ । तस्माचेतन्येऽ- 
हङ्कारा्ध्यासेऽपि नाऽस्ति मतसाङ्ूयमिति सिद्धम्‌ । 
नन्वित्थं चिज्ञानवादी मसुते-- 
सहोपलम्भनियमादभेदौ नीरतद्धियोः । 
अन्यचेत्‌ संविदो नीरं न तद्धासेत् विदि ॥ 


[ वेदान्तमतका समन करते है-- ] संवेदन-अनुमव-अष्टितीय एक दै, 
क्योकि उसका सर्वत्र रत्यमिज्ञान-एक-सा क्ञान-दोता है। धरन्ञान एवं पटजान 
सा भेद्ञान तो घट, पट आदि विपयके कारण भौपापिक है स्वाभाविक नही दै । 
यौर अद्वितीय होनेसे ही ज्ञानका भी नित्यत्व सिद्ध होता है । संवित्‌-नान-- 
जौर विष्य अभिन्न नहीं दै, क्योकि दोनों म्यक जौर अप्रत्यकूत्ख्पतसे तथा 
अनुत्त तथा व्यावृ्तरूपसे अत्यन्त विरक्षण हँ । [ चेतन्यात्मक संवित्‌ प्रत्यक्‌ 
अक्षर्य तथा मारमम सूत्रकी तरह सर्वत्र व्याप्त है ओर विषय वा्रूप तथा 
प्रयेकं परस्पर भि-भिन्न हे ] मौर विपर्योकी पथक्‌ व्यवहार सम्पादनसामथ्य 
अनुभवे सिद्ध टी दहै। ओौर स्थायित्व प्र्यभिक्ञा ज्ञानसे ही सिद्ध दै, 
इसि चेतन्यम अहङ्काराध्यासके माननेसे भी मतसाह्कयं नही हो सकता 

[ पुनः विज्ञानवाद वौद्धमतकी समानता दिखलते है-- ] 

विज्ञानवाद वौदध एेसा स्वीकार करता दै- 

` नीर ( विषय ) ओौर उसका ज्ञान दोनोका अभेद टे, क्योकि दोनेकि 
साथ-साथ ही. उपरम्भ--मरकारा--क़ा नियम हे (अर्थात्‌ नीलादि विप्य थौर 
उनका ञान साथ-साथ उपर्ठ् होते है । विषयके विना ज्ञान नहीं होता , 
यौर जञानके बिना विष्य नहीं| अतः उनका अमेद्‌ मानना उचित दै । 
य॒दि संवित्‌ ( विज्ञान) से नीर भिन्न होता, तो उसका विज्ञानम मान 
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भासते चेत्‌ इतः स्वं न भसेतेकरंविदि । 
नियामकं न सम्बन्धं पश्यामो नीठतद्धियोः॥ 
संविजञनक्षत्यमेवं नियामकः सम्बन्ध इति चेद्‌) न; इन्धियस्याऽपि 
तज्ञनकस्य विपरयतश्रसङ्गात्‌ । तस्मादभेद प्छ ॒नीरतद्धियोः । अदि 
जानामि इति ्नात्ेयकञानानि विविक्तसरूपाणि परस्यरं सम्धद्रान्यचुभूयन्त 
इति चेद्‌, न; श्रणिक्रानां सग्बन्धानुपपत्तः। स्थायि हि न्ाप््नेयथीर्जि- 


८ प्रकाशर ) नदीं होना चाहिए | 

यदि [ भित्र दनेपर्‌ भी] भासित होतादेः तोण्कदी विन्नानगै सव 
कुछ व्र नही भासित दो जाता, क्योकि नीर ओर चीटविन्नानका नियामक 
सम्बन्ध तो केष दश्च नहीं पडता । 

[ यदि नील यर नीव्युद्धि पसर भिनदो पदाथः तो इन देनोका 
सुम्बन्ध कोई-न-करोै अवश्य होगा । यदि सम्बन्धके विना भी नीरघुद्धिम नीरः 
भासित दोतादै, तो नीर दही क्यो भासित होता दै £ सभी पदाथ नीरबुद्धिमै दी 
वो नहीं भासित होते, क्योकि एसा को नियामक सम्बन्धतो है नी, जिससे एसा 
नियम कियाजा स्के कि नीर्ुद्धिम नीक दी भासित होता है, दूसरा पदाभर 
तह । अतः यष्टी मानना होगा कि नीर पदाथ जौर नीखुद्धि एक दी वस्त दै ।] 

ज्ञाना ननक्र नीट है, अतः सूत्रिज्जनकत्व सम्बन्ध ही नियम करनेवाला 
सम्बध होगा, य्‌ मानना भी नही वनता, क्योकि जानकी जनक इन्ि्यौ मीरः 
अतः; उनम भी विषयत्व होमेका प्रसङ्ग आ जायगा [यदि वौद्धमतमें ज्ानजनकलद्प 
सम्बन्ध तत्‌-दूत नकी विंपयताका नियामक माना जाय, तो चक्रादि इन्द्रियो 
भी नीटदिज्ञानकी जनक होती ही हैः इसङ्एि उनम भी नीरादिज्ञानकी 
विषयता चरी जायगी । इसरिए नीरुचिपय ओरं नील्लन--इन दोनोमं अभेदः 
दीदे, यह वौदधोका माव है] । 

यक्ना इसको जानता है इस प्रयक्ष अनुमवसे ज्ञाता, विपय भौर ज्ञान 
( “दम्‌! प्रतीते जाता सौर इदम्‌, ते विषय तथा जानामि से कान ) ये 
तीनों अंशा प्रधक्‌-पथक्‌ स्वपवाटे एक दूसरेसे सम्बन्ध रखते हुए अनुमवमे 
यति हैँ [ इससे विपयर सौर न्ञानक्रा अभेद मानना अनुभवविरुद्ध है, अन्यथा 
“जानामि, ( जानता ह ) या श्वदम्‌' ( दसको ) इन दो पदेमिं से एक दी पके 
देनेते जनान जौर सेय दोनोका वोध दोना चाहिए ओर क्रियार्ममायकी-- 
म्घग्राहफत्की--प्रतीति नदीं दोनी चाहिए ]। 
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-नय्व्च््च्च्य्व्व्य्व्यव्व्व्व्व्य्व्व्व्व्य्व्व्व्व्व्व्य्य्य्य्च्य्य्य्य्व्य्च्य्व्य 
्ञसान्तरोत्यनज्ञानक्रियाद्वारा सम्बन्धो युज्येत, स कथं क्षणिकयो; स्यात्‌ ! 
तस्मादेवं कल्पयितव्यम्‌- प्रथम तावदहमिति इदमिति च जानामीति च 
ज्ञानत्रयं तत्तदाकारोकतं अमेणोत्पन्म्‌ ; ततः प्रथमद्वितीयन्ञानाख्यवासना- 
वासितात्‌ वृतीयज्ञानात्‌ तदञुरूपमाकास्रयोपमुतं ज्ञानान्तरयुत्पचमिति । एवं 





समाधान- नही-उपर्ुक्त कथन युक्त नही है, व्योफि क्षणिक पदार्थाका 
सम्बन्ध नहीं हो सकता है । पदाथेकि स्थायी होनेपर टी जाता तथा जेयकरा 
जिज्ञासासे , उपचर ज्ञानक्रिया-वाद्च तथा आभ्यन्तर इन्ियोके व्यापार्‌-द्वारा दी 
सम्बन्ध हो सकता है, वह सम्बन्ध क्षणिक पदार्थोका किस प्रकार होगा 

[ वौद्ध दमं जानामि, (भं इसे जानता ह) इस अनुभवकी उपपत्ति 
दिखता है-- ] इर एसी कटपना करनी चादिए-[ यपि अनुभवमें 
भः शस जानता दर इस प्रकार तीनों एथक्‌-एथक्‌ होते हुए भी परस्पर सम्बद्ध 
प्रतीत होते रै, तथापि क्षणिक दोनेसे सम्बन्ध तो इनम वन नहीं सकता भौर 
ज्ञानम नादि विषयका प्रतिमास निर्विवाद है। इसकी उप्पत्ति बतलाना 
सबको अनिवाये है, अतः प्रतिभासकी उपपत्ति किए अगे र्खी कल्पना 
ही उपयुक्त है ] भँ श्सको जानता हैः एेसा परस्पर सम्बद्ध एक ज्ञान नहीं 
होता दै, किन्तु प्रथम श्मः यह ज्ञान; अनन्तर शसोः यहं द्वितीय ज्ञान 
जौर तदनन्तर "जानता # यह तृतीय नान दोता है इस प्रकार भभ" 
८इसकी' “जानता ह--ईइन तीनां अआकारोँसे व्याप्त भित्न-मिन्न तीन ज्ञान क्रमसे 
एक दूरके पीछे उतपन्न होते है । तदनन्तर प्रथम ओर द्वितीय कतानरूपी 
वासनासे वासित हुए तृतीय ज्ञानसे इसके अनुहूप तीन आकारवार- 
अतिरि ज्ञान उत्पनन हो जातादहै। इस प्रकार प्रक्रिया माननेसे शषणिक 





* ज्ञान ओौर विषय-क्ेय-के अभेद या भेदके बिवादलप अकरणसे तथा विवरण- 
अन्थके श्थायित्वे हि विज्ञानविपययोः क्रियानिमित्त ०” इत्यादि पाठे कातर" इस पाटकी अपेक्षा 
श्ञान' यह पाठ अच्छा माम होता है। आगे स्वयं व्रिवरणश्रमेयसंग्रहकार भी छिकते रै-- 
्ानत्तेययोः सम्बन्धानिक्ूपणेन० इत्यादि" अथवा इस मतमे क्षभिक विज्ञाने अतिरिक्त चेतन 
क्छ नही है ओर चेतन ही प्रमाता-ज्ञाता--दै, इसरए ज्ञान ओर ज्ातृका अभेद मान- 
कर ज्ञानके स्थानं ज्ञातृपदका निवेश किया गया है । यही कारण है कि क्ञातासे ज्ेयका सम्बन्ध 
दिलाया गया है । ज्ञानके साथ ज्ेयसम्बन्ध दिखलानेका तात्य मी चेतनके साथ ही विपय- 
सम्बन्ध दिखलानेमें है । 
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सति क्षणिक्रज्ञानमेषर वरिपयाकारमित्यभ्युपेयम्‌ । ` अन्यथां ज्ञानहेययोः सम्ब- 
न्धानिरूमणेन ज्ञेयं न प्रतीयेत । न च ज्ञानधणिकस्वे विवदितव्यम्‌ । यथा 
नीरश्नान नीकस्य पीतादिव्यादृत्तिमपि बोधयति तथा यर्तमानस्वेनाऽ्व- 
भासमानं ज्ञानं स्तरस्य भूतभविप्यत्कालद्वयसम्न्धव्यादृत्तिमपि वोधयि- 
प्यति । ततो ज्ञानस्य शृणिकत्ं प्रत्यकषसिद्धमिति । 

अत्रोच्यते- न ज्ञानं शृणिकम्‌ ; प्रतिक्षणं सखरूपमेदानवमासात्‌ । अति- 
साद्याद्धेदानवभास इति वेद्‌, न; विकरयासहत्वात्‌ । चि संविद्धमा 


ज्ञान दी विपयक्रा आकार दै सा मानना पड़ेगा; नीं तो ज्ञान जौरं 
ज्ेयफे सम्बन्धक्रा निरूपण न हो सकनेसे ज्ेयकी प्रतीति दी नहीं हेगी। 
[ तास्थ यह रै कि ज्ञान यौर यका आगन्तुक सम्बन्ध जन नहीं सकता, यतः 
उने स्वाभाविक भभैद दी मानना चाहिए, नहीं तो विषयके प्रतिमाप्तकी 
उपपत्ति नहीं हो सकेगी । ] गौर -क्ानको क्षणिक माननेम विवाद तो करना 
ही नहीं चाहिए ( अर्थात्‌ ज्ञान क्षणिक दी है, इसम विवादका अवसर नहीं है ) । 
[ ्ानकी क्षणिकताका साधन करते है ] जसे नीरन्नान नीरा पीतादिसे मेद 
मी दिखाता है, वैते ही वतमानरूपसे भतीयमान ज्ञान जपने भूत तथा भविष्य 
दोनों कारकि सम्बन्धका अमात्र भी प्रकट करेगा । इससे क्ञानकी क्षणिकता 
प्रयश्च अनुभवे सिद्ध दती हे । 

[ दस न ॒वे्यं॒विज्ञानवादी मनुतेः से लेकर श्रलक्षसिद्धमिति' तकेके 
प्रस्थे प्रतिपादन कयि गये वौद्धमतका सगे अन्थसे खण्डन करते दै-- ] 
दूस शद्वापर उत्तर का जाता है--ज्ञान क्षणिक नहीं दे, क्योकि पतिक्षण 
्ञानके स्वषटपमेदकी प्रतीति नहीं होती । [ यदि क्ञान क्षणभर दी 
रिकनेवाया होता, तो दृररे क्षणम हए ज्ञान यौर पूवक्षणमे इए जञानमे 
परष्यर स्वरपभेदकी प्रतीति होती, परन्त॒ एसा अनुमवमे भता नहीं हे, 
तः पूर्वोसन्न ज्ञान दी द्वितीयादि कषणम भी स्थायी रहता ह, इससे 
स्हूपमेदका प्रसङ्ग दी नदीं भाता । ] "भवन्त सदर होनेसे स्वखूपरभेदकी भतीति 
नहीं हो सकती, यह समाधान मी ठीक नहीं दै, कयो यह समाधान विकद्पोको 
नहीं सह सकता [ प्रतिपायकी समर्थक दुकतियोका समन्वय न हो सक्ना ही 
विकरपासहल कहर्ता है ] क्या जञानका धमै मेद है जौर षह भेद दृररे 


२६०. बिवरणम्रमेयसंग्रह [ सूत्र £, वणक ! 
नानान्तरगम्यथ भेदः किं वा संयित्सरूपभूतस्तयेव संविदा वेचः १ आेऽपि 
धर्िप्रतियोमिभूतयोः संविदः संबिदन्तराविषयत्रे तयोभैदग्रहो न सिध्येत। 
विषयत्वे बा धर्मप्रतियोगिभेदाख्यत्रितयमपि मेदसंवेदने कलितं तद्‌- 
भिन्ं च स्यात्‌ । द्वितीये संवित्सवरूपभूतो मेदः सादर्यान्नाऽ्वभासत इत्युक्ते 
संविदेव नाऽ्वभासत इत्युक्त स्यात्‌ , ततो जगदान्ध्यप्रसङ्ः। अशाऽपि संवरिदां 











जञानसे जाना जा सकता हे £ अथवा ज्ञानकास्वह्प भेददहै ओर वह भेद 
उभी ज्ञानसे प्रतीत होता दे प्रथम विकस्य माननेमं भी यदि धर्मी ओर 
परतियोगीरूप दो ज्ञान भेदके आहक दूसरे ज्ञानके विषय न मानि जार्य, 
तो उन दोनोके मेदका ग्रहण दी सिद्ध नदीं होगा | [ मेद दो पदा्ेकि विना 
नहीं हो सकता, इसर्ि दो नमि ही भेद होगा, जिस ज्ञानका मेद धरम है, 
वह्‌ ज्ञान धर्मी हुभा ओर जिस ज्ञानका वह भेद है वह्‌ ज्ञान प्रतियोगी इ । 
मदिये दो ज्ञान मेदग्राहके अतिरिक्त तृतीय ज्ञानके विषय न माने ज्व 
तो पर्मज्ञानके न होनेसे षर्भमूत भेदका ज्ञान कैसे होगा १ इससे क्ञानकी क्षणिक- 
ताका साधक भेद ही सिद्ध नहीं हो सकता, यह तात्य इजा | ] यदि अन्य 
्ानके विषय वे होते है, एसा माना जाय, तो धर्म, प्रतियोगी ओर मेद ये तीनों 
मेदज्ञानमे कलित होगे ओर मेदज्ञानसे अभिन्न होगे । [ तस्य यह है करि 
केवर मेद्रमात्र तो अतिरिक्त ज्ञानका विषय नहीं होगा, किन्तु धर्मी सौरं प्रति- 
सोगीसे वििष्ट ही भेद ज्ञानकरा विषय होगा; इससे धर्म ओर प्रतियोगीभूत ये 
दोनो ज्ञान तथा मेद तीनों विषय हुए । विज्ञानवादी वौद्धके मतमे बाह्य विषय नहीं हे, 
सव ज्ञानते कसित दी हैः इसि ये तीनों भी मदन्ानते दी कलित हुए । भौर 
ञे ्ञानते कसित घटादिविपय ज्ञाने अभिन्न माने जति दै, वैसे ही भेदन्ञानसे 
कलित परृत धर्मी मौर परतियोगीमूत दोनों ज्ञान भौर मेद तीनों भेदज्ञाने 
खमिन हौ जर्यगे । इस प्रकार अभेद हो जनेपर भेदसिद्धिमे कुटाराधात हो 
जनेसे ज्नानकीं क्षणिकता नहीं वन सकती ! ] द्वितीय कल्पसे ज्ञानका 
स्वल्प दी भेद है जौर वह॒ अतिसाृर्यसे मतीत नहीं होता है, इसका 
ताययै तो यही होगा करि ज्ञानक्रा स्वरूप ही प्रकाशित नहीं होता द, एसी 
द्रं जञान्वरूपमं पकारित दोनेवाख सारा प्रप ही प्रकाशित नही होगा | 
- [ इसे आप माननेको उचत नही होगे । सतः ज्ञानमेद वन ही नहीं सक्ता, 
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सादश्यनिर्वाहाय भेदोऽङ्गीक्रियत इति चेत्‌ , सादृर्यस्य मानहीनलादैक्याव- 
भासविरुद्रलाच । न च वाच्यमेक्यावभासस्य भ्रमत्वाच् साशछयविरोधिखं 

- ्रत्युतेक्यभ्रम एव भिन्नेषु सादर्यमन्तरेणाऽुपयननस्ततक्यक इति, अन्यो. 
न्याश्रयत्वात्‌ । संविदां भिन्नते सादस्ये च सिद्धे सलेक्यावभासस्य भ्रम- 
सिद्वि्तस्सिद्टौ वेतरसिद्विरिति। 

अथ मतमू्‌-साषृ्यस्य मानदहीनल्मानविरोधितयोः सिद्धधरै- 

केयप्रत्ययस्य प्रामाण्यसिद्विस्तत्िद्धावितरसिद्धिरिति ठुस्थं तवापषीतरेतरा- 
श्रयलमिति, तन्न; रेक्यवोधिकायाः प्रत्यभिन्ञाया मया स्वतप्रामा- 
ण्या्गीकारात्‌ । 

नलु केर प्रत्यभिज्ञा नाम १ न ताव्रदेकस्याऽतीतवत्तमायकालद्रयसंवन्ध- 


दृते ज्ञानकी क्षणिक्रता बहुत दूर्‌ चरी गद । ] यदि का जाय कि जञानेकि परस्पर 
सादश्यकी सिद्धिकरे रिपू मेद मानन। आवस्थक है, तो यह भी उचित नहीं है, 
क्यों कानोंकरा साद्य माननेमे को प्रमाण नहीं है भौर नोक अनुमूयमान 
एकताकरे साथ विरोध मीदहै। भौर रेसामी नदीं कहा जा सकता कि 'एकताकी 
प्रतीति अममूल्क है इससे साद्यका विरोध नही हो सकता, प्रद्युत 
` परस्पर भित्र-भि्न स॒निं साद्दयके विना नहीं उपपन्ने होता हुमा एकता- 
भ्रम दी साददयकी कल्पना करनेवास है, क्योकि एेसा माननम अन्योन्याश्रय 
दोप आ जाता है । [अन्योन्याश्रय दिखठति है--] जञाने परपर भिन्न होने तथा 
साद्दयकी सिद्धि दोनेपर दी एकताकी प्रतीतिको भरम कह सकते दै ओर एकता- 
भ्रमे सिद्ध दोनेपर ही मेद तथा सादद्यकी सिद्धि हो सकती है । 
यदि यह मानो कि जव सादृद्यमे प्रमाणहीनता वा प्रमाणविरोध सिद्ध 
हो जाय तव एक्रताज्ञान प्रमाज्ञान का जा सकता है मौर जव एकताज्ञानकी 
प्रमाण द्वारा सिद्धि प्रप हो जाय, तव दूसरे पक्षी सिद्धि दहोगी, इस प्रकार 
तुश्दरि मतम भी इतरेतराश्रय दोप समान ही दे, तो यह मानना भी उचित 
नहीं है, क्योकि एकताको तिद्ध करनेवाटी प्रत्यभिज्ञा मेरे मतम स्वतःपरमाण 
है [सकरी सिद्धिके ठिषए प्रमाणान्तरकीं जावश्यकेता नही दै, जिससे कि 
उयधक्त दोपकरा व्रसर्‌ दो ] | 
[ प्रतिवादी चदा करता दै- [यहं प्रमि कौन पदार्थं है १ यह नहीं 


२६२ बिवरणपरमयसग्रह [तूवर #› पर्णक । 
-------नच्यच्प््व्य्य्य्य्व्य्व्व्व्व्च्यव्व्य्य्य्व्य्यव्व्य्य्य्व्य्य्य्य्य््य 
विषयं प्रत्यधङनानं प्रत्यभिज्ञा; प्रवयक्ञानस्य वर्त॑मानमातरार्थग्ादित्वात्‌। ` 
पूर्वानुभवसंस्कारसहितादिदानीन्तनवस्तुप्रमितिकारणाजतख तस्य तथात 
मिति चेद्‌ , एवमप्यात्मनि सोऽमिति प्रत्यभिज्ञा न सिध्येत्‌ । नित्ये सवय॑- ` 
प्रे तस्मि संस्कारस्य जन्यज्ञानस्य चाऽसम्भवात्‌ । नाऽपि स्वस्पक्ञान- 
मेव प्रत्यभिज्ञा, तस्थ प्रदीपप्रभावदतैमानप्रकारिनः पूर्यापरपरामशास- 
कल्वायोगात्‌ । अस्मन्मते त॒सोऽदमित्याकारदयोपमुतं ज्ञानदययमेतन 
प्रत्यभिज्ञा । तस्मादनया हुनिरपया प्रत्यभिज्ञया कथमैक्यसिद्धिः१ ` 


कह सकते कि एकर दी घट, पादि विषयक भूत यौर वतैमान दोनों कारके 
सम्बन्धको विषय करनेवाला भ्रव्यक्षज्ञान प्रत्यभिज्ञा है, क्योकि प्रत्यक्षज्ञान 
वतमान विषयको ही ग्ररण करता दहै। धू्वानुमवरसे--भूतकार्म हुए 
परतयक्षसे--उयन्न सं्कारसे सृत ॒वर्तमानक्राछ्कि व्षुके वचध्चुःसन्नि- 
कषौदि प्रमाज्ञानके कारण द्वारा उन्न हुभा प्रस्क्ष उक्त प्रकारकीं प्रत्यभिज्ञा 
कहा जा सकता है" यदि एषा को, तो आतमाको विषय करनेवाखी वह भँ ह 
हस प्रत्यभिज्ञाकी सिद्धि नहीं होगी, क्योकि नित्य यौर स्वयंप्रकाश आलामे संस्कार 
तथा जन्य ज्ञानका सम्भव नहीं है । [ चिन्ञानस्वमाव आत्मा क्षणिक तो नहीं है 
वह स्थायी अथात्‌ निस्य है जर स्वयंप्रकाश होनेसे किसी अतिरिक्त ज्ञानक विषय 
मी नहीं है, इसर्एि नित्य स्वयंपरकाय विज्ञानस्वशूप होनेसे उसका नाश हेग 
नही, इससे उसमे सं्तार मी नहीं हो सकता । इसरिए जब आतमविषयक को 
अतिरिक्त वतेमानकारिकि प्माकारण हयो ही नहीं सकता, तब जन्यज्ञान-- प्रत्य 
भिज्ञा--का विषय यात्मा कैसे होगा, यह तात्पथै है ] स्वप्न ही प्रत्यभिज्ञा 
हैः एेसा भी नहीं मान सक्ते, क्योकि दीपककी प्रभे समान वह स्वसूपज्ञान 
वतेमानका दी प्रकाश करता पूवे जौर अपर--मूत जर वतैमान- दोनों कारका 
परामश नहीं कर सकता । हमारे (िज्ञानवादीके) मतम तो सोऽहम्‌ , (वह मै, इस 
भकार ( वह गौरम) इन दो धकारे प्या दो ज्ञान दैः प्रत्यभिज्ञा नामक 
एक ज्ञान नहीं है । ईइसकिएि जिस प्रत्यभिज्ञा निरूपण नहीं बन सकता, रेसी 
म्स्यभिज्ञासे विज्ञानकी एकता कैसे सिद्ध हो सकती है ? 

[ उपरक्त पूर्यपक्षका उत्त देते हुए प्रत्यभिक्ञाका साधन्‌ करते दै - 1] 
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उच्यते-केवके चिदात्मनि जन्यज्ञानतस्व॑स्कारयोरसम्भवेऽप्यन्तः 
करणविचिषटे तत्सम्भवादुक्तपरत्यभिज्ञा फं न स्यात्‌ १ न च विरिष्टस्व प्रत्य- 
भिज्ञाविपयत्वे तस्येव प्रत्यभिन्रातृतमपीति कर्मकतैखपिरोधः शङ्कनीयः, 
स्वेधादिनां देदव्यतिरिक्ताच्नुमानविपयतयाऽऽत्मनि कर्मक्तैमावस्य 
सुम्म्रतिपनत्वात्‌ । 

अथर मतमू-नाऽतुमानादौ विपयस्य कर्मकाफसम्‌, तीतादिबस्तवनु- 
माने विपयस्याऽविद्यमानस्य क्ञानजनकत्वायोगात्‌ । विषयत्वं लविचमा- 
नस्याऽपि कथचित्‌ सम्भविप्यतति, ज्ञानस्य तदाकारखात्‌ । ततोऽनुमानादौ 





यद्यपि केवर शुद्ध चिदासा्मे जन्यन्नान तथा संकर नदीं वन सक्ते, 
तथापि अन्तःकरणविशिषट आस्मामें दोनोंकरा सम्भव दै, इसर्िए सव अन्तःकरण- 
विरिष्ट जात्मविषयकर उक्त भ्रल्भिल्‌। क्यों नही हो सकती है ? [ सोऽहम्‌ इसी 
्रत्यभिज्ाम अन्तःकरणवििष्ट ही आसा विपय होता है । ] विरिष्ट दी आतमा 
प्रत्यभिन्नाका विपय ८ कर्मकारक ) गौर पदी ( विचिष्ट ही ) प्रत्यभिन्ञाका कती 
होगा, इससे एकको ही कती शौर कर्म होना विशुद्ध होगा; इस प्रकार शङ्का 
भी नही कर सकते, भर्योकि इस वातको समी वादी स्वीकार करते दै कि देह- 
व्यतिरिक्त आत्मा यादि अनुमानक्षा विपय होनेसे उनम कवैकर्मेमाव दोनों हेते है । 
['जाला देदेन्दियायतिरिक्तः, आतमखात्‌ चेतनलद्रा इत्यादि अनुमानक। विषय- 
कर्मकाक- भी आसा ही है जौर अनुमाता अर्थात्‌ अनुमान करनेवारा कता भी 
ससा ही टे, इससे सामे कर्मकर्ैख दोनों भाव रहते दी दै, जन्यथा आका 
देरेन्ियादिसे भित्र होना अप्रामाणिक ह्यो जायगा । ] 

अनुमान आदि ( प्रकेत ) जानम विषय कर्मकारक नहीं माना 
जाता, क्योकि भूतकराटीन वस्तुके अनुमाने अवियमान विषयक क्ञान- 
जनकत्व नदी यन सकता । [ न्ञानजनक ही कर्मकारक होता है, अतः कर्मका 
प्राधान्य होता है । अविद्यमान पदार्थं जनक (भधान) नर हो सकता, अतः भूत जर 
भविष्यद्‌ अनुमाने अनुरोधसे अनुमानका विपय कर्म नहीं माना जा सकता । 
विज्ञानादी विपयत्व यौर कर्मलको एक समङ्ननेवले .वादीफो उत्तर देता है-- 
विषय तो अविद्यमान वस्तु भी किसी-न-किसी प्रकार हो सकती है, क्योकि ज्ञान 
तो तद्विषयक भाकासाख ही होता दै । [ इरि त्रानके जाकारका समक मी 
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र्ृत्मेव आत्मनः, प्रत्यक्ष तु विषयस्य प्ञानजनकतया करमकारकतवम्‌, ततो , 
दिरोधस्तदवस्थ इति, मेवम्‌; अन्तःकरणविरिष्टतयेवाऽऽत्मनः प्रत्यभि- 
्ञादलं पूर्वापरकालविरिष्टतया च प्रत्यभिक्ञेयत्यमित्युयाधिभेदेनाऽविरोधात्‌ । 
किमेतावता प्रयासेन प्रत्यभिकनैव मा भूदिति चेद्‌, न; सोऽहमिति प्रत्य- 
भिज्ञायाः खाुभवसिद्धलात्‌ । अविसुंवादितवेन च भ्रान्तित्वायोगात्‌ । 
यदुक्तम्‌- सोऽहमित्याकारदयोपसतं ज्ञानद्वयमिति, तदसत्‌; तथा सति विगानं 
ध्णिकमिस्यत्राऽपि ज्ञानद्टयप्रस्गेन विज्ञानस्य क्षणिकलापिद्धिपरसङ्गत्‌ । 

















विष्य दो सकता है | कर्मं तो ज्ञानजनक ही होता है, भतः क्मूत आत्मके 
भी विषय होनेम कोई वाधा नहीं हे, परन्तु कर्मं नहीं हयो सक्ता । ] इससे अनुमान 
आदि ज्ञानोकाः आत्मा कती ही हो सकता है ( कर्म नहीं ), प्रत्यक्षक्ञानमे तो 
विषय ज्ञानका जनक माना जाता दै, अतः प्रदयक्षमे कर्मकतरैलक्रा विरोध 
व्यो-कालत्यो बना ही हुभा हे, देसी शङ्का नहीं करनी चाहिए क्योकि अन्तः- 
करणविचिष्टरूपते दी आसा भरत्यभिज्ञाका कती हे गौर पू्वौपर-भूतवतेमान-- 
कारुविरिष्टर्पसे भाता प्रत्यभिन्ञाका कर्म है, इस प्रकार उपाधिभेद द्वारा 
` व्यक्तिमेव होनेसे आस्म कर्मकवैमावका विरोध नहीं आ सकता । [ उपाधिभेदसे 
एक ही व्यक्तिमे उ्यक्तिमेदकी कल्पना करनेके रिटि ] इतना परिप्रम क्यों उठाया 
जाय, इससे यही अच्छाहै करि प्रत्यभिज्नादही न मानी जाय, एसा भी नहीं कह 
सकते; क्योकि सोऽह (वह मे ह) इस प्रकारकी प्रत्यमिन्ञा अपने अनुमते सिद्ध है । 
जओौर अविसंवादी ( बाधित न होनेसे) अम भी नहीं मान सकते । विज्ञान- 
वादीका यह भी कहना सोऽहम्‌ ( वहर्भ ) इस प्रकारके दो आकरोति 
व्याप्ये दो ज्ञान हे, उचित नहीं दै; क्योकि एेसा माननेपर विन्नान क्षणिक 
है, इसर्ेँ मी ( विज्ञान ओर क्षणिक, इस प्रकार दो आकार होनेसे सर्थमेदके 
प्सङ्गसे ) दो ज्ञानोका प्रसङ्ग हो जायगा, अतः विज्ञाने क्षणिक सिद्ध नहीं 
हो सकेगा । एकमात्र विज्ञानको ही माननेवाले ८ विज्ञानवाद ) के मतम 
्षणिकल आदि ध्म अवास्तव (मिथ्या) ही दै, यदि देसा मानो, तो सोऽहम्‌ (वह 
भ दं ) इत्यादि प्रलयक्ष अनुभवके जधारपर स्थाविल् आदि धर्मोको ही अवास्तव 
मानकर उनका स्वीकार कर श्या जाय, यही अच्छा होगा | [एकमात्र विन्ञानत्व ही 
वास्तव है, इसमे विवाद न हो, उपसे, सतिरिक्त सब कुछ कलित दै । कल्पना 
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विनज्ञानमात्रवादिनां ्षणिकतादिध्मा भवास्तवा एवेति चेत्‌, तहिं स्थायि- 
त्वादिधर्मा एषाऽवास्तवा उपादीयन्ताम्‌ १ ोऽंहम्‌इत्याघदुमवायुसारितवात्‌। 
यच्च प्राभाकरा मल्यन्ते-नैव सोऽहम्‌! इति प्रत्यभिक्नाविषयत्वेनाऽय- 
मात्मा सिध्यति, कि तरि सोऽयं षटः' इत्यादिप्रत्यमिन्ा्रयतेनेति १ तद 
युक्तम्‌ , पूर्बाप्रकारुषिरिष्टस्य कषणमात्रवर्तिप्रत्यभिजञाभ्रयलासम्भवेन प्रत्य- 
भिन्नानात्‌ स्थायिलासिद्धिप्रसद्धात्‌ । । 
अगर मतम्‌--'मम संवेदनं जतम्‌ इतीदानीमतुस्म्यमाणा पूर्वकालीन 





अनुभवरते रोती दै-शोऽम्‌' ( बह मँ दँ ) यह्‌ प्रत्यभिज्ञा भूत ओर 
वक्मान फाटसे सम्बन्ध रखती हई अनुभवमे आती है, अतः उससे स्थायितर 
सिद्ध होता ्। विक्ानकी क्षणिकताम उक्त अनुमघर नहीं घन सकता) मतः 
स्थायिल्की दी करना करनी उचित दै ]। 

[ प्रमाकरके अनुयायी मीमासरकोका खण्डन करनेके शि उनके मतका 
अनुवाद्‌ फरते दै-- ] जो प्रभाकरमतालुयायी-भीमासकेकदेशी-- स्वीकार करते 
हे कि आला सिद्धि 'सोऽदम्‌' (ह भ है) इस प्रस्यमिक्करा विषय होनेसे नदीं 
हेती दै, किन्तु “सोऽयं धटः, ( वह यह घट दै ) इस भ्तयमिजञके आश्रयल्वरूपसे 
हेती ह । [ यदि भस्मा विषय माना जाय, तो घट, पट आदिकी मेति उस 
हदयल ओर अनासलका प्रसङ्ग या जायगा, अतः घट, पट आदिति विरकषण 
्ानाश्यलसे ही आसाका अनुसन्धान करना चादिए, पूैपक्षका यहे तासप् हे । 
अन उसका खण्डन कसते] उनका मत भी अयुक्त दै, क्योकि पूर्य ओर्‌ जपर-- 
भूत णौ वतैमान कार्ते सम्बन्ध रखनेवाका जास क्षणमात, एहनेवाी प्रस्यमिकञाका 
आश्चय नहीं हये सकता । इसलिए श्वरोऽयम्‌' (यह घट है) ह्यादि प्रस्यभिज्ञानसे 
(प्र्यमिक्के आश्रय होनेसे ) स्थायित्रकी सिद्धि नही हो सकती । [ थरथात्‌ 
्ानके बरस भकारित दहोनेवाठी वस्ठ भानका कमै दी हो सकती है, उसका आश्रय 
नहीं । यदि कर्थचित्‌ उसे जाधय मान हेः तो भी क्षणिक क्ञानके आश्रय होनेसे 
अनुमित होनेवक पाथम कल ही सिद्ध हो सका है । परं जौर भप 
दोनो कारम सम्बन्ध रखना सिद्ध नहीं हो सकता । | 

[प्राभाकरं प्रत्मिकञाके विना भौ स्थानित्की सिद्धि दिता दै- ] 
यदि मान ल्या जाग करि पटे सुने ज्ञान उस हुंभां थां यहं वतमान स्मरणम 

४) 
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धरादिसंविर्‌ साभ्रयं तदानीन्तनमातमान साधयति । स्खृतिश्च स्वाभ्रयमि- 
दानीन्तनमात्मानं साधयति । ततथ स्थाय्यात्मा सिध्यति न पुनसप्रामा- 
णिक सोऽम्त्यात्वरिषयं प्रत्यभिज्ञानं किथित्‌ करपनीयमिति । तेत- 
त्याम्‌, स्परतिपू्वाजमवौ भिज्ञादयवत्ततकारीनमात्मानं यद्यपि साध- 
यतः, तथाप्येकस्याऽस्याऽऽत्मनः कारदयसम्बन्धो न केनापि सिध्येत्‌ । संविद्‌. 
दयेव सम्बन्धस्यापि साधकमिति चेत्‌, तदं तथेव घटादिष्वप्यभिजञायेन 
जनेवाख [ पूरवकालिक ] षटादिज्ञान अपने पूर्वज्ञानके आश्रय उस कार्म 
विमान भआत्माकी सिद्धि करेगा । जौर इस कार्म होनेवारी पूरवानुभवकी 
स्ति हस कारम बिमान आस्माकी सिद्धि करेगी, इससे आत्माका स्थायि 
सिद्ध हो दी जाता है, इसके छिए (सोऽहम्‌, ( बह भ दहं ) एसी आत्माफो विषय 
करनेवारी किसी भतिर्क्ति प्रत्यमिन्ञाकी प्रमाणश्यूल्य कल्पना उचित .नही 
है! [ तात्य बह हे कि शव ज्ञान हुभा था' इस प्रकारके सरणमै पूयकारिकि 
लुभव ही विषय होता है, इसमे विवाद नहीं है । जौर॒वह पु्वसुभब विना 
जाश्रयके हो नहीं सकता ओर इस समयका आश्रय ही उस कारके अनुमवका 
याश्चय होता है, यह कहना सङ्गत नहीं है; इसकिए उस साश्रयका पूर्यैकासे 
सम्बन्ध मानना उचित ही है। ओर इस कास्मै होनेवारी उक्त स्मृति इस 


कारम सम्बन्ध रखनेवाटे आश्रयकी करपना करती ह, इरि सिद्ध इभा कि 
ज्ानाश्रय जत्माका पूर्वै जर * मप्र कारते सम्बन्ध सिद्ध ॒दोनेसे प्रत्यभिन्ञाके 


विना मी आत्मामं स्थायि सिद्ध हो जातादै।] यह कहना सारग्भित 
( यथाथ ). नहीं हे, क्योकि यपि स्मरण ौर पूर्यैकारुका अनुभव दो जञानके 
सदश अपने-अपने करम बिमान आतमाकी सिद्धि कसे, तथापि एक ही 
आत्माक़ पू जौर अपर दोनो कालसे सम्बन्ध तो त्रिसीसे मी सिद्ध नहीं हो 
सकेगा । [ जञानेकि क्षणिक होनेसे जैसे वर्तमान कार्म होनेवाले दौ अनुगव 
थक्‌-्थम्‌ दो आश्रयोकी करपना करते दै, वैते ही स्मरण ओर पूयं अनुभव 


मौ अपने-अपने कार्ते सम्बन्ध रखनेवरे मिनन-मिन्न दो आाश्रयोकी ही कट्पना - 
कर सक्ते दँ । एक्के ही पूव ओर अपर काते सम्बन्धी कमना नहीं कर 


सकते । यह तमी सम्भव हो सकता है जव कि सोऽइम्‌ इसे एक ही ज्ञान 
मान ल्या जाय, परन्तु दसा मीमांसक मानता दै नदीं । ] दो ज्ञान ही समबन्धका 
मराषन्‌ कानव दै यदि पेमा भी मान , र्वि जाय, तो एकरौ शकि होनके 


सष्यासतरिच।र ] मपाटुवादसरित २६७ 
स्थायितधिद्धौ तस्पिद्धये प्रत्यभिज्ञा नाऽेष्येत । तदा््याय तत्र ्रत्यमिहनेति 
चेद्‌ , एवमपि प्रकृते संविदृदयं किं सात्‌ सम्बन्धसाधकषटुत प्रत्यभिज्ञा 
धरता १ आयेऽपि न तावदेकं तत्साधकम, एवैकस्य कारद्वयविचिश-. 
त्मन्यनाभितल्नाद्‌ । नापि सम्भूय तत्साथकम्‌ , . अतीताञुभवस्य बत्तेमान- 
स्मृतेश्च यौगपद्यायोगात्‌ । तीये स्थाय्यात्मविषयं सोऽहमिति प्रत्य- 
भिक्ञानं तयैवाऽद्वदतं स्यात्‌ । न च याच्यं न क्रचिदपि ज्ञानविपयल- 





+> 





करण धटादरमे भी दो जनेति स्थायिल्की सिद्धिदय दी जायगी, फिर उसके 
रिष्‌ प्रस्यभिनाकी अपेक्षा न होगी । 

[ मीमांसका कहना है करि आत्मके स्थायिक सिद्धिके ण्ट सोऽहम्‌' 
(व्ह भ ह) सी आत्म-विपयक भ्रलभिलाकरी कर्पना व्यथे है वयोकि 
'वटोऽयम्‌, ( यह षट है ) यह धटविपयक प्रत्यभिज्ञा दी अपने आश्रयकरौ 
स्थायिता सिद्ध कर देभी। इसपर वेदान्तीकफ़ा कहना दै कि पूर्वोक्त प्रकारसे 
जञानम ही यदि स्थागिल सिद्ध करता है, तो षयदिविषयक दोनों श्ानोसि 
टी आतमाका स्थायि सिद्ध दो जायगा, फिर उसके ठिएु श्वटोऽयम्‌ 
(यह धट है) देसी प्रल्मिकञाकी कलना व्यर्थे ही है|] केवर 
स्थानिललकी द्दृताके किष प्रस्यभिक्ाकी कपना फी जाती है, एसा यदि 
मान छा जाय, तो भी दो जानमि स्थायिलसाधकल्व नहीं बन सकता, क्योकि 
हम विकल्प रगे कि क्या वे दोनों ज्ञान | पू्वीपरकारते ] सम्बन्धक सक्षात्‌ 
साधक द £ अथवा प्रत्ममित्ाको उप्र करके ( उसके द्वारा ) साधक ट? 
प्रथम फलके माने भौ एक-एक च्ञान तो पूय जौर जप कारुते सम्बन्धे 
साधक नहीं दो सफते । क्योकि एक-एक ज्ञान पू्ै भौर जपर दोनो कारके साथ 
सम्बन्ध रसनेवाते णासामे गाधित नहीं ह । [ एक ज्ञान एक कारसे सम्बन्ध 
रखनेबारे आसम आश्रित है, भिन्न काठविरिष्ठम नही, अततः कैसे कार्य 
तव्बन्धके साधक हो सकते दै । ] गौर दोनों मिरकर मी उसके साधक नही 
हो सकते, क्योकि वीते इए अनुव जर वतमान स्मरणका एकं साथ 
दना सम्भव दी नहीं हो सक्ता | द्वितीय कद्पमै स्थायी आताको 
वपय केबाी श्तोऽदमः ( बह भै र) इस परत्ममिराको तुमने स्वीकार 
फृरदी स्थिादै] यदि भाला कमी भी जनका विषय नही होता दै, तो 
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मात्मनस्तत्कथं परत्यभिक्ञामिपयलमिति, सम संवेदनं जातम! इति स्मृति- 
्षानविषयत्वात्‌ । य्यप्यनेन स्प्रतिज्ञानेन स्वोत्यत्तिकालीन आत्मा स्वाभ्र- 
थत्वेनैवं प्रकारयते न विषयत्वेन, तथापि स्मव॑माणसंबेदनाश्रयभूतस्तत्स- 
वेदनकालीन आत्मा विप्यीक्रियत एव । अथोच्येत--स्प्रत्या संबेदनमेव 
विपृयीन्रियते, तच संवेदनं स्यतं सत्‌ स्वाश्रयमात्मानमाश्रयतयेव प्रत्याययि- 
ध्यतीति । तदसत्‌, स्पृतिकाले संबेदनस्याऽविद्यमानस्य स्वाश्रयसाधकलवा- 
योगात्‌ । स्वर्यप्रकाशमानं हि संबेदनमाश्रयं साधयति न तु स्पृतिविप- 
यतया परप्रकाश्यम्‌ । अन्यथा ध्मादीनामपि परतःसिद्वानां स्वाश्रयाल- 
साधकतप्रसङ्घात्‌ । तस्मादतीतकालीन आत्मा स्पतिविप्य एवेत्यभ्यु- 
पेयम्‌ । तथा च 'सो्टम्‌' इति प्रत्यभिन्नाऽपि आत्मानं विपयीः 





्र्यमिज्ञाकां विषय कैसे हो सकेगा ? एसी शङ्का मी नहीं कर्‌ सकते, क्योंकि 
भसे ज्ञान इ था इस स्मृतिज्ञानका आत्मा विषय ही है । यपि इस 
सतिज्ञानसे अपने ( ज्ञानके ) उव्क्तिकारके आस्माका ही अपना ( ज्ञाना ) 
आश्रय होनेसे दी प्रकरा होता है, विषय होनेसे नी, तथापि स्मरणम विषय 
हुए ज्ञानका आश्रय ओर उस ज्ञानकार्मे वियमान भला निरुक्त स्मृति- 
्ानसे विषय क्रिया ही जाता. है । [ क्योकि स्एतिज्ञान श्ये ज्ञान इभा, 
इतना है, इसके विषयमे भता ओर ज्ञान दोनों दै ] यदि कहौ कि स्मृति 
शानसे केवर पूवीनुमव-ज्ञान-दी विषय किया जाता है, मात्मा नही; चौर 
वह ज्ञान स्मरणनिषय होता हुभा अपने श्रय आ्माको आश्रयत्वसे-भाशधय- 
रूपते गोधित करता है, तो यह भी उचित नहीं है, क्योकि स्मरणके समयमे 
अविद्यमान ज्ञानको जपने जश्रयके साधन करनेका योग-अवसर-नही आ। 
सकता । [ स्ति आनेवारी .अनिदरमान दीपज्वाख अपने आश्रय गृहादिकं 
प्रकाश करते करहीपर मी नहीं देखी गरं हे ] स्वयं प्रकारित होनेवाखा ही ज्ञान 
प्रे आश्रयकी सिद्धि कर सकता है, स्परतिका निषयं होकर दूसरेसौ पकारित 
होनेवाा ज्ञान नहीं सिद्धं कर॒ सकता; अन्यथा दरूसरेसे सिद्ध हए धमीदि 
मी अपने आश्रय , आत्मके साधक हौ जर्यैगे । इससे मानना दी 
होगा कि मूतकारविरिष्ट भात्मा स्मरणका विषय होता ही है। इससे 
सोऽह (चह मै द) यह भयमिञान सी आसमाको विप्र करेगा ही; इस प्रकार 


भध्यासाकषिचार | भापायुवादसहित २६६ 


करिष्यतीति प्राभाकरैरप्यात्मविपयप्रत्यभिङ्गयेव संविदात्मनः शृगिकलं 
निराकरणीयम्‌ । 

अथव घटादिषु क्षणिकं साध्येत- विमता उपान्त्यादयो षट्सत्ताश्षणाः 
सस्यनन्तरक्षणमभाविधरनाश्व्याप्राः, षटसतताश्षणत्वाद्‌ , अन्त्यक्षणवदिति । 
तन्न, विमतो पटनासक्षणो षटसत्तावान्‌ , कालत्वात्‌, संमतवदित्यामाससमा- 








प्रमाफरफे अनुयायी मीमांसकरोको मी सस्माको विषय करनेवाडी प्रस्यभिन्ाके 
ब्रलपर दी करानस्वरूप आसाम क्षणिकघका निराक्ररण करना ह्येगा । ८ धर्थात्‌ 
परत्यभिन्नाविरोधसे साद्श्यकी कर्पना नहीं चन सकती) जिपसे कि अति- 
साद्द्यत्नान मेदको छिपा सके । अतः त्रानमे स्थायि सिद्ध नीं हो सकता; 
अतः प्रल्भिक्ञको एके ज्ञान दी मानना उचितदहै ओर पूं ओर अपर 
काटे सम्बन्ध रखनेवारी प्रत्यमिक्ञका कती एक स्थायी चेतन ही ह्यो सकता 
है] नच ज्ञानस्य क्षणिकत्वे विवदितत्यम्‌ः इत्यादि अन्थसे की गद जानकी 
प्रलक्षसिद्ध क्षणिकताका, इस प्रकार अनुमवसिद्र परतयभिक्के साथ विरोध होनेसे, 
खण्डन हो गया । अव जानकी क्षणिकता द्ौनेके निमिच दणन्त की सिद्धि 
करनेके रिए धटादिकी क्षणिकताका अनुमान द्वारा साधन करते दै-] 

यवर हम (रद्ध) आगे दिखलए जनेवटे अनुमानद क्षणिकता सिद्ध करगे-- 
विवादयस्त उपन्त्यादि धट सक्तकरे क्षण अपने-थपने भनन्तर्‌ क्षणम दोनेवाले 
धटके विनासे भयाप्त ह, टकी सत्ताके क्षण होनेसे अन्तिमक्षणके सदश । 
[ तायै यह दै फ सकदवार्दकि सम्भत विनाश्चके अधिकरण क्षणसे यत्यवहित 
पर्वक्षणविचिष्ट स्ता ही अन्तयपदसे देनी चाहिए, उस अन्तिम क्षणक अधनी 
सत्ते क्षणसे दूसरे क्षणम विनाशन दहो जता है, इस प्रकार अन्तिम कषणसे 
अन्यवहित पर्वक्षणकी सत्ताका ' विनाश उसके उत्तरवलि अन्तिम क्षणम दोगा, 
थतः सिद्ध हुमा कि उत्त्-रत्तर कषण अपनी-भपनी पूर्वूर्कषणविरिष्ट 
तत्तके विनाशसे व्याप्त है । इससे लात होता है कि सत्तावान्‌फा उत्तर क्षणमे 
विनारा अवदय होता द, अतः धदादिकी क्षणिकता सिद्ध हरै । भीत्‌ 
अपने सत्ताक्षणसे अम्यवहित दूसरे णमे विनष्ट हौ जाना दी क्षणिकल ह । 
तोऽयं वटः इत्यादि एेकयमरतीति अतिसाद्दयमदिमसि भरम है । इस टन्तसे 
सान भी स्सवििट दै, अतः वह मी धरादिके समान क्षणिक सिद्ध हुमा । | 
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यव्य व्व्य्व्व्व्व्य्व्व्व्व्व्व्य्व्व्यः 
नत्वात्‌! अत्र घटामाबादुमबविरोध इति चेत्‌) तहिं श्षणिकल्ालुमानेऽपि 
“सोऽयं घटः” इति प्रत्यभिज्ञाविरोधोऽस्त्येव । 

नतु सवै भावाः धणिकाः, अर्थक्रियाकारितवाद्‌) व्यतिरेके शराविपाणवत्‌। 
रिप स्थायिनोऽ्थक्रियादुपपत्िर्वाधिका । न च स्थायिन श्व पदाथस्य 
निमित्तसंयोगादन्यथाभूतस्याऽ्थक्रियापूरधं॑कार्षत्पादयितुं सामथ्यं न 
्षणिकस्येति बाच्यस्‌, किमसौ स्थायी पदार्थं॑एकमेव कारयुतपादयेद्‌ उत 





[उक्त अनुमानका विपक्षी अनुमान दर्शते दै- रेप नहीं है, क्योंकि विवाद्स्त 
धटनाराक्षण, घरकी सत्तावारा है, काल होनेसे, सम्मतके तुल्य, इस अनुमानामासके 
त्य ही पूर्वं अनुमान है । [ तास्थ यह्‌ हे कि जिस तरह वौद्धने अन्तिम क्षण- 
विशिष्ट सत्ता अथवा सत्ताविरिष्ट अन्तिम क्षणका उसके जग्यवहित दूसरे क्षणम 
विनाश होता है, इस दृान्तसे व्याति वना ठी कि “उत्तर-उत्त क्षण पूर प्के 
विनाशाधिकरण दै, क्षणाविरोष होनेसे, इसी. तरह प्रतिवादी हम (ेदान्ती ) उसके 
अनुमानमे अनुत्रूरतकैशुत्यता दरशानेके लिए जैसे घटसत्ताविरिष्ट क्षणम घटसत्ता 
हे हस्म किसीको भी विवाद नही हो सकता, इसको दशन्त ठैकर कालविरोषसे 
घटसत्ताविनाश्विशिष्ट क्षणमें भी घटसत्ताका अनुमान करेगे, इस अनुमानामास 
८ अनुकरूरतर्शयुन्य ) के तुल्य ही उसका भी अनुमान है | ] यदि कौ कि 
हस वेदान्तीके दशशय अनुमानमे षटमावका अनुभव ही स्पष्ट पिरोध है, 
तो हम भी कगे करि बौद्धके क्षणिकत्वसाधक्र अनुमानत “सो ऽयम्‌" इस 
प्रत्यमिज्ञाके साथ विरोध स्ट ही दै । 

[ प्रकारान्तरे क्षणिकतवसाधक दूसरा अनुमान दिसराते है] सभी 
माव--पदार्थ--क्षणिक दै अरथक्रियाकारी होनेसे, इसके विपरीत शशङ्के 
तुल्य । [ यापर शराशर्ञ व्यतिरेकी द्टान्त दै अर्थात्‌ जो क्षणिक नही 
` दै, वह व्यवहारका प्रयोजक नहीं है, जसे खरमोशका सींग । भौर धट- 

पटादि सत्वशीक पदाथ व्यवहारके उत्पादक देखे जाते दै, अतः वे सव 
` क्षणिक है ] इसके व्यतिरेक ८ क्षणिकलामाव ) की सिद्धिम स्थायी पदार्थका 
नयवहारमयोजक न दो सक्ना ही बाधक है। उ्यवहारपूैक कां उसन्न 
करानेकी सामथ्यै निमित्तफारणके सम्पकसे अन्यथामावक्ो प्राप्त हुए स्थायी 


-------~~------~--~-~------~__~_-__ 


, ,१ अथेकरिमा = व्यवहार ॥ 





र 
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युगपदनेकानि अथवा क्रमेणानेफानि १ तत्र प्रथमद्ठितीययोः कृतं स्थापि- 
त्वेन, सकृत्कार्योत्पादनस्य धृणिकनैव सिद्विः । न तृत्तीयः, समर्थस्य 
्षिपायोगात्‌। अतो भावानामेकसिमिननेव क्षणेऽ्क्रियाकारितरक्षण- 
त्वमिति । नेतघ्युक्तम्‌ , स्वन्मतेऽ्थक्रियाया दुनिरपत्ात्‌। किमर्थ- 
क्रिया नाम संविदं स्वगोचरक्ञानजननं फं या श्णान्तरीर्पादनम्‌ ! 
आचयेऽपि स्सन्ताने तञ्जननं॑पूरपन्तरसन्ताने वा सर्वतसन्ताने 
वा ? नाचः, संबिदां खप्रकागत्वेन तदसम्भवात्‌ । अस्तु तं हितीयः, 


पदाथैको ही दे; क्षणिक पदाथैको नही; एेसा कहना भी नही वन सकता, क्योकि 
क्या यह स्थायी पदार्थं एक ही कार्यको उन्न करेगा ! या एक साथ ही अनेकं 
कार्योको अथवा क्रमशः अनेक कार्योको १ उनम प्रथम ओर दवितीय विकल्प 
माननेम पदार्थको स्थायी मानना व्यर्थं ही है, क्योकि काकी . उसतति क्षणिके 
ही तिद्ध हो सकती है । तीसरा विकद्प भी दीक नहीं है, क्योकि कार्योयादनमे 
समवे कारका विम्ब नहीं हो सकता । ८ अथीत्‌ यद्वि एक दी स्थायी पदा 
यनेक का्थेके उत्पादनमे समर्थ, तो वह अनेक कार्योको एक साथ ही क्यो 
नही उत्त करेगा ? जव कार्थकी कारणसामग्री उपस्थित है तव उसको रोकनेवासा 
कौन ह १ जो क्रमिक कार्योसत्ति करावे । ) इसरए भाव--पदारथा--का रक्षण 
एक ही कषणम अधैकरियाकारितख्प ही हो सकता दै । [ सण्डन कतत है] 
' पसा कहना भी शुक्तिसंगत नही है, भयोकि तुग्र मतते अथरियाक 
निरूपण नही हो सकता । क्या अथैकरियाका मतर ज्ञानोका अपनेको 
विपरय केवत ज्ञानको उन्न कराना दै? या क्षणान्तरकी उदपत्ति 
कराना षै । प्रथम कयम भी अपने ज्ञानके सन्तान ( प्रवाह-परम्परा ). भँ उस 
ज्ञानको उन्न करना ह १ अथवा दूसरे एयक ज्ञानसन्तानमे मथा सर्वज्ञे 
ञानसन्तानमे £ [ जीत्‌ ज्ञान शपनी धारा ही भ जपेनेको विषय करनेवरे, 
ज्ञानक जनक दै? या दूसरे पुरुपके ्ञानभवाहमे पुरषान्तरके ज्ञानको विषय 
करनेवाले ज्ञानका जनक दै? अथवा सर्वके ज्ञानके समी ज्ञान विषय है? 
अर्थात्‌ सरवक्ञानधारामे ज्ञानविषयकं ज्ञानजनकाव है १ यह अभिप्राय है । ] 
प्रथमकरय--जञान ज्ञानविषयकं ज्ञाना जनक है--नहीं माना जा सकता, 
क्योकि जन स्भकागर दै, वे दरे शानके निय नदीं शो सकते । त्वतौ दूर 
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देवदत्तसंबेदनं दि स्वप्रकाशमपि यन्ञदत्संवेदनस्य॒विषयस्वाजनवं 
भविष्यतीति । तदसत्‌, न तावत्‌ प्रत्यकननानस्य विपयततया जनक्र 
भिति शक्यं बद्धम्‌, नहि पूरपान्तरज्ञान परुपान्तरमत्यक्षतया 
क्वचिद्‌ ष्टम्‌ । नाप्यनुमानज्ञानस्य विपयतया जनकम्‌; त्वया प्रत्य- 
ज्ञानमेष विपयजन्यमिः्यङ्गीकारात्‌ । नयु तर्द रतीयोऽस्तु, सर्वज्ञस्य 
हि प्रत्यधृज्ञानं सर्वपुरपगतसंबेदनानि विप्ीक्वत्‌ तेजन्यते । भवम्‌) 
तथा सति सोपष्वेः संसारिसंवेदनैरीखरसंबेदनमप्युपप्डुतं स्यात्‌ ; सन्मते 
्ञानङञेययोरभेदात्‌ । 
अथेग्वरन्ञानयुपष्ठुतमपि नोपपुवदोपं मजते, त्चन्ञनेनोपपुववाधा- 
पक्षी मान लिया जाय १ [ यचपि देवदत्ता ज्ञान स्वप्रकाश भीहै, तथापि 
यज्ञदत्ते ज्ञानविषयक ज्ञानका जनक होगा, क्योकि [ विपयके विना ज्ञान 
नहीं होता, अतः विषय ज्ञाना जनक होता दै, यह मानना दी होगा । 
एवम्‌ देवदत्ते ज्ञानको विषय करनेवाले य्दत्तके ज्ञानक जनक 
देवदत्कर ज्ञानको मानना उचित ही है ] यह उचित नहीं है, क्योकि प्रत्यक्ष 
ज्ञान विषयतया ज्ञानका जनक है, रसा कह नहीं सकते, क्योकि पुरषान्तरका 
ज्ञान दूसरे पुरषके प्रयश्च ज्ञाना विषय होता कहीपर भी नहीं देखा गथा 
है। पुरुषान्तरकाज्ञन तो अनुमेय ही दो सकता है! अनुमानरूय ज्ञानक 
जनक पुर्षान्तर ज्ञानको विषयतया मानेंगे, सा सी नहीं माना जा सकता, 
क्योकि तुम प्रक्ष ज्ञानको दी विषयजन्य ( विषयक द्वारा उसन्न होनेवारा ) 
मानत्ते हो [ अनुमान ज्ञानको नहीं ]। जच्छा, तो तीसरा विकल्प मान 
लीजिए, मेयोकि सरवज्ञका प्रतयकष्ञान समी पुरुषोकि ज्ञानको विषय करता 
है अतः वह ( सरवश्ञान ) उन विषयभूत पुर्षान्तरोकै ज्ञानोसे उत्यच्न किया 
नाता हैः तो यहे भी संगत नहीं है, क्योकि पषा माननेषे रागदधेषजनित घुख- 
दुःख प्रमृति उपवसे विरिष्ट संसारी जीवक ज्ञानोसे सर्वज्ञ $धरफा ज्ञान 
भी उपद्वयुक्तं हो जायगा, क्योकि तुम्हारे--विज्ञानवादीके-- मतम ज्ञान 
जौर हेय~विषय-का भेद माना गया है ¡ [ सर्व ईशर ज्ञानका विषय 


उपञ्वयुक्त संपारीका जान हुभा गौर इन दोनौम वुश्हारे मतम माना गया 
अभेद है । अतः ईधर्का ज्ञान उपष्ठु हो जायगा 1 । 


य॒दि को कि ईशरका जान उपष्वसे युक्त होता हुभा मी उपष्वके दोषौका 
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न्य ययय ~ भ नन ~ ~ 


दिति चेद्‌, भेव; न तात्तदेव ज्ञान सोप बाधते, उयषुबस्य एकस्मिनेव 
धृ पराहषिवाधयोर्योरसम्भवात्‌। नाऽपि ज्ञानान्तरषषठवमनद्य धाधितं क्षमते, 
पूरयजञानोपपुस्य ज्ञानान्तरापिपयत्वाद्‌ यिपयस््े च पूर्वज्ञानवदेव ज्ञानान्तर- 
यपष्ठतं सत्‌ कथं बाधकं स्यात्‌ १ न चोपष्वांऽौ विहाय संपेदनांऽकशस्येषे- 
इषरन्नानं प्रति विषयतया जनकस्‌, तथा सति उपषएुवानभिङ्गः ईष्वरः 
कथुपदिदेत्‌ १ - 











भागी नहीं होता, स्योकि तच्चजानसे उपषवोका बाध हये जाता टै, [जैसे 
अन्नानी वारकरको दोपवबगात्‌ द्विषन्‌ देखनेसे आश्वयै होता है ओौर न्नानीको 
इन्दिथदोपवद्ात्‌ दिचन्द्र दिखाई देनेपर भी आश्य नहीं होता, वह जानता 
है किचन्दर एकर दही & मगर दोप्वश दो चन्द्र दील रदवसे दी संसारीको 
उपप्लवे ज्ानसे युखटुःखादिका भागी होना पड़ता है । ईखरके ज्ञानका संसारी- 
ज्ञान विषय हे, अतः यदि उसके जञानम उसका उपराग भमी जाय, तोभी 
वह॒ घुखदुःखक्रा अनुमवकती नहीं यन सकता, क्योकि वह समक्षता है कि 
“ इनसे मे कोई सम्धन्ध नही है। अथवाये सव मिथ्यादही हैः केवर भेर 
्ञानका विपय संपारीक्रा ज्ञान है ओर उसके ज्ानके विषय ये उपश ँ । 
इससे मेरे ज्ञानक भी वियद रटे द। इससे बाधित हो जति दै । ] रसा 
भी नहीं कह सकते, क्योकि वही ज्ञान उप्वसहित ज्ञानको तो बाधित करता 
नही, कारण कि उपषटुवकी एक दी क्षणमे प्राति तथा वाध दोरनोका सम्भव नही 
हो सकता, [ अ्थीत्‌ विानवादी बौद्धके मतम ज्ञान क्षणिक दै । निर कषणमे 
उयष्टवसहित ज्ञान इभ, उती क्षणमे तो उसका वाधक ज्ञान हजा नहीं । जौर उस 
क्षणम जो उसन्न ज्ञान है वही ज्ञान स्वयं अपनेको वाधित नहीं कर सकता ।| 
ओौर दूसरा ज्ञान भी उपष्वका अनुवाद करके उसका वाथ करनेमे समथ नहीं हो 
सकता, क्योकि पूर्व्ञानका विपयमूत उम्ठव दूसरे जञानका विषय दी. नहीं है। 
यदि उपष्ठवको भी दूसरे ज्ञानका विपय होना मान स्या जाय; तो भी ज्ञान बौर 
जेयम अभेद माननेसे पूर्व्ञानकी भोति वाधक दूसरा ज्ञान भी उप्बधुक्त होता 
हुभा कैसे .वाधक हो सकेगा £ उय्वरूप भागको छोड़कर ज्ञानभाग-मात्र ही 
रके क्ञानका निपय होता दै, अतः केवर ही ज्ञान विषयतया ईशरके जञानका 
जनक है, यदि यह को, तो यह नं कह सफर क्योकि उपष्वको नहीं जाननेवारा 
३५ 
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(न च्च्च्व्च्च्व्य्य्व्व्यन्य्य्व्य्य्व्व्व्व्व्व्व्व्य्य्च्व्य्व्व् 
ताऽपि श्ृणान्तरोतपादनम्थ्रियेति द्वितीयः पक्षः, त्व्यक्रियया 
चरमक्षणस्याऽप्रसङ्गात्‌ । तथाहि--विक्नानानि स्थायित्वकरनया द्रव्य 
गुणादिकल्यनया रागादिदोपे्विषयैस्चोपप्ठुतानि पूर्वपरवसनातीयविज्ान- 
टक्षणेभ्यः संस्कारेम्य उत्तरोत्तराप्युत्पन्ते ! तत्र “सर्वमिदं धृणिकम्‌! इति 
भावनया स्थायितकटपना निवतेते । 'स्रक्षणम्‌! इति भावनया द्रव्ययुणादि- 
कल्पना नरयति । (दुःखम्‌ इति भावनया रागादिदोपप्रृत्तिरुखटुःखोपणाः 
क्षीयन्ते । श्रल्यम्‌इति भावनया वरिपयोपवनिगमः । ततश्च मावनाभेदेध- 
तुवि संस्कारयिरोधिमिथतुर्विथोपष्वे क्रमेण मन्दीङ़ते भावनाप्रकर्स्याऽ- 
स्त्यभूतादुपान्त्य्रत्यमात्‌ 'सर्वोपुवविरदि विक्गानयुखद्यते । तच्च संसारम 


ईश्वर केसे उपदेशक हो सकता है । [ जिसको भे-वुरे, युख-दुःखका कु भी 
्ञान नहीं है, वह प्दृतति-निषृक्तिके छिए उपदेश कैसे कर सकता है £] 

द्वितीय पृक्ष भी--दृषरे क्षणको उदन्न कर देना अथ॑क्रियाका रक्षण 
यह--भी नहीं वन सकता, क्योकि तुम्हारी भरकरियाके अनुसारं अन्तिम क्षण 
जसत्‌ हो जायगा । [ भसत्वका उपपादन करते ईै-- ] स्थायि 
तथा दन्य, गुणः कर्म, विशेष्य ओर विरोपण आदिके सम्बन्धकी कल्पनासे 
एवं रागादि दोषों ओर विषयो उपप्ट॒त ही उत्तर-उत्त विजान पूरू सजातीय 
विज्ञानस्वर्प संप्कारोके द्वारा उततर होते ह । उनम (सर्वमिदं क्षणिकम्‌! 
( यह सव-कुछ क्षणिक है ) इस भावनासे स्थायिलकी कर्पना नष्ट 
होती है । स्वरक्षण--असाधारणस्वरूप--असङ्ग--की भावनासे शञृजञिय- 
सानसम्बन्धादिस्वरूप द्र्यगुणादिकी कल्पना ॒निढृत्त होती है। दुःस-- 
विज्ञानसे मिन्न सव ॒दुःलका मूर है-इस प्रकारकी भावनासे रागादि दोषे 
उन्न भ्ृत्तिजनित युखदुःखादि उपष्ठव नष्ट हो जाते है । (सव शत्य 
ईस भावनासे विषयस्ूप् उपह भी नहीं रह जाता । उसके वाद संक्कारके विरेषी 
इन उपयुक्त मावनाके चार मेदो चारौ भकारके ( स्थायि, ज्ञातृतयज्ञानादि- 
रूप क्र्यगुणादि, रागादि दोषमरत्ति--सुखदुःखादि तथा विपय इन ) उपषवोकि 
ऋरमराः मन्द व्यि जानेपर भावनाप्रकै- पूण परिपिक- के अमतिम्‌ क्षण 
सल उपान्त्य प्रत्यय --समनन्तर भरत्यय-के उलन होनेपर सव उपष्वोसे 
कयः युद्धः विहन उततर होता है ! वही विन्नान .संसासवाहक्षा जन्तव होने 
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न्तानान्त्यत्वात्‌ (वरमक्षणः इति गीयते । तस्य च कार्याभावादसखापत्तौ 
तथेव क्रमेण पूर्वपूरवञानानामप्यस राप्ठुात्‌ । 
च्रमक्षण ईश्रक्ञानस्य जनकः, तहिपयत्वादिति चेत्‌ तरिं चरमक्ष्णसर्य- 
श्नानयोर्वि्ुद्तया तरयस््भावयोरेकपन्तानलं स्यात्‌ ; तस्यसखरभावयोः 
कार्यकारणमावस्येकसन्तानरक्षणसात्‌। ततः सन्तानाविच्छेदादनिर्मोधः 
स्यात्‌ । सर्वज्ञसन्तानप्वेश एव मोक्च इति चेद्‌) एवमपि चरमक्षणस्येखरक्ञा- 
नविपयलवं दरमिरूपमिति जनकं दृराणास्तम्‌। भेदे हि सति संबिदो विपय- 
विपयिभावः। न चेह भेदो विद्ते । म तावत्‌ संबित्‌ संविदन्तरात्‌ संविदाकारेण 
चरम क्षण कहसाता हे । [ शुद्ध विहानका उदय होनेषर संसारथारा नहीं चरती 
ह, अतः वह विकञानक्षण संसारका अन्तिम क्षण कहराता दैः उस क्षणमे तुम्हारा 
अभिमत सजातीय उत्तर श्षणका जनकतवरूम सत्वरक्षण नहीं हो सकता, 
अतः; उस क्षणको असच्छरक्षण आक्रान्त फर लेगा जौर दष्टापत्ति कट नहीं सकते, 
दस भाशयते कहते ह ] भौर बह अन्तिम क्षण व्यापारन्तरका जनक गीं है, तः 
उसी करमते पूवम नोक मौ अपता मा हो जायगी । [ मथीत्‌ 
यदि उस अन्-क्षणमे सत्वरक्षण नही गया, तो वह असत्‌ क्रीया) तव 
` उस्क। जनक पूरय क्षण सजात्रीव सचवन्तरका उलाद्क नहीं हभ, इससे 
वह्‌ पूष श्ण भी सचच्शषणसे व्या न होनेके कारण असत्‌ हेग, पसे दी उपसे 
पूरू समी कण गस्‌ हो जर्यगः यह तासबर है | 
य॒दि को किं जम्तिम क्षण ईषरे चानका जनक है; क्योकि वहं ईश्व 
तराना विपय है, तो अन्तिम क्षण जौर्‌ दैशरविकान-इन दोनेकि शदध्वरूपष 
होनेते समानस्रभाववारमि एकसन्तानस् होनेका प्रसङ्ग भा जायगा यरयोकिं समान 
स्वभावयारमिं कार्यकारणभाव दोना दी एकसन्तानल्का रक्षण हे | सी दामं 
तन्ताके न रकनेते जीवको मोक्ष नहीं हो सकता । भर्लके सन्तान-सर्वै्के 
जानवाह--मे प्रवेश कर जाना ही मेक्ष दैः दसा माननेपर मी अन्तिम क्षण 
धे िनानका निष दै, इसका निरूपण करना जन मान नही हैः तव बह 
रीय विज्ञाना जनक दै, यह कना तो घन दी नही सकता । [विषय ही 
तो जनक होता द, जो विषय ही नदी ह, उस्म जनकलकी सम्भावना तो पहले 
च न दे चुकी दै। जन्तम कमे निपयलका निराकरण करत दै] ७ चिद्र 
हनेपर्‌ दौ नालम विपयविपयिभाव सिद्ध दोगा । भौर यहं तदस्या 





२७६ विवरणप्रमेयसंग्रह [सूत्र ‰, रथक ! 


न्न 














भित, तथा सति वैरक्ण्यसिद्धये प्रतियोगिनोऽ्संविचप्रसङ्गात्‌ ! नाऽपि 
संबिदाकारेण) ध्भिणोऽसंवि्लप्रसङ्गत्‌ । तस्मात्‌ चरमक्षणस्य पर्वक््ानो- 
त्यादनलक्षणयाऽर्थक्रियया सय॑ दुःसम्पादम्‌ | यद्यस्याऽ्थक्रिया करप्येत 
तदापि सा कि कारणस्य सखं॑सम्पादयति उत तसरतीतिम्‌ १ नाऽभ्चः, 
कार्यात्‌ पूर्वमेव कारणस्य स्वात्‌ । अन्यथा कारणत्वायोगात्‌ । द्वितीयेऽपि 
तत्कार्यं स्वकार्यैण प्रतिभाषिंतं सत्‌ कारणं प्रत्याययति, तदपि तथेत्यनवस्था 
स्यात्‌ । संवित्‌ स्वयमेव स्वात्मानं प्रकाशयतीति नाऽनवस्थेति चेत्‌, ता 
अर्थक्रियाप्रतीतिैतुरिति पक्षो दीयेत । स्वयमेव सस्याऽर्थक्रियेति वदत 
आत्माश्रयत्वं दुर्वारम्‌ । तदेवं स्वं नाम॒ नाऽर्थक्रियाकारितम्‌, किन्तु 
ओर अन्तिम क्षणेमिं- मेद नहीं है । एक ज्ञान दूसरे ्ञानसे ज्ञानाकार द्वारा 
मिन है ८ अर्थात्‌ ज्ञानत्व मेदा प्रयोजक है ) एसा नहीं कहा जा सकता, 
भोकर वैरक्षण्यकी -भेदकी- सिद्धिके किष प्रतियोगी असविद्‌-- तानते भित्र 
-हो जायगा [क्योकि दो धर्मं षर्लषूपसे भेद नहीं देखा गया 
है] । संविदाकार (ज्ञानलखूप) से भी मेद नहीं मान सकते, क्योकि ठेसा माननेपर 
धर्मी ( जिसका अवित धर्म हे वह धर्मी ) भरेवित्‌ हो जायगा ८ अर्थात्‌ ज्ञान 
नहीं कहलयेगा ) ! इसङिए अन्तिम क्षणम सर्व्ञके ज्ञानको उदयत्न ॒करनेवाडी 
अथक्रियासे सत्वकी सिद्धि करना अत्यन्त कठिन हे | यदि इस अन्तिम 
कषणकी अथेक्रियाकी कल्पना की जाय; तो मी क्या वह कारणसत्ताकी 
सम्पादक है अथवा उसकी प्रतीत्िकी सम्पादक दै? इनम प्रथम कटं 
उचित नहीं है, क्योंकि कार्यस पूर्वं क्षणम ह कारणकी सत्ता मानी जाती है, 
[ इससे कायै कारणकी सत्ताका उत्पादक दै, यह कहना संगत नहीं हे । ] 
यदिष्ूसानमानो) तो वह कारण दी नहीं कदरतेगा । दूसरे पक्षम भी वह 
काये अप्रने कार्ये प्रतीत होता इमा कारणकी प्रतीति कराता है, वहं 
कारण भी पसे ही अपने कार्यते प्रकाशित होता हुमा कारणो प्रतीत 
कराता दै, इस प्रकार अनवस्था हो जायगी । ज्ञान स्वयं ही अपने जापको 
प्रकाशित कर देता है, इससे अनवस्था नहीं होगी, यदि एसा माना जाय, तो 
अथेक्रियाकी प्रतीति-प्रकाश-देव॒ है, यह पक्ष नहीं रह सकता ¡ स्वयं 


ही अपना परफ़ारान करना अपनी अर्थक्रिया द, यदि यह माना जाय, तो 
जा्माश्रगदोष नहीं हया जा स्फता। तव तो इस प्रकार सष 
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स्वाभाविकः कथिदधमैः । तथा चैकस्मिन्‌ कणेऽ्ियां छता पुनसप्णी- 
म्भूतस्याऽपि स्थायिनः चं न विध्यते | 

यदुक्त स्थायिनः क्रमेणाऽ्नेककायोतपादकल्वं नाऽस्ति, समस्य ्ेपायो- 
गाद्‌ दति । तदसत्‌, शक्तस्याऽपि सदकारिसं निधानविरेपक्रमपिक्षया कार्थक्रम 
उपपन्नः; रोके तथवाऽ्तुभवात्‌ । 

अथ मतपू-गक्तस्य सदकार्पेक्षाया अप्ययुक्ततादशक्ता एव स 
पदार्था; परस्परापेक्षया सामग्रीं जनयन्ति, सा च शक्ता कारमषुरपादय- 
तीति; तदप्ययुक्तम्‌ ; सामग्रीं प्रत्यपि पदार्थानां रक्ततेऽन्योन्यापेश्ष 
न युक्ता, अग्क्तत्वे च तदजनकलवाननिष्फलाऽन्योन्यपेकषेति अनपेधैव सर्वत्र 





अर्धक्रियाको उन्न करना नहीं है, किन्तु वस्तुका एक स्वामिकं धर्मं है । 
सी द्चामे एक क्षणम भर्धक्रियक्रो उन्न करके विरत इए-- काये न फरते 
हुए--भीं स्थायी पदार्थमै सत्ता अङ्गीकार करना विरुद्र नहीं हे । 


स्थायीको क्रमते अनेक कार्योक्रा उदसादन करना नहीं बन सकता, क्योकि 
तमर्धको कार्योसक्षि विरम्ब नहीं ह्येता, दसा जो पटे कहा गया है ष 
मी युक्ति-युक्त नदीं है, क्योकि समथ भी अपने सहकारियोकि कमिकफ़ सजिधान- 
मिगोषसे क्रमशः कार्योका उत्यादन कर सक्रताहे, कोक भी यह देखा 
जाता दै ! [ इसरिए रक्तते--समरथते--क्रमरः कायै न हेग, किन्तु युगपत्‌ 
टी हो जायगे, यह की गई श्वा युक्त नहीं है, यह भाव दै । ] 

यद्वि कटो कि जिसँ शक्ति होती टै, उसको किसी सहकारीकी भवश्य- 
कता नदीं होती दै, इसक्ि अराक्तिवले ही सव पदाथ एक दृसरेकी 
यपेक्षा करके सामभ्रीका उल्यादन फसते है भौर उस शक्तकी सामवे कार्की 
उलक्ति होती है, तो यह्‌ भी कना युक्त नहीं है, क्योकि वहा यहं विकस्य हो 
सकता षै कि एक दूसरेकी अपक्ष करके सामग्रीका उत्पादन करनेवाले प्रत्यक 
दामे सामम्ीको उलन करनेकी यक्ति है था नदीं? यदि शक्तिद, तो 
ठन पदार्थो एक दसी अपेक्षा ही किसी अवस्थे नहीं हो सक्ती । 
यद्वि शक्ति नहीं ह, तो उन पदाति सामभीका उतयाद्न दी नही हो सकता है 
पिर पदार्थो अन्योन्य अक्षा ही व्यथ है । इसलिए स्र यना ही बनी 
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स्यात्‌ । मा भूता कस्याऽपि सकायेक्ेति चेद्‌ › न; अुभववरिरोधात्‌। 
न चाऽलुमवो आन्तः, बाधामवरात्‌ । यद्यपि रक्तस्याऽशक्तस्य बापपक्षा न 
क्तेक, रथापि क्तत्वायक्तलविनिर्ु्तवस्तमात्रस्य सहकार्यपेधा स्याद्‌; 
त्यायस्याऽस्य लयाऽप्यङ्गीकायलात्‌ । तथादि- का्यसचे सिद्धान्त 
हानिः, असस च कारणविरेपेण का्यैविरोपस्य सम्बन्धानिस्पणात्‌ सवं सर्व- 
स्मादुर्पचेत; इति परेण चोदिते सच्मासचमम्बन्धत्वासम्बन्धत्वाचिरों 
विष्य नियतपूरवभावि कारणम्‌, नियतोत्तरभामि कायैम्‌, इति तया 
निरूपणीयम्‌ । अन्वयव्यतिरेकौ तत्र निपकं स्त इति चेत्‌ › सहकारि 
ण्यपि स्त एव । तस्मादस्त्येव सहकार्यपेक्षा । तत्कृतस्तूपकारविरेष- 
धिन्त्यताम्‌ ? 

रहेगी । यदि क्ये कि सहकारीकी अपेक्षा ही किंसीको नहीं है १ तो यह भी कहना 
असङ्गत है, क्योकि एेसा कहमेपर अनुभवके साथ विरोध होगा अर्थात्‌ रोके 
सहकारीकी अपेक्षा सर्वत्र देखी जाती है । ईस अनुभवको भ्रान्त भी नदीं कट 
सकते, कारण कि वही अनुभव मामक होता हे, जिसका कि वाध हो । सहकारीके 
अमुमवका वाध नहीं हेता है, अतः वह भ्रम कैसे टो सकता है £ यदपि यदं 
कहा गया है कि राक्तफो या अशक्तको सटकारीकी अपेक्षा मानना युक्त नहीं 
हे, तथापि शक्त जौर अयक्तत्वसे रहित जितनी वस्तु ह उनको तो सद- 
फारीकी अपेक्षा है दी, ओर इस व्यव्थाको तुम्हें भी मानना दी पडेगा, 
क्योकि तुमसे को$ परश करे किं क्या सुम काको सत्‌ मानते हो या असत्‌ ? 
यद्वि सत्रा अङ्गीकार करोगे; तो किसी कारणके साथ क्रिसी कार्यके सम्बन्ध 
विरोषका निरूपण न हो सकनेसे सभी कायं सभीसे °दन्न दो जर्यैगे ? इस 
परिस्थिति सच्च ओर असत्त्व एवं सम्बद्भल ओर असम्बद्धक्रा परित्याग करके 
तहं यही कहना होगा किं काये पमे नियमतः रहनेवारा कारण होता है जर 
कारेणसे उत्तरकाकमे नियमतः उत्पन्न होनेवाख कायै कहसाता दै । [ अतः शक्त 
जर अराक्तत्े निनिक्त वस्तुमात्रको सहकारीकी अपेक्षा माननम को$ हानि 
नहीं है । ] यदि कहो कि हमार मतम तो अन्वय ओर व्यतिरे ममाणभूत 
हैः तो हम मी कद सकते है कि सहकारीकी अपेक्षामै भी अन्वय भौर व्यति 
प्रमाण दँ । इससे सिद्ध हुमा कि सहकारीकी भक्षा है दी] ह, इसका 
विचार करना अपेक्षित हे कि उस सदकारीसे कोन-सा उपकार होता दै ? 





सक प्क७१०॥ 
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यप्वयरेकदेशी मन्यते-थन्वयव्यतिरेकपिदरभृमयुदकादिसदकारिपो 
धीनाख्ये कारणे विरेषषच्रनताख्यं जनयन्ति, ततसतद्धीजमङ्कुरास्ये करय 
रक्तम्‌, अन्यथाऽ्लुपकारिभम्यादिर्वनिन ना्पेकष्येत इति, तदसत्‌ बीं 
स्वगतविगेपोतयत्तौ रक्तं न वा? म चेत्‌, सहफारिषदप्नसन्निधानेऽपि 
न तजनयेत्‌ ततो ना्ुरोत्यादनेऽपि वृष्यति । यथ धक्तम्‌, तदापि यदि सह- 
कारिफृतविग्रेपान्तर प्राप्य उच्छरनतायां शक्डुया्‌, तदाऽनवस्था स्यात्‌ । 
अथ तदप्राप्येव तत्र शक्तम्‌, तहि अद्कुरेऽपि विरेपमन्तरेणेव यक्त स्पात्‌ । 

अध॒ मतम्‌-अद्कुरोरपचिरुच्छरनलयजन्मपूविका, उच्छरनत्वोत्पत्तिस् 
सदकारिसेक्निधिमाव्रसाध्या, तथेव दृटतयात्‌ इति, तज; तथा सति शक्तिमता 
कारणेन स्वात्मनि अनुप्वन्रपि सहकार्यपेकषित इति स्येव स्वमतव्याधात 











दस विपये किसी पकदैशरीका मत दै किं जन्यय यौर व्यतिरेक 
वारा निध्ित प्रध्वी, जर सादि सहकारी कारण ङ्के दैदभूत वीज 
उच्छरुनयरूप अतिद्चयको पहले उन्न करते ह, किर वह वीज अङ्करप 
कारके सिए समर्थं होता दै | यदि सूमि यादि वीजमे किसी अतिक्ञयविरोपका 
उत्पादन न करं, तो वह वीज अनुपकारी भूमि आक्की यपेक्षादही न करेगा, 
पकदेदीका यह मत ठीक प्रतीत नहीं ह्येता दै, कारण किं उसके प्रति यह्‌ 
चिकदप कर सकते ह वह वीज अपने रहनेवाे अतिश्चयकी उत्ति समं 
यानीं १ यदि उसकी उत्तमे वीज समर्थ नींद, तो हजार सहकारि 
करा सामीप्य रदमेपर मी उससे अतिचायी उदयत्ति हो दी नदीं सकती, इससे 
अङ्क! उलादन भ उसमे न होगा । यदि वीजको अतिदाथकी उसि समथ 
मानं तो भी वह्‌ वीज सहकारी द्वारा जन्य विरोपकी प्राति कर उच्छरूनतातिशयो- 
सक्ति समर्थं हो, तो अनवप्थादोप दह्येगा जौर यदि उस अन्य विदरोपकी 
प्राति न करके उस उसे समथ माना जाय, तो अङ्को विरोके चिना 
भी वह्‌ समभर हो सकता दै । | 
अदि कदो फर लोकम यह देला जाता दै कि भङ्ककी उसप्ति उच्छरनलके 
उलन्न दोनेपर द्यी दोती है भौर उच्छूललकी उत्पत्ति सहकारीकी सतनि- 
पिमात्रते होती ह, तो यह ॒भी कहना अक्त है, क्योकि एसा माननेपर तुमने 
- यह स्वीकार कर छया कि शक्तिवले कारणने अपने विपी उपकारविररषको 
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आपादितः स्यात्‌ ; तस्मानैफदेशिपधो युक्तिसहः । 

नन्वत एवारमन्मतमाद्रणीयस्‌--नहि वयं तदत्‌ कारणसखरूपे सहकाै- 
पकारं ब्रूमः, किन्तर्हि क्षणिकान्पूलकरारणादुत्प्चमानं कायं सहकारिकारणा- 
स्यपेधते, कार्यस्य वहुकारणसाध्यत्वादिति ब्रूमः । यद्यपि स्थायिक्रारण- 
मतेऽपि एतावत्‌ समानम्‌, तथापि तन्मते यावत्कारणसन््ं नैरन्तर्येण 
्ार्यो्त्तिवीरा, नियामकाभावात्‌ । न च सहकारिसम्बन्धो नियामकः, 
सम्बन्धेनाऽपि यावत्सम्धन्धिसक्लं भवितन्यत्वात्‌.। न च तस्य सम्बन्धान्तरं 
नियामकम्‌, अनवस्थानात्‌ । न च वाच्य क्षणिकपशषैऽपि न कारणस्वकषणो 
कार्यं जायते, तयोयोगपयप्रसङ्गात्‌। अन्यदा जन्माङ्गीकारेऽपि अनियमा- 
पत्तिरिति, कारणानन्तरशृणस्य कायैनियामकतवात्‌ । अतः कुणिकवाद्‌ एव 
भयान्‌ । 





न करनेवाले सहकारीी अपेक्षा कर खी, इसपे तुम्हारे मत्तका दी व्याघात हु । 
इससे एकदेशीका पक्ष उपपरिदशूत्य दै । 

क्षणिकवादी कहता है कि इससे तो हमारा भत मानना उचित हे, क्योकि 
हम एकदेरीके समान कारणक स्वरूपम सहकारी द्वारा कोई उपकार होता दै; 
ेसा नहीं कहते ह, प्रस्युत यह कहते है किं मूरमूत क्षणिक कारणस उस्न 
होनेवारा कायं सहकारी कारणोकी अपेक्षा फएरता हे, कारण कि अनेक कारणोते 
काय हुभा करता है । यचपि कारणके स्थायित्ववादम भी यह अंश समान दै 
तथापि उस मतम जवत्तक कारणका अस्िख रहेगा, तवतक निरन्तर कार्थकी 
उत्पत्तिका वारण नहीं हो सकेगा, क्योकि निरन्तर उत्पतिके रोकरनेमे कोई 
नियामक्र नहीं है । मूल कारणके साथ सहकारीका सम्बन्ध नियामक है, यहं 
मी नहीं कह सकते, व्योकि जयतक सम्बन्धियोकी सत्ता है तवतक सम्बन्ध 
रहेगा दही । यदि सम्बन्धका भी अन्य सम्बध निथामक माना जाय, तो 
अनवस्थादोष होगा । क्षणिकवादम भी जिस क्षणमे कारण होता है, उस क्षणम 
तो काये हो नहीं सकता, कारण कि रसा मानने कायै सौर कारणका यौगे- 
पद्य परसक्त हो भी जायगा। ओर अन्य समयम कार्यकी उसयत्तिके माननेन अनियमकी 
प्राति .होगी, यह भी कह नहीं सकते, क्योकि कारणा अबयवहित उत्तर क्षण 
ककरा नियामक है, जतः क्षणिकवाद्‌ माननां ही उचित है । | 
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मेवम्‌, सर्वर कार्यकारणभावो व्याप्िवलान्निथेतन्यः । तत्र विः तव 
मते कार्यकारणभावन्यापिधूमामिव्यत्तयोरुत तत्सन्तानयोः १ माऽऽघः, 
कणिकयोर्वयन्यतिरेकबुद्विदयकाठावस्थानायोगात्‌ । दितीयेऽङ्ञरावस्था- 
दप्य्नेधूमो जयेत, तत्सन्तानपातित्वाविशेषात्‌ । फष्ठभावाद्‌ जन्म नेति 
चेद्‌, न तस्यापि ससन्ताने विद्यमानत्वात्‌ । न चाऽगिकष्टयोः सम्भन्धा- 





क्षणिकरवादि्का मत युक्त नहीं है, क्योकि सभी जगह का्यकारणभावका 
निश्चय व्यापके आधारपर ही किया जाता हे । इस परिस्थितिभं क्षणिका पूना 
चाहिए कि क्या तुम्हारे मतमे धूम भौर अधिप व्यक्ति कायैकारणमावकी व्याप्ति 
रहती है या धूम" ौर अधिके सन्तान रहती है? इनमे प्रथम पक्ष युक्त नहीं है, 
वयोकि क्षणमात्र कार्म रहनेवलठे धूम जौर भमि अन्वयक्ञान भौर व्यतिरेकक्ानके 
दो कारिं रह दी नहीं सकते । दूसरा पक्ष भी युक्त नहीं है, कारण कि उसके 
माननेषे तो जङ्गारावस्थापनन यमने मी धूमकी उत्पत्ति प्रसक्त होगी, क्योकि 
अभिका सम्तान तो अङ्गारावस्थाम भी ,गिथमान है । [ यदि कौ किं जङ्गारदशम 
लकड़ी नहीं दै, अतः धूमकी उसत्ति नहीं होती है, तो यह भी युक्त नदीं 
टे, क्योकि ठक मी उस सन्तानमै रहती ही है । जभ्नि सौर ठकडीका 
परस्पर सम्बन्ध नहीं है, अतः अङ्गारते धूम नहीं होता १ यह भी नहीं कट 
सकते, ` क्योकि दोनों सन्तानोकि नित्य होनेके कारण उस सम्बन्धका भी 
अस्ति विद्यमान दै । अथि ओर धूमन्यक्ति, क्षणिक होनेसेः, जन्वय जर 
व्यतिरक--इन दोनों बुद्धियोके समयम अवस्थित दी नहीं रह सकते, इसरिष 
डनम व्यापिग्रह कैसे होगा ? द्वितीय पक्ष माननेपर अङ्नार--जकते इए 
खर कोयरेके हप विद्यमान मभि-- से मी धूमकी उत्यत्ति होनी चादिषए, क्योकि 
जज्धारावस्थापत्न अधि भी अभिसन्तानमे पड़ी ही है, इसमे कोद विरोपता नहीं 
है ।: [ जसे जनि भूमजनक अगिपन्तानम पतित दै वैसे ही भङ्गररूप 
अमि मी है] काष्ठ न हनेसे भूमका जन्म नहीं होता, यह नहीं कहा जा सकता, 
नकि काष्ठ भी तो जपने सन्तान--मवाह--मे विद्यमान ही है । अनि शीर 
कषक समनन्ध नही है, देस मी नहीं कह सकते, क्योकि दोनो प्रवाह 
अग्नि जौर काष्टसन्तानो- के निय होनेसे उनका सम्बध अनिवाये है जीर 
वह्‌ सुम्ब्ध. दूरे. सम्बन्ध द्वारा होता दै, सदैव विमान नहीं रहता, पसा भी 

३६ । 
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च्च्य थव्य 
भावः, सन्तानद्रयनिस्यत्वेन तस्याप्यनिवायलवात्‌ । स सम्बन्धः सम्बन्धा- 
स्तरपर्वकत्ान्न सदातन इति वेद्‌, न; अनवस्थापततः । त्रिचतुरककषाविभा- 
््यभ्युपगमाददोष इति चैत्‌, तदह स्थायिकारणप्षेऽपि तथेवाऽनयस्थायाः 
इपरिदरत्वानोक्तदोषः 

ननु सहकारिण उपकारकफताङ्गीकारे यदि स्थायित्ववादी स्वमतमपि ¦ 
समीकरयात्‌ तहि तमङ्ग इति चेद्‌, न; धूमकाष्ठयोः कायसहकारिणोरुप- 
कार्योपकारफमावस्याऽन्वयव्यतिरेकसिद्धस्याऽ्वजनीयत्वात्‌ । अन्वयव्यतिरेक 
योरचोपकार्योपकारकमावसाधकल्वं॑मूरकारणतत्काययोरिधूमयोच्म्‌ । 
तस्मादुपकारके सहकारिणि मतद्रयेऽव्यपेधा समाना । तथां च कषणिकयक्ष 
थथा एकबहेः सहकारिमेदाद्‌ देशमेदाच्च युगपदनेककायंजनकत्वमम्युपेयते 


नहीं है, क्योकि एसा माननेम अनवस्था होगी} यदि कटो किं तीन या चार 
कक्षामे ही सम्बन्धपरम्पराकी कल्पना समाप्त कर देंगे, ( अथीत्‌ तीसरे या चौथे 
सम्बन्धे सम्बन्धान्तरकी कद्पना नहीं करगे ) इससे कोई दोष नहीं होगा, 
तो कारणको स्थायी माननेवालेके मतम भी पूर्वोक्त प्रकारसे ही अनवस्थादोषका 
परिहर हये ही सकता है, इससे उस मतम दिया गया अनवस्थाख्प दोष नहीं 
आ सकता | 

सहकारीको उपकारक मानने यदि स्थायित्वपक्षका समथक वेदान्ती 
अपने मतको भी समान बताने [ अथात्‌ हमारी ही जेसी युक्तियोंते अपने मतमें 
आये हुए गुण ओर्‌ दोषोका समथैन या खण्डन करे ], तो इसे . हम स्वीकार 
नहीं कर सकते, एसा कहना भी उचित नहीं है, क्योकि काय मौर सहकारीरूष 
धूम जौर काष्ठका उपकार्यं ओर उपकारकभाव जो अन्वय जौर व्यतिसे सिद्ध है 
उसे कोद इय ही नहीं सकता है । अन्वय जौर व्यतिरेक उपकार्यं ओर उपकारक- 
मावके .साधकं दै, यह सिद्धान्त मूरुकारण जमि जौर उसका करय भूम-- ` 
इन दोनों परयक्षर्पसे देखा गया है, इसलिए दोनों मतम अर्थात्‌ क्षणिकवाद 
तथा स्थायिलवादम उपकारकं सहकारीकी अक्षा एक-सी ही है, क्योकि 
क्षणिकवादमे जेते एक दही अद्धि सहकारी तथा देशके भेदसे एक 
साथ जनेकं भर्याकी उसादकं मानी जाती है अत्‌ अम्र अपने देशमे 
दूसरी, मगिको उसन्र करती दै ओर . थपने . ऊपरके देशम धूमको, नीचे ` 
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वद्धिः स्यदेरे वहथन्तरमेव्र जनयत्युपरिष्टाद्‌ पृममधस्ताद्धसम पूर्पे विकञानं 
चेति । तथा स्थायिप्ऽ्येकस्य कारणस्य फालमेदात्‌ स्कारिभेदाचाऽ्नेकका-. 
यंजनकलम्‌ । ततः क्रमक्रारित्वं ि न स्यात्‌ १ न चैतावता णिकस्थापि- 
यादिनो्तसाद्यं शङ्कनीयम्‌, पूर्वस्य प्रतिकर्मव्यवस्थावादस्याऽन्ते निरा- 
छृतलात्‌ । पदेवमतिदु्टं कणिकवित्नानयादिमतक्ष्य कूटर्थनित्यचेत्य 
सुवरेमप्यध्यस्ततया प्रतीयत इत्ययमेव वेदान्तबादोऽतिनिर्दोपर्षादाद्रणीयः। 
नत्वयमपि वादो दर्ट एव । तथादि-कूटस्थेचेतन्येन चेत्‌ स्वस्मन्र- 
ध्यस्ताः पदार्था अपरोक्ष अवमास्यन्ते, तदाऽुमेयादयोऽप्यपरोकाः स्यु । 
न वेचेतन्यमपरोक्प्रतीतिजनकम्‌, . तदा घटादयोऽपि नाऽपरोक्षाः स्युः; 
नियामकराभावात्‌ 1 
देशम भस्मको जीर पूरुषम स्वविषयकं नानको उदत्न करती है, पै दी 
स्थायिलवादम भी एक ही कारण कार ओर सहकारीके मेदसे अनेक कार्योका 
उसादक माना जा सक्ता है । इसरिएि क्रमते कारथोको उदत्न करना संगत क्यों 
नहीं दोगा £ इतनी समानतासे क्षणिकवाद ओर स्थायित्वादमै समानताकी 
दामी नहीं करनी चाहिए, क्योकि छणिकवादका प्रतिकर्मम्यवस्थावादकै 
शन्तम हम खण्डन फर भये हं । इस प्रकार ` अधिकायिकं दोपपूणै क्षणिकं 
चिक्नानवादी- यौद्धमत--़ी अवहेखना करके दवूटस्थ--परिणाम या विकार 
्रन्य-- नित्य चेतन्यमे--स्थायी आसमि--समपू्ण पदाथ अध्यप्तरूपसे प्रतीत 
होते ह यह वेदान्तका सिद्धान्त सर्वा "दोपरहित होनेसे आदरणीय अथीत्‌ 
मानने योग्य है | 2 
यव श्चा होती दै करं यह उपरक्त सिद्धान्त मी स्थात्‌ शवस्य चेतन्यमे 
पव प्रप अध्यस्त है" यह मानना मी दोपपूणे ही है, क्योकि मपनेम--शटस्थं 
श्रेतन्य्ै-- आरोपित पदार्थोका कूटस्थ चैतन्य ही यदि अपरोक्ष अवमाप्र करातां 
, तो भनुमानके विपयमूत वहि यादिका भी अपरोक्षे जवमास दोना चाहिष। 
[ क्योकि जनुमेय मी चैतन्यम अध्यस्त दी द] यदि ष्टस्य चेतन्यको परयकष 
ज्ञाना जनक न माना जाय, तो षटादिकर भी प्रक्ष नहीं हो सकेगा, ककि 
नियामक तो को$ है नहीं । [ चेतन्ते अतिरिक्त प्रकारक कोद है नहीं भौर 
अव शत्य यमलक मी पकाय कर्ता है तव षयदिका ्रकषभकर होता हे 
जोर भव्या अपलकषमक्ा्च दोता दै, इसका नियामक कौन होगा ! यद माव है| 
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` त ` वेन्ियमापरोक्ष्यनियामकमिति शक्य ॒वक्ुम्‌, बदेन्दियस्य 
तथात्वे सुखदुःखदेरापरोध्याभावप्रसङ्गात्‌ । अन्तःकरणस्य तथात्वे लसु- 
मेयादावापरो््यं दुर्वारम्‌ । नैप दोषः, कारकत्वव्यञ्जकत्वयोर्नियामक- 
त्वात्‌ । योऽयमन्तःकरणपरिणामो नेत्रादिद्वारा निंगत्य घटादीन्‌ व्याति 
तस्य हि कर्मभूता धटादयः कारकाः । षटाद्यभावे तव्यापिपरिणामादपप- 
तेः । घटादिभिरुत्पादिते च परिणामे चतन्यमभिग्यज्यत इति व्यन्जकलवं 
घटादीनाम्‌ । ततस्तेषां युक्तमापरो्यम्‌ । न चेवमयुमेयादिपु कारकल- 
व्यज्ञत्वधर्मयं नियमेन सम्भवति, अतीतानागतयोरपि कदाचिदुमेयता्‌ः 
तयोरच वत्तमानधमेद्वयाश्रयत्वाञुपपततेः 


इन्द्रिय प्र्यक्षकी नियामक होगी, एेसा भी नहीं कह सकते, क्योकि 
यदि चक्षुरादि वाश्न्दियको प्रत्यक्षी नियामक मानो, तो सुख; दुःख आदिका 
मलयक्ष नहीं हो सकेगा । [ क्योकि इनका प्रकाश वधिन्द््योसे नहीं होता टै | ] 
यदि, अन्तःकरण प्रत्यक्षुका नियामक माना जाय, तो अलुमेरयोका भी 
म्रतयक्ष प्रसक्त होगा । [ क्योकि अनुमेयोका भी अन्तःकरण द्वारा दही ज्ञान 
होता है ] यह दोष नहीं आता, ` क्योकि कारकख ओर व्यज्कत्वको नियामक 
मान सक्ते है । [ अधीत . भ्तयक्षप्थरमे विषयक्रारक तथा व्यञ्ञके दोनों 
होते दै अनुमानादिस्थर्मे नहीं । विषयके कारकत्व ओर व्यज्ञकलका 
उपपादन करते दै] नेत्र आदि इन्दिथोकि दधार बाहर निकर कर्‌ जो यह्‌ अन्तः 
करणका परिणाम धटादिको व्याप्त करता हे, उसके विपयभूत घर आदिं कारक 
कहलाते है । घट आदि विषरयके न रहनेसे उस्र विपयको व्याप्त करनेवारे 
परिणामकी उपपत्ति ही नहीं हो सकती ¦ ओर घट आदि विषरयोसे उलन्च 
उस परिणाम चैतन्यकी अभिव्यक्ति होती है, इससे धट आदि 
विषय व्यज्ञक होते है । इससे घट आदि विषयोका प्रत्यक्ष होना 
यक्तिसंगत है। ओर अमुमानके विषयमे उक्त प्रकारके कारकल्य भौर 
प्यज्ञकतल दोनों धर्मोका नियमतः -सम्भव नहीं है, क्योकि मूत तथा 
मविष्य्राटीन पदाथं [ जो विद्यमान नही दै] भी किसी समय अनुमाने 
विषय होते परन्तु वे पदार्थं वमान कारक्र सौर भ्यज्ञकत् धमेकि 
आश्रय नहीं होते । 
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न॒ यदा श्ृष्टिरासीत्‌ इत्यनुमीयते तदा शृषटितीतल्वाकारेण वरि 
ततो व्तमानधर्माश्रयतं स्यादिति चेद्‌, नेतदुक्तम्‌ ; पिमनुमान- 
के प्तमानतव्यते उताऽतीतलधर्मस्य १ यच, दृर्युगपदती- ' 
तत्वं वर्तमानं च व्याहन्येत । न द्ितीयः, अदीत नाम 
वत्तमानकरारव्यावृत्तभूतकारयोगिलम्‌ , तदच यथा वटादौ वर्चमान- 
कालोऽनुगतः सननवच्छेदको न तथाऽतीतत्रधरमः, किन्तु धयाभावस्य 
घट इवाऽतीतधभेस्य बत्तमानकालः केवरं निरूपक इति नाऽतीतत्र- 








यदि-कदो किंञवर धृष्टि हद थी, सा अनुमान किया जाता हे तव ययुमान- 
फार्म दृष्टि अतीतलक्रारमे विग्रमान दही दहै, इसमे वह अतीत वृष्टि भी 
विद्यमान रथ्मद्रयङ़्ी आध्यो दी जायगी) यह्‌ कदना मी दयुक्तिसंगत 
नहीं ट, रर्योफि अनुमान कारम दिका वरतमानल् प्रतीत होता है £ अथवा 
स्के थतीलधर्मका व्तैमानत् ? प्रथम पक्ष मानने पर बृषटिम एक ही कामे 
अतीतल भौर वर्भानल्र दोरनोका एक साथ होना सम्भव नही है। 
दूसरा पृक्ष मी नहीं वनता, क्येक्रि जय वतैमानकाटते भिन्न मूतकार् 
रना दी अत्तीतत्रपदाधं है तव जैसा षटादिमे वतमान का अनुगत्त दता 
हुभा यवच्छेदक दै वैसा अतीतत्वपरमै जवच्छेदक नहीं है, [ ञेसे शवरोऽप्ति 
(घट्ट) इस प्रतीति वतमान कार तो अन्वयरूपते घटका अवच्छेदक दै 
अर्थात्‌ वरतमानकारिक धरकी सत्ता बोध राता दै वैते धयो नाऽस्ति 
मरं प्रतीयमान दयूल्कारका अर्थं होता हुमा भी वतमान कारु अन्वयहपसे 
घटका अवच्छैदक नहीं है स्थात्‌ घयभावके वतमानकरारिकि सत्तकरा वोध 
कराता है, इस अभिप्राये “अतीतदृिवततेः ( भूतकारीन इष्टि है ) इस 
म्रतीतिकी उपपत्ति करते ह--किन्तु घट जैसे घटाभावकरा ( प्रतियोगितया ) 
निशूपक दहै परते ही अतीत धर्मक भी वतमान कार वेब निरूपक 
ही हे । इससे यतीतत्वधर्ममे धटके तुद्य वर्तमानलका सम्भव नही है । [रौ 
एर "ववत्‌ ( धरर वु्य ) यद व्यतिरेकी दन्त दै । धटस्प धर्मकि अभावे 
भरम नहीं रद सकता । इस नियमसे अतीतलधमैका धर्मी षट दी जव नही 
ट एव उसं मील धर्मे . साथ भन्यमिरपते वतैमानलक योग कते सम्भव 


॥ 
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धरस्य षटवदर्चमानलवसम्भवः । न्वयं धर्मो यदि न सर्वथा यतैमान- 
लभ्यवहाराईैस्तहि नरविपाणवदसनेव स्यात्‌, ततो वर्तमान एवाऽयं 
धर्म॑ इति वे, एवमपि न तद्धमेविशि्टायां धर्टौ कारकत्वग्यञ्जकते 
सम्भवतः । नहि मृतो देवदत्तो षटं द्रुते, नाऽपि विनष्टः प्रदीपस्तमभि- 
व्यनक्ति | । 
नन्वनुमेयादिषु विषयेष्यकारकेष्वष्यञ्चकेु च सत्यु कथमनुमानादि- 
जन्यज्ञानस्य तद्विपयाकारतेति वेद्‌, लिङ्गशब्दादयो द्यविनाभावस्त््या- 
दिसम्बन्धविशेषबरात्‌ रत्द्निपयाकारं ज्ञाने समधयन्तीति घ्रूमः । 


हौ सक्ता है, यह तालयै हु । ] यदि यह अतीतलधमं सर्वैथा वतमान 
व्यवहारके योग्य नदीं है, तो मनुष्ये सीगकी मति असत्‌ ही हयो जायगा, 
ससे यह जतीतल आदि धमै वतमान ही है, देसा भी मानो, तो भी यतीतत्व जादि 
धर्मयुक्त ृष्टम कारकलर तथा व्यज्कृल ह्यो ही नहीं सकते; [ कथन्चित्‌ 
अतीतत्र मादि आकारसे दृष्टिको वतैमान मान मी ठे, तो भी उस आकारे 
विमान पदार्थं वर्तमान कारकत्व तथा व्यज्ञकत्व दो धर्मेति स्वन्ध नहीं करं 
सक्ता, इस अमिप्रायसे दन्त देते दै] क्योकि मरा हुआ-सतीत- देवदत्त 
धटको नही करं सकता ओर्‌ न बुञ्चा हजा--अतीत--दीपक घटका प्रकाश 
फर सकता है । [ इसरो विद्यमान ही पदां कारकं तथा व्यज्ञक हो सकते हैं | 
प्रणकषस्थलम ेसा सम्भव है, परन्तु अमुमानस्थस्मे सम्भवं नहीं है । 1] 

यदि श्कादो किं अमुमितिज्ञानके विषयं यदि कारक तथा ग्यज्क नहीं 
होते दै, तौ अनुमान आदि पाणस उदन्न हुए ज्ञानम उस विषयका आकार 
कैसे प्रा होगा £ [ अर्थात्‌ ज्ञान आपके मतमे स्वतः निराकार है, कारक तथा 
उ्यज्ञकं विषयका आकार दी ज्ञानको पराप्तं होता ह, यह अनुमेय सम्भव नही 
ह ] तो ह मी शङ्का युक्त नहीं है, क्योकि टिन्ग (हेतु) तथा शब्द आदि अविना- 
माव-व्थात्ति तथा शक्ति भादि सम्बन्धविदेषके आधारपर साम्ये तत्‌-तत्‌ विषयक 
भाकरारको ज्ञानम सम्पण कर देते है रेखा हम कहते दै । [ तास यह है किं 
जसे पर्यैत आदिमे धूमफे दशने धूम तथा बिके अविनामावकरा अर्थात्‌ जन्वय- 
म्यतिरेकपिद्ध व्यापिका स्मरण 'होनेपर उसके बरसे अनुमितिज्ञानको बहिका 
भकार परा होता है वैसे ही शाष्दक्षानमे भी रब्दका श्रावण परलक्ष होनेके अनन्तर 
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न चाऽदीतानागतेष्बयुमेयादिएु यथा पिप्यतं धर्मोऽ्ीक्रियते 
तथा कफारकचन्यञ्चकत्वधर्मे्य्ीकाये सति प्रत्ये श्वानुमानादि- 
पपि वियत्येव ज्ञानाकारापकलं॑भ॒विप्यतीति वच्यम्‌, नहि विष- 
यतं नामा्ुमेमे करिविद्धावरूपो परमः, येन दन्तः स्वाद्‌, किन्त 
एमानप्रषृतेः पूर्वमनुमेयस्य यादगवस्थाऽऽ्सीताद्णवस्थानिग्रपतिरेव 
विपयलरष्डेनोच्यते । न च रैवाजस्था दृषटन्तसयेन शङ्कनीया, 








"यह्‌ यब्दर इस सर्थका वाचक दै' इ्यकारफ शक्तिका स्मरण दोनेते शाब्दबोध 
उस रक्तिके विपयमूत अर्का आकार प्राप्त कर ठेता दै, इत्यादि रीति परोक्ष- 
जानम विपयका आक्रार आता दै, उसके रिए अन्तःकरणका विपयाकार परिणाम 
तथा उसमे चित्फे आमासकी आवदयकता नही होती है, अतः अनुमेथ भादि 
फारकल तथा व्यज्ञक्रल् नदीं भाते |] यदि एेसी श्का हो किं तीत तथा अनागत 
सनुमितिक्ञानके विपरयोम से विष्यलका स्वीकार किया जाता वैते ही 
कारकत तथा प्यज्ञकत्व भी ही मानने पडुगे £ तव तो प्रदक्ष्नानफे समान 
सनुमिति आदि भानो भी विपयताके कारण दही ज्ञानाकरारसमर्पक्रल 
मानना देगा, [देतु तथा रक्तिज्ञनके वर्से ही अतीत अनुमेयाविम 
आपको वसमान विपयलरूप धर्म॑ जव मानना ही दै, तव॒ उसी प्रकार 
फाल या व्यज्ञकरत क्यो नही मान सते यद तोप कह दही नहीं 
सकते फ अतीतम कोई वतमान धर्म नहीं माना जाता, अन्यथा सतीत्र विय ही 
नहीं होमा, इते विषयता प्रसयक्षादि तुस्व दी अनुमानाद भी वर्तमान है । इस 
सिद्ध विपयतके बरे ही ज्ञानको भक्रारकी प्रा्ि हो जायगी, सनुमानादिस्थरपे 
अतिरिक्त लिङ्ग तथा शक्तिक्ञान दिको जआकारसमपैक मानने कल्पना 
व्यै ह] । तो देसी शका उचित नदीं है, क्योकि भनुमेयोमं विषयता कोई मावह 
धरम नहँ दै, जिसमे दन्त घन सके, किन्तु अनुमान करनेफे पहरे भनुपे्रकी 
जैसी अवस्था रहती है, उस अवध्थाकी निति होनी दी विषयताशब्दसे 
कही जाती ह | [उसी अवसाकन विपयतापदते दन्त दे रह दै] भरलक्षज्ान- 
स्थरे शक्ञानरूप प्रागवस्थाकी निति दोती ही दै, देसी भगहा नहीं की 
जा सकती, क्योकि वह प्रागवस्था भी तो उस्‌ प्रागवस्था निवृक्तकरा प्रागमाव्‌- 
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तस्या अष्युक्तनिद्ततिप्रागभावरूपटात्‌ । अतोऽतीताच्रसुमेयेषु भाषस्पं 
कारकत्वं दुःसम्पादम्‌ । 

अतीता्नुमेयस्याऽमैकारकतवे कथं तत्र धरं जानाति! इति सवर्मक- 
धातुप्रयोगः १ उपचारादिति व्रूमः! यथा सकर्मके प्रत्यधकञाने एलमस्ि 
तथाऽनुमानादावपि तत्सच्वमत्रेण सकर्मकत्वश्ुपचर्येते । युख्यस्य 
कर्मेणस्तताऽङ्गीकारे, प्रत्यशवद्तीताचुमानेऽप्यापरोक्ष्यं दुर्वारम्‌ .। 
एवं च सति यत्र ॒वर्तमानोऽन्यादिरसुमीयते तत्राऽप्यचुमेयत्वसाम्या- 








स्वख्प दही `दै। प्रागवस्था भी अभावरूप ही ह, भावरूप तो नहीं टैः 
--अमाव भावके उत्पादनमे असमर्थं है । तथा पह किसीका धम नदीं बन 
सकता, अतः विषयत्वसे ज्ञानाकारं नहीं आ सकता । † इसङ्एि अतीत आदि 
अनुमेयोमि भावरूप कारकलकी सम्पत्ति होना -कषिनि हे । 
यदि शङ्काहो कि अतीत आदि अनुमेय कम कारक नहीं बन सकते, तो 
देते स्थकमै "वपौको जानता दै, इस प्रकार सकर्मक धातुक्रा प्रयोग कैसे 
होता दै तो यह भी युक्त नहीं दै, क्योकि उपचारसे होता है, एसा कहते है । 
जेस सकर्मक प्रद्यक््ञानमे फर दै वैसे ही अनुमान आदिमे भी फरहै, 
उस फरुके होनेकी - समानतासे ही अतीत अनुमेयादिष्थरुमे सकमकलका 
गौण-ग्यवहार करिया जाता है । यदि इन स्थकोमिं मुख्य कमैकारकत्वका भ्यवहार 
हो, तो प्रयक्षकी भति अतीत आदिके अनुमानम भी साक्षाक्तार होनेका 
निवारण नहीं कर्‌ सकते । [ तादय यह है कि घटं पर्यामि जानामि च (घर देख 
रहा दँ ओर जान रहा ह ) पसे प्रयकषस्थरुमे अमावरूप प्रागवस्थाकी निवृ्तिसे 
` भित्न-फर मावरूप प्रकटता या अनुप्यवसाय है | एवं अतीता ऽनुमेयस्थरे 
भी उक्त फल विद्यमान है । एतावतैव गौण सकमैकत्का व्यवहार वहपर दै । 
कारकत्व तो विद्यमानमे दी होता है । अतः मुख्य कारक माननेमे साक्षाक्तारकी 
भाप्ति जा जाती है । अतीतसे भिन्न वतमान वदून्यादिविषयक अनुमितिप्थरमे 
भी विष्यके कारकलके सभावका प्रतिपादन करते दै] रेसी दशाम इस पूर्वोक्त 
निर्णीत सिद्धान्तके भनुसार जरौ विचभान--अतीतानागतसे मित्र--वहि भादिका 
अनुमान किया जाता है वर्हौपर॒ सनुमेयत्वके समानमावसे रहनेके कारण [ जैसे 
` अतुभैयत्व अतीत्‌ अनागत वहि आदिम है वैते ही वर्तमान बहि आदिम मी द, 
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दर्न्यादेरकर्मकारकलमापरोध्यपरिहारायाऽवगन्तव्यम्‌ । प्रत्यक्षे पुनरविना- 
भावसम्बन्धादीनाममावाद्िजञानस्याऽऽकारसमर्थणाय विपयस्य कर्म॑कारकल- 
मेवाऽभ्युपेयम्‌ । सम्भवति हि तत्र नियमेन कारकम्‌, प्रत्यक्षविप्रयस्य 
वत्तेमानत्वनियमात्‌ । तस्मात्‌ श्टस्थेयतन्ये सवदा पर्वपदार्थानामध्यस्ततव 
समेऽपि कारकत्वग्यञ्कत्यवशात्‌ प्ररयकषबिषयेप्बेवाऽऽपरोक्षय व्यवस्थास्यते । 

न च निर्विकटपफे चेतन्ये कथं सविकरर्पकपदार्थाध्यास इति शद्- 
नीयम्‌, पूर्वपू्मात्रत्वादिसंस्ारेण स॒विकरपकमेव चेतन्यमहङ्काराचच- 
ध्यासाधिषएठानमिति प्रतिकर्मन्यवस्थावादे प्रलयुक्ततवात्‌ । 

नु तथापि संस्कारादिसरवप्पश्योपादाने मूलाज्ञाम निविकरयकचेत्‌ः 


कन्ययेति यमन 


इस अनुमेयत्वमे फो विरोपता गीं है ] साक्षाकार-प्रचक्ष ज्ञान--होनेकी 
आपत्ति दूर करनेके छिए वतैमान भी उन वहि आदिम कर्मं कारकत्वका जमाव 
ही रहता दै, पसा ही स्वीकार करना चाहिए । [ म्यक्षम अनुमानादिकी अपेक्षा 
विलक्षणता दिखरतिदै- म्यक्षस्थमे तो अविनामाव--ग्यापि--भादि सम्बन्ध- 
के अमावस विकानको याकार देनैक रए विपयको कर्मकारक मानना दी होगा । 
र्यकषस्थरम विषय नियमतः कर्मकारक हो सकता है, क्योकि प्रयक्ष्नानके 
विपयका वर्मानदपसे रहना भवद्यक है । [अन्यथा अतीत ओौर अनागतके समान 
निपयके वर्वमान न होनेसे उसमे इन्द्रियसम्परयोग आदि दी नहीं दो सकेगा, जिसके 
विना प्रक्षा दोना युतराम्‌ असम्भव है । ] यदपि इस पूवनिर्णेत सिद्ानतके 
अनुपार कूटस्थ चैतन्यम समी पदाथ अथात्‌ अतीत, अनागत जौर वतमान चध्य- 
स्तलक्ूपते समानी है, तथापि कारकत्व जौर व्यज्ञकल्वके फारण प्वयषज्ञानके 
ही वियोग साक्षाकरारकी ग्यवस्था की जाती टे । [ इस भकार परटाचपरोकषरूप 
प्रतिकरमै-ग्यवस्था उपपन्न होती है । ] 

निवकल्यक चैतन्ये सविकरपक पदार्थोका अध्यास कैसे होगा £ रेस 
शद्का उचित नहीं है, क्योकि पूर्व-पूै भमादृल दिके संस्कारसे सविकरक 
त्य हौ अहङ्ारादिके जध्यासकरा अबिष्ठान होता दै, इस परकारसे भरतिकमै- 
व्यवस्थके समथनपकरणमे इस शद्काका सण्डन कर भये दै । 

यचि पले व्यवस्था बतला गई है, तथापि यह शङ्का हो सकतीदै कि 
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तर खा्यसनीयम्‌ , अ्ानष्यासाधीनसिष्िकलादनयस्य सवस 
सविकयकत्वसम्पादकस्य वस्तुनः । न च निविंकर्पकस्याऽधिष्ठानखषरप- 
पदयते, सर्वत्र सिकरपकरसयेषाऽयिष्ठानतदरैनात्‌ । . तत्कथमङ्ञानाध्यासः ! 
तेष दोषः, आपरीधष्यरफुरणमत्रेणाऽपिष्ठानत्वोपपत्तेः सविकट्पकतस्याऽप्र- 
योजकतवात्‌ । तच केवरव्यतिरेकामावादवगन्तग्यम्‌ । 








संस्कार आदि सकल प्रपश्चके उपादानमूत मूर ज्ञान का अध्यास निर्विकदपक 
चेतन्थम ही करना अपेक्षित है, क्योकि सविक्रक्पक व्यवहारफे प्रयोजक 
-आसमासे अतिरिक्त संस्कार आदि सम्पूणं पदार्थोकी सिद्धि अ्ञानाध्यासके 
ही अधीन है भ्थीत्‌ भक्ञानाध्यासके विना संस्कार आदि फोई भी पदाथ 
अपना अस्तिख नहीं रख सकते । . ओर निर्वि तो , अधिष्ठान हो 
तहं सकता, क्योकि सरवैत्र-रज्जु स्यादि स्थस्मँ--सविकश्पकर 
रञ्जु आदि दी अध्ष्ठान देखे गये है--इन सव विरोधि अज्ञानका 
अध्यास संगत कैसे दोगा £ तो यह शङ्का युक्त नहीं ह, क्योकि निर्विकल्पक 
चेतन्यं मी प्रक्ष स्फुरणमात्रसे ही अधिष्ठान हयो सक्ता हे, अतः अधिष्ठानं 
सविकस्प्कलका होना जावश्यक नहीं है । यह सिद्धान्त केवरुग्यतिरेकके 
अमावसे समन्षना चाहिए † । । 





 * संक्षपदारीरकमे भी कहा दै-- 
(आश्नयत्वदिषयत्वभागिनी निर्विभागवितिरेषे केवला । 
पू्वैतिद्धतम॑सो हि पश्चिमो नाऽऽश्रयो भवति नाऽपि गोचरः ॥ 


अथौत्‌ निर्विकल्पक चैतन्य ही मूल अङ्ञानके अप्यासका अधिष्ठान है, कयो कि सवका मूल 
कारण होनेसे अज्ञानका सवस परे रहना टी आवदयक है, इसलिए उसके अनन्तर प्रतीय 
मान होनेवङि पदार्थं उसके अधिष्ठान नहीं हो सकते । 


† एरष्वीमं इतरमेदसरूपी सष्यके साधक गन्धवत्त्व हेतुमे “जो इतरमेदवान्‌ नही 
ह,. चह गन्धवान्‌ नही है", -इस अक्रारफे केरल व्यतिरेकका अभाव नहीं है, किन्तु 
व्यतिरेक, ही है । अतः उक्त हेतुसे पृथ्वीम इतरमेदकी सिद्धि होती है। प्रकृतमे जो 
सविकत्पक नह होता, वह अधिष्ठान नही होता, देसा केवलन्यतिरेकं सम्भरतिपज्न नहीं 
है, क्योकि वेदान्तमतमे निर्विकल्प आत्मा मी स्फुरणमात्रसे अबियाका अधिष्ठान होता 
है ओर अपरोक्ष ही अधिष्ठान होता है, इस विषयमे जो किसी मी अंशसे अपरोक्ष 
नही है वद्‌ अमिष्ठान नहीं हो सकता" दपा केवल-न्यतिरेक सम््तिपन्न दै । रज्युसप 


जध्यासविचारं ] भापानुवादसदहित २९१ 

आत्मनो नित्याुमेयत्यामाऽपरोक्षतेति चेद्‌, न; अदङ्कारादे्- 
मित्यपरोश्षदुभवयिरोधेन म्रदयुक्तलाद्‌ । अहमित्यनुमवोऽलुमानजन्य 
ए, तथापि भूयोऽप्यासपाटवाद्‌ व्या्निप्षधरमतोषधेखमन्तरेण श्रिति 
तदुत्पत्तौ अपरोक्षभ्रमः प्राणिनां तत्रेति चेद्‌, न; तथा सति षरादिरय 
जानतो देवदत्तस्य मयेदं विदितम्‌! इति सम्बन्धावगमो न स्यात्‌ । यथा परेण 
विदिते घटे स्वस्य सम्बन्धो न प्रतीयते तथा सेन बिदितिऽपि, उभयो- 
नित्यानुमेययोरविरोपात्‌ । स्वेन ज्ञानावसरे सस्य ज्ञानाश्रयत्वं पिशेप 
इति चेद्‌, नः स्थात्मन्यप्रतीयमाने ज्ञानाश्रयलस्य दुखगमत्वात्‌ | न च 


आत्मा नित अनुमेय--अनुमितिका दी विपय-दै, प्रयक्ष नही है, रेसी 
शङ्का नहीं करनी चाहिए, क्योकि प्रहे भहङ्कारवादमे “अहम्‌! इस प्रकारके 
्रत्क्ष॒ अनुमवके विरोधसे [ इस रङ्काका ] खण्डन क्रिया गया है। ययि 
“महम्‌! का ( भ-जासा-का ) अनुभव अनुमानते दी होता है, "तथापि बार वार 
अधिक अभ्यास होनेमे व्यापि तथा पक्षधर्मताके उ्ेखके विना ज्वी भासाकी 
प्रतीतिके उस्न हो अनेके कारण वस्तुतः अनुमित आत्मामं मनुरषयोकर। 
रयक्षलम्रम दो जाता दै, पेता पूर्यपक्ष मी उचित नही है, क्योकि देसा 
माननेसे धटादिको जानते हुए देवदत्तो भनि दसे जान ल्या! इस प्रकार 
सपनम विपयसम्बन्धकी प्रतीति नहीं होगी । जसे दूसरे परप दवारा जञायुमान 
धरम अपना सम्बन्ध नहीं जान पडता चैते दी अपने द्वारा जात ध्म भी 
सम्बन्धक ज्ञान नहीं होगा, क्योकि एसी ददाम अपने तथा दूसरे आसाभेकि 
नित्यानुमेय होनेम को अन्तर नहीं रहा । [ श्रदृत्याचनुमेयोऽयम्‌' कौ रीति 
जेते अन्य देहस्य भस्रा अनुमेय दै, अतः उसके ज्ञानका सम्बन्ध अपने 
तषी होता, . पैसे ही अपने आतमकि अनुमेय हनेसे अपने क्ञानका भी सन्ध 
सपनम नहीं सचेगा, यह्‌ माव ह । ] स्वकीय कानके अवसम स्वयं जञानका आश्रय 
होता है [ प्र निस समय परदेहस्य णासाको ज्ञान होता दै उस्र समय अपना 
आतमा ज्ञानाश्रय नहीं हता ], यह विरेष दै, एसा मी नहीं क सकते, योक 

















आदि वव्यासत्थरोमं सर्वत्र भापरोक्षच है, अतः आपरोकयको , कैवलभ्यतिरैकके वले 

अधिष्ठानलकरा प्रयोजक मानना उचित दै, षिन्हु सविकत्पकलमे केवटव्यतिरेकके अभावसे 
र 

अधिष्ठानलकरा प्रयोजकल सदह मान सक्ते, यह तात्य ह । 


२९२ विवरणप्रमेयरसंग्रह [सूत्र १, वक { 
्ञानाभ्रयत्वं फरसम्बन्धादसुमातं शक्यम्‌ , फरसम्बन्धस्याऽ्याप्यसिद्ः | 
तत आत्मा स्वभ्रकारत्वेनाऽपरोक्षो न नित्यायुमेयः । 

यस्तु ख्प्रकासतवे चिवदते स वक्तव्यः किमात्मा सबिदाश्रय- 
त्वेनाऽपरोकषः कि वा संवित्सम्बन्धमाव्रसखाहुत संबिहुषाधिखादथो संविष्धि- 
पृयतात्‌ १ नाद्यः, आत्मा न संपिदाभ्रयत्वेनाऽपरोक्ः, संबित्कसतामन्तरे 
णाऽपरोक्षलात्‌, संबरेदनवत्‌ । न द्वितीयः, अतिप्रसङ्गात्‌ । तृतीयेऽपि न 


श्वात्मके भरतीत न होनेसे हम सरावाश्रय दै रेखा उसमे बोधद्यो दी नही 
सता । फल्कै--विषयप्रकाशके-- सम्बन्धसे कानके आश्रयका अनुमान 
हो जायगा, पेमा भी नहीं कह सकते, क्योकि विपयप्रकासका सम्बन्ध यत्तक 
सिद्ध दी नदीं इभा ६ । इसर्एि आतमा स्वपरकादर होनेसे प्रत्यक्ष है, नित्य अनुमेय 
महीं है । [ यदि आत्मा प्रयक्षन हो ओौर उसे स्वधरकाञ्च न माना जाय; 
तो संसारम किसी भी पदार्थका प्रकार--ज्ञन- नहो सकेगा। शति भी 
कहती है-- (तमेव भान्तमनुभाति सर्वं तप्य मासा सर्वमिदं विभाति, (जत्र उकषका 
प्रक होता है तमी सव प्रकाशित होते है ओर उसके प्रकारे दी सच ऊुछ 
भ्रकारित् होता हे ) इत्यादि ।] | 

जो वादी भात्मके स्वप्रकार होनेमे विवादं करता हे अथौत्‌ आस्माकी 
स्वप्रकाश नदीं मानता, उससे पूना चाहिए कि क्या आत्मा संवित्ूका 
आश्य होनेसे भ्रयक्ष है £ जथा संवित्के सम्बन्धमात्रसे १ या सूंवित्की 
उपाधि हनेसे £ थवा ज्ञानका विषय होनेसे ?--इन विकस्पोमसे प्रथम विकर्ष 
महीं हो सकता; क्योकि आसाका ज्ञानके आश्वयत्वरूपसे प्रत्यक्ष नहीं होता, 
वंयोकि ज्ञानके समान # वह ज्ञानफे कम हुए विना ही अपरोक्ष है। 
द्वितीय कल्य भी नहीं मान सकते, क्योकि एसा माननेसे अतिप्रसङ्ग हो जायया, 




















® “घटमहं जनामि" (म घटको जानता र) इस भकार आत्मप्रतीतिसै संवित मिषयका ही 
अनुभ होता है । उसका निमित्तं कोई ज्ञान अव्य है । उसका आश्रय आत्मा ही है, अतः 
कनका आश्रय होनेसे आत्माकी षिद्धि होगी, सा पूर्यपक्षीका अभिप्राय है! उत्तर दमै- 
वाठेका अभिप्राय है कि ज्ञानसे आत्माका प्रकाश हुभा, एषा जो तुम्दै अभिमत है, 
वद नन नहीं सकता, क्योकि जो जो घट, पटादि वस्तु हानाधीनप्रकारा है, षे ज्ञानकी कर्म 
अवद्य होती है, इसमे कदी मी व्यभिचार नह है। इस व्यािके अनुसार अत्मा भी 
ज्ञानका कर्मं होना चाहिए । परस्तु घ तो ज्ञानके तुल्य खध्रकाद है, शेय नही है । 


+ भपाटुवादसहित र + + 
अध्यासाकेचर 1 चादर २९३ 


ककर ष्क क्क ~~ 


तावत्‌ संविदुपाधि्वं नाम संविदाश्रयतम्‌ , विपयस्याऽनाश्रयस्याऽपरोक्षल्रा- 
भावप्रसङ्गात्‌ । नाप्याऽऽश्रयविपययोरन्यतरलरम्‌, यिषयस्य दुनिरपत्वात्‌ । 
संविस्युक्तर्यवहारयोग्यो विपय इति वेद्‌, आत्माऽपि तर्हिं विषयः स्या- 
तू । आश्रयव्यतिरिक्तत्वे सति संविव्ावतकलं चष्प्यतिव्याप्तम्‌ । 
आभ्रन्यतिरिक्तत्वे सति संविसयुक्तव्यवहारयोग्यत्वं च संविदात्मसम्बन्धेऽ- 
तिन्यप्म्‌ । नंच सम्बन्धस्य विपयलमिष्टम्‌ ; अपरोक्षलग्रसङ्कात्‌ । 
अनुमेयो हि मित्य समवायो भवतेष्यते। चतुथऽपि न ता्रदात्मविप्य 
सयेद धयादिषिपयसंबेदनाद्धिनकारीनम्‌ । तथा सति येदं विदित- 





[ क्योकि संवित्क्रा सम्बन्ध तो परोक्षाऽपरोक्षसाधारण हे ] | ततीय विकर 
सबिदुपाधित्र संवित्का आश्रय होता हैः दसा मी नहीं मान सकते, क्योकि 
जो सुंवित्का आश्रय नहीं है, पेते विपयेकि अपरोक्षलकरा अमाव हो जायगा । 
आश्रय जौर्‌ विपय--दन दोन से एकको संवित्की उपाधि करगे, क्योकि यहो 
र खपाथिका अर्थे विरेपण कगे । ज्ञानम दोनों विरोपण हेते ही है] 
सा मी नही दै, ्योकि विपयक़ा निरूपण करना अत्यन्त कटिन 
है। जो क्ञानजनित व्यवहारे योगय हयो; उते विषय कहते दै, पसा 
निर्ववचन करनेमे तो आसा भी विषय दो जायगा। भाश्रयसे भिन्न 
रान व्यावतैक--विरेपण-फ़ो ही विपय करेगे, एसा सी नहीं क 
सकते, र्योकि यह रक्षण नेत्रम भतिष्यातत हो जायगा । [ क्थोत्रि ध्यह 
ञान नेत्र द्वारा हुमा दै, तः "वां ज्ञानम्‌! इस प्रतीति (भाशरयते भित 
्रानका विरेपणः नेन दै ही।] चौर यदि आश्रयते सतिर्कि होता 
हु जो ञान दवारा व्यवहारके योग्य हो, देसा करट तो ज्ञान भौर मासक 
सम्नन्धमे भी रक्षणकी अतिन्यापि हो जायगी ओर सम्बन्धो विषय मानना 
इष है नहीं । [ अनिष्टे रक्षणका जाना दी भकिम्माति दोप है] यदि 
पुख्धको विपय मान किया जायगा, तो घट) पट आदिक मेति समवायका भी 
लक्ष हो जायगा । [ आप॒ समवायस्बन्धको नित्य अलुमेम मानते ह ।] 
ओौर चौये विकल्पे अथीत्‌--्ानका विपथ दोनेसे आतमा प्रक्ष दै, इसमे 
भी एता नहीं कह सक्ते ै कि (आसारो विषय करनेवाला ज्ञान धटादिको 
विषय करनेवाले शानत भि कारम आ दै' करयोकि एषा माननेपे धे इते 


२९४ विवरणप्रमेयसग्रह [ सूत्रं १,वर्णक ? 

„ म्‌ इति संवरे्यसम्बन्धो नावगम्येत । नापि तयोरेककारलम्‌ । युगपद्विरुदर 
विपयग्राहिङ्ञानद्योरपादायोगात्‌ । नदि देषदत्तस्याऽग्रपषठदेशस्थितार्थन्या- 
पिगमनकरियाद्वयावे्लो युगपद्‌ दश्यते । विषृद्रपरिस्पन्ददयस्य युगपद- 
सुपपत्ताबपि प्रिणामद्यस्य नाऽनुपपत्तिरिति चेद्‌ , न; निरवयवस्याऽवय- 
वशः परिणामद्यादुषपत्तेः । नाऽपि कात्यन परिणामदयम्‌, दत्लगरीर- 
विनो विरेद्परिणामयो्वारययौवनयोरयोगप्यादशीनात्‌ । तस्मात्‌ परि 
शेषात्‌ स्प्रकाशत्वनेवाऽऽस्मनोऽपरोश्षखम्‌ । 


न च वाच्यमधिषटठानस्याऽध्यस्यमननैकेन्द्रियमाद्त्वमन्तरेणाऽपरोक्षता- 











जान छया, इस प्रकार ज्ञानफा विपयके जञेयके-- साथ सम्बन्ध प्रतीत नहीं होगा । 
[ क्योकि आत्मके स्वमरकाश होनेमे अपने ओर दूरके ज्ञानके विपयमें कोर 
विशेष तोहे ही नही] उन दोनों [ विपय ओर भासाफो विपय करनेवरि ] 
्ञानोका एक ही कार्म होना मी सम्भव नहीं है, क्योकि एक साथ विरुद्ध--मिन्न 
भिन्न विषयोको अरहण कृरनेवले--दो ज्ञानोकी उपपत्ति नही दो सकती | 
जगे र पीठकी ओर विद्यमान दौ विभिन्न वस्तुओको उपयोगम रनेके रए 
देवदत्ता एक ही साथ दोनों ओरको चर्ना नहीं देखा गया है । परस्पर 
दिरोधी दो गमनक्रिया एक साथ नहीं हो सक्ती, यदहं हमने मान छया; परन्तु 
दो परिणाम तो एक साथ हो सकते है £ [ जसे दधिशूप्मे परिणत दृधमे धनल 
ओर अच्छत्व ], नहीं हो सकते, क्योंकि अवयवद्यूल्य पदार्थोभिं एक-एक 
अवयव करके दो परिभारमोकी उत्ति नीं हो सकती । अवयव द्वारा न सदी, 
किन्तु सम्पूणखूपसे एक साथ तो दौ परिणाम--प्ररिवतेन--दहो जारथेगे, एसा भी 
नहीं हो सकते; क्योंकि सम्पूर्णं शरीरको प्याप्त करनेवाले विरोधी प्रिणामका - 
बाल्यावस्था ओर वृद्धाव्था--इन दोनोका--एक साथ रहना नहीं देखा गया है । 
[ अवयवी पदार्थोमिं एक-एक अवयवेमे रहनेवाले भिच-भित्रे परिणाम तो 
देखे जते दै परन्तु समी अवयवोंको व्याप्त करनेवाले भिन्न दो परिणाम एक साथ 
एक कार्म नदीं देखे गये दँ ] इससे अन्ते यही मानना होगा करि स्वप्रकाश 
होनेसे दी जाता अपरोक्ष-म्रयक्ष-है | 

अधिष्ठाव- जिसमे जरोप होता दैः भौर. अध्यस्थमान-जिसक) 
भारोप हो रहाहै-ये दोनों पदार्थं जव एक दी इन्दि द्वारा गृहीत 
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मत्रेणाऽध्यासो न कचिद्‌ द इति, साधिणा मनोमात्रेण वा प्रत्यक्षे भकारे 
मालिन्यदेश्चा्ुपस्याऽऽपरोष्यद्रीनात्‌ । क्षपणकैमदिश्चाऽऽफाशस्य चा्ुप- 
त्वमिप्यत इति चेद्‌, न; तथा सति रपस्पदीष्प्रसङ्गात्‌। चश्ुरन्वयव्यतिरेकौ 
त्वाकायालुमापकमूद्रव्याभावविषयतयाऽन्यथासिद्धौ । 

ये तु पादिनः स्वसपरक्रियालुपारेण नित्यालुमेयमाकाशमिच्छन्त 
तान््रत्यध्यस्यमानेनेकेन्दिययाद्यलाभावाद्‌ मवलयेषोदाहरणम्‌ । तस्थतस्य 








होते वै ठव अध्यास हेता है, [ क्योकि एेसा दी शक्तिरजताध्यासस्थल्मे देखा 
गया है ] भपरोक्षतमात्रसे अध्यासका दोना कहीं भी नहीं देखा गया, एेसा भी 
नहीं कह सकते, बयोकि साक्षी या मनके रा प्रत्यक्ष हुए आकाशम महिता 
आदिकरा चाक्षुप भरलक्ष देखा गया है । क्षपणक या भहटमतानुयाथी 
आकारका प्रत्यक्ष मानते दी दै, यह कहना भी टीक़ नहींहै, क्योकि ठेवा 
भाननेसे आका रूपवत्त तथा स्पर्शवत्ताफा प्रसङ्ग जा जायगा । [ ौर 
स्प तथा स्पर्धसे रहित द्रभ्यका चुप हो दी नहीं सकता ] ओला अन्वय 
` तथा व्यतिरेक तो यआकाश्चके अनुमापकर मूत दरव्यके अभावको विषय 
करने ही ` अन्यथासिद्ध है। { यदि आकरा्चका चा्चुप प्रक्ष नहीं 
मानते हो, तो नेत्र वंद करनेपर या नेतरदीन पुरपको भी भकारका साक्षाकार 
होना बादिए, परन्तु वा देखा नहीं गया है । इससे आंसोति दी आकारका 
रक्ष होता है जौर भो विना नहीं होता, इस प्रकार आकाराके भलकषमं 
नत्रोका जन्वय भौर व्यतिरेक दृष्ट है । यह पू्ैपक्षीका--आकारको च्च 
प्रक्ष माननेवारे क्षपणक जादिका--सिद्वान्त है । वेदान्ती खण्डन क्ता हे 
कि उपयुक्त अन्वय यौ व्यतिरेक मूतं द्र्यके अमावके रहण करानेसे. अन्यथा 
सिद्धै, अतः वे काके चाष्ुपलके ज्ञापक नही दो सकते; दस प्रकार मूत 
्र्याभावका साधन करने चक्ुके अन्वय ओर व्यतिरेक उपक्षीण हो जते है । ] 


जलो भितन-मिलन वादी अपनी अपनी परक्रियाके अनुप्तार आकार्चको 
नित्य यनुमेय मानते टै उनके मतम तो आकाश ओर अध्यप्यमान तल 
मरिनतादि, एक ही इन्द्रे गृैत हति दी नहीं दै । इसे उदाहरण 
होता ही ह । [ वहिन्दिमाह् शब्दरूपविशेष गुणका मा होनेसे वेरोषिकः 
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पिचानिव्यस्याऽविचातत्कायैरूपस्याऽध्यासस्याऽथिष्ठानभूतोऽप्यात्मा न तह 

णदोषम्यां संस्पृर्यते, असुपादानत्वात्‌ । तदेवं वेदान्तवादे सर्वदोपपरिदारस्य 

सुकरत्वात्‌ सम्भाव्यत एष प्ररयगामन्यप्यनात्माध्यासः । 
नन्वात्मत्यनात्माष्यासो रक्षणसम्भावनाम्याधुपेतीऽपि न प्रमाणम- 


न्तरेण सेद्धुमर्हति, मानाधीनलात्‌ सर्वत्र मेयसिद्ेरिति चेत्‌ , तदत प्रत्यक्षा- 
नुमाना्थापच्यागमाः प्रमाणत्वेनाऽ्वगन्तव्याः । सर्वो लोको मरुष्योऽहं 








~ ययय 








नेयायिकादि भाकारका अनुमान करते है । बौद्ध तथा चाक आदि तो 
आकाशचको मूर्दरव्यामावते अनुमेय कहते दै । पेता दी सिद्धान्त 
पभाकरानुयायी मीमांसर्कोका भी दै। वेव इतना द्यी भेद दै कि 
उनके मतमे अभाव भवान्तर ही है, इत्यादि परकरियाभसे आकाश्च अनुमेय 
मी इन वादियोकि म्मे है जओौर अनुमेय इस आकाशम आरोपित 
८ मिथ्यामूत ) तरु मछिनिता आदिके आरोपका प्रत्यक्ष सभी वादी मानते 
हैः तव यह नियम कौ रहा किं भष्यस्यमान ओौर अधिष्ठानका एक 
ही इन्द्रियसे महण होना चाहिए £ दोनोके एक ही इन्धियसे ग्रही न होनेपर 
मी भध्यास होता हे, इसका दृष्टान्त आकारको नित्यानुमेय माननेवाटे वादयो 
मतम कामे अध्यस्यमान तरमखिनितादि स्पष्ट ही है, यह तायै हुभा । ] 
तत्वक्ञानसे नित्त दोनेवाटी उस अविद्या तथा उसके कार्यभूत जहार आदि 
प्रपञ्च के अधिष्ठानभूत जाता सी अध्यस्यमान अविद्या तथा अहङ्कार आदि 
प्पञ्चके गुण दोरषेसि संखष्ट नहीं होता, वोंकि मात्मा उसका ( ज्ञान आदिका ) 
उपादान नहँ है । इस प्रकार वेदान्तमतम सच दोरषोका निवारण करना सरक द, 
भतः प्रत्यगासारमे अ्थत्‌ कूटस्थ निविकिर्प चैतन्यम अनासपदार्थका मध्यास 
सम्भव ही है । 


आसम अनासाका अध्यास रक्षण तथा सम्भावनासे युक्त भे ही हो, 
किन्तु वह प्रमाणके बिना सिद्ध हो नही सकता, क्योकि भानाधीना मेयतिद्धिःः . 
सर्वेत पमाणके द्वारा दी प्रमेय वस्तु-की सिद्धि होती है, यदि यहं 
एङ्ञा करते हो, तो इस अध्यासकी सिद्धिम भक्ष, अनुमान, अर्थापत्ति 
तथा भागम--शरुति--इनको बुग्हं प्रमाणरूपसे समञ्मना चाहिए । [ प्रयक्ष प्रमाण 
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देवोऽटं प्रम्‌! इति जातिविरिष्टशरीरेन्दियादिसंघाते चिदरपस्य . खस्य 
तादात्म्यमध्यस्येव व्यवहारं प्रमातृप्रमेयादिरूप॑ इरत इति प्रतयकषमेतत्‌। 
यदयप्यत्रेन्द्रियापगमे- प्रमाणकोटावनन्तरभावातत प्रत्यकषसामग्यसम्भवस्तथापि 
नित्यं सारस्य सम्भविष्यति । यत्र सामयभवेऽप्यापरोक्ष्यै इश्यते, 
तत्र सािप्रत्यधतेति हि बेदान्तमर्यादा । तथाऽ्ुमानमपि--षिमतौ देव- 
दत्तस्य जाग्रस्खभ्रकालौ तस्येवऽ मदुप्य इत्याघध्यापपुरःसमादृताः 





दिखाते द] सारा ससार भे मनुष्य भे देवता भःपयद्, इस पकार 
जातिसे विचिष्ट॒चरीर, इन्द्रिय मदि समूहमे चिद्रूप आसमाके अभेदका अध्यास 
करके ही प्रमाता, प्रमेय आदिरूप व्यवहार करता है" यह प्रवयक्ष दी 
दै । [ जबक देहन्दियादिसद्वतम “अहम्‌ “मम, इत्यादि अभिमान नहीं 
टोता, तवतक प्रमाण, भ्रमेय, प्रमातृत् आदि फो भी भ्यवहार नहीं 
सकता, अन्यथा सुपुष्िकारमे भी जागर भौर श्वपरके समान प्रमाचृत्व आदिक 
व्यवहार होना चाहिए, ष्योकि मनुप्यत्य तथा व्राछ्षणत्य जातिसे युक्त परसै 
लेकर मस्तक पर्त इस देहम प्राणीमात्रका नँ ओर हाथ) पैर आदि 
अवयवे तथा चक्षु आदि इनि्यम भेरा एसा व्यवहार जो दोता है, 
वह्‌ अध्यासे मिना दो नहीं सकता, यह भाव दै ] यपि भनुष्योऽदूः 
“मदम्‌ (भे मनुप्य दहै चक्षुरादि इन्द्र्यो भेरी दै) इत्यादि व्यवहारं 
च्व आदि इच्छो प्रमाणकोिम नहीं आती भर्थीत्‌ उक्त व्यवहार 
दनदियविकलको भी होता दै, अतः प्रतयक्षसामभीका--इनदिय-सम्प्रयोग 
आदिका--सम्भव नहीं है, { इसङ्िए उक्त व्यवहार भरतयक्ष नहीं माना 
जा सकता ] तथापि नित्य साकषिपरत्यक्ष माना जायगा । [ वाह्य व्ुके प्रयक्षे 
इन्दिय-्प्योग आदि अपेक्षित दै, भसपरकषमे नरी, इसलिए साक्षीसे भ्य 
टोनेके कारण उक्त व्यवहारा साक्षी हारा प्रक्ष माननेमे कोई बाधा नदीं ह|] 
जिस स्थस्य प्रलक्षसामगरीका अभाव दै, जर प्रलक्षज्ञान देला जाता हैः 
उव स्थेम सक्षी द्वारा परलक्ष दै, इस प्रकार वेदान्तका सिद्ा्त है । 
एवम्‌ अनुमान मी निरुक्त अध्यास प्रमाण दै-विमत अर्थीत्‌ विवादग्रस्त 
देभदतकी जाग्रत्‌ चौर खप्न अस्मा उसी देवदत्ते भ्म मवुप्य 
यादि जध्याप द्वारा ही प्रमाद भादि व्यवहारसे शुक्त दै उसीकी 
2८ 





२९८ मिवरणप्रमेयग्रह [ शूत्र १, ककि ! 





५^ १ ४-+ ~~~ ज्4~~~~~~ ५.५. ९. 





५८ ५८-44-१८ १ 


दिव्यवहाबन्तौ, तस्यैव युपुप्त्यादिकारादन्यफाललाव्‌, यन्नैवं तन्नवम्‌ , 
यथा तस्थै सुपुष्यादिकारु इति । अर्थापत्तिरपि प्रमादृतादिव्यवहारो 
देहादितादात्म्याध्यासं विना नोपपद्यते, सुपुप्रादावध्यासाभावे व्यवहारा- 
नुपलम्भादिति । आगमस्तु ्राहमणो यजेत' इत्यादिखगन्तव्यः । 








सुषुि अवस्थासे भिन्न अवतप्था होनेसे, { आदिशब्दसे सूच्छ आदि अवस्था 
छेनी चदि ] जो एसा नदीं है, वह पेमा नहीं है, जेसे उसी देवदत्तका 
सुषुधिसमय । [ यापर व्यतिरेकम्याति दिखलद गई दे । देवदप्तकी सुपु 
अवस्था देषदत्तके दी प्रमावृत्र आदि व्यवहारसे शल्य हे, परन्तु देवदत्तकी 
युधि अव्या यज्ञदत्ते प्रमातृ यादि व्यवहार दै ही, उनकी व्यादि छिए 
ही प्तस्येक--उसकी ही-ेसा पद दिया गया ह, अतः यज्ञदत्तकी अवस्थाकरो 
लेकर दोष नहीं दिया जा सकता । उस देवदत्तकी जाग्रत्‌ यौर्‌ स्वप्न दोनों 
अवस्था शै" भतुप्य हं" इत्यादि अभिमानयुकत परमातृल जदि न्यवहारसे पूण है 
सौर इससे विपरीत कारुको अथात्‌ जिस कारम उक्त व्यवहार नही रहता, 
उस्न कारुको जागर या स्वप्न नहीं कृह सकते, यहं भाव हे । ] 


जथौपत्ति मी इसमे प्रमाण है । प्रमातूल भादि व्यवहार देहादि 
साथ तादाल्य-अध्यासके विना नहीं हो स्ते, क्योकि युपु्षि आदि 
अवस्थार्जोमं मनुष्ये उक्त अध्यास न होनेसे उक्त भमातृत्व भादि व्यवहार 
नहीं देवा जाता ह । [ आत्मा स्वयं ङ्करस्थ निर्विकार तथा अप्रिणामी है । 
स्वयं उसमे म्रमातृल् आदि परिणाम नहीं हो . सकते । जौर “भें मनुप्य ह 
इत्यादि प्रत्यक्ष भ्यवहारोसे उसका निर्वाह नही हो सकता, अत 
भमातृतल आदि व्यवहारी उपपत्तिक्े किष अध्यासकौो मानना ही पड़ेगा, 
यह्‌ माव है ] | 


जागम--शाख--ममाण दिखाते दै श्राह्मणो यजेत ८ ब्राह्मण 
यज्ञ कर्‌ ) इत्यादि श्रुति भी अध्यासमे प्रमाण ह । [ अन्यथा ब्राह्मणपद जो 
बाह्मणलजातिविरिष्टका यागम अधिकार दिखाता दै वह निर्धर्मकं आतमा 
भध्यासके विना उपपन्न नहीं होगा । यद्यपि यह आगम प्रमाण भी अथापत्तिकी 
कोम ही प्रविष्टैः तथापि शर मनुष्यैः इतत लौकिक व्यवहारी 
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नद प्रमावलादिन्यवहारो देहात्मनोः सम्बन्धमत्रमपेशषते, न 
तादास््यमिति चेत्‌, कोऽसौ सम्बन्धः! खखामिभावण्चेत्‌, तर भृत्यादि- 
शरीरेणाऽपि प्रमात्त्वादिव्यवहारः स्यात्‌ । अस्तु तहिं खेच्छामात्रारुविधाः 
यिं सम्बन्धः । भृत्यादिशरीरं त॒ स्वेचनादुविधायीति नाऽतिप्रसङ्ग इति 
चेद्‌ , भवम्‌ ; यदीच्छारुबरिधानयोगयतामात्रं चिवि तदा सऽपि तस्स. 
उपपत्तिकि शटि करित अध्याससाधिका अथीपत्ति भी स्त्रं परमाणं 
मानी गै दै, बर्थोकि लौकिक वा्योको स्वतप्रमाण्य नही है। भौर 
श्राहणो यजेत इस वेदिकवाकयमूरक अर्थीपसिको खतन्न न॒ मानकर 
धेदिक वाक्योको ही, स्वतपरामाण्य होने, प्रमाण क्य गया है] दतमी सी 
कृपना तय भावदयक होती, जव ५ मनुष्य ह" इत्यदि भ्यवहार्‌ तादाल्य- 
अध्यासे विना नहीं दोता, परन्तु रसा है नही, क्योकि तादास॑यसे भिन्न स्ववं 
यारि मेदसम्बन्धधूलक़ भी उक्त व्यवहार हो सक्ते दैः जसे मेरा परिवार, धनं 
आदर न्यवहार्‌, इस भाग्रयसे शक्षा के दै] । 

भमावृल् आदि व्यवहार देह ओौर तमके पए्रप्मर सम्बन्धी ही 
उपेक्षा कसते है, तादाल्य सम्बन्धकी नही; एसी शङ्का नहीं करी चादिए 
वयोक्रि उस सम्बन्धक कोई नामनिर्देश भी तो केना होगा, इस परिस्थितिमे 
ट्म प्रर करगे कि वह सम्बन्ध कौनसा टै £ यदि उसरम स्वस्वामिभावः 
सन्न्ध--माङिकि ओर भौकरके जपा सथवन्ध--माना जाय; तो नीकं 
आद्कि दरीरपे भी ्वामीकी प्रमातृ दि व्यवहार होने रुगेग अथीत्‌ 
सेवका व्यवहार भी माछिकिका होना चादिषु । जच्छ, तो अपनी इच्छाका 
ही अनुविधा करनामात्र सन्ध मरनिगे । [ जव देषदत्त आदि क 
खा, पी दूयादि इच्छा कते द, तमी सक व्यवहार होते है 
वयोकिं व्यवहारमाप्रे इच्छा . कारण दै । उस इच्छाक। अमुसरण करना ही 
देह ओर भध्माका सम्बन्धे दै, यद सौच्छातुविधानरुधी सम्बन्ध यके 
ताथ नही है, यह माव |] सेवक आादिक्रा शरीरं तो अपने मलिकिके 
वचनश्ना अनुसरण करनेवारा दै, इससे पूवक्त अतिप्रसङ्ग नदीं मात) प्सा 
भी कहना उचित नह दै, मयो यदि इच्छा अनुविधान कनी योग्यता- 
मात्र समथ माना जाय, तो युपिपिकामे उस योग्यतायै ददनेते उक न्म 








३८६ पिबरप्रमेयर् [ सूत्र , वर्धकं १ 
न्य्य्य्च्य्य्य्य्य्य्य्यपयन्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्स्स््व्य्यस्य्स्य्य्््््य 
चद्‌ व्यवहारो दुरः । अथेच्छयाुविधीयमानत्वम्‌! तदत्यातरे तदभावात्‌ 
ग्रमातलादिव्यवहारो न स्यातर्‌। . 

इच्छाडुविधानस्यं व्यवहारमूलत्वमलुभवसिद्धमिति चेत्‌ , किंमेततसायै 
्रिकुत काचित्कम्‌ १ नाऽऽ्यः, इच्छाडुविधानमन्तरेणेव दुगन्धादिप्रमात- 
त्वदर्धनात्‌ । च द्वितीयः, इच्छाया अप्यध्यासमूरुतेनाऽध्यासस्येव व्य- 
बहाररेतुत्रात्‌ । नन्तःकरणतादास्म्याध्यासमन्तरेणेच्छारूपः परिणामो 
निरविंकारस्याऽऽत्मनः सम्भवति । 

न॒ चाऽऽत्मानारमनोः संयोगसमवायौ व्यवहारनिमित्तम्‌ , सुपुपेऽपि 
तयोः साद्‌ व्यवहारापत्तेः; मोक्तमोग्यान्वयस््कमरम्यत्रखेन्द्रियाधिषठ 
यत्वादिसिम्बन्धानां भोगाचध्यासमूरत्वात्‌ । भत्यादिशरीरे सद्धावाच न 


मी नहीं दयया जा सकता । [ क्योकि योग्यता जनकतावच्छेदकरप ही है, अत 
ताद अनकतावच्छेदकता सुषुप्त देवदत्त मादि है ही । ] ओर यदि इच्छसे 
प्रित अनुविधान ( व्यवहार ) करना ही सम्बन्ध है, [ योग्यतासम्बन्ध 
नही, इससे घुषुक्तमे योग्यता रहनेपर मी इच्छाके न होनेसे ग्यवहारापत्ति नही 
आती ] सा कदो, तो आतुर ( अशक्त ) पुरुषम उसके मावसे अर्थात्‌ इच्छ 
रहते इए भी अनुविधान न करनेसे प्रमातृत्व आदि व्यवहार नहीं होगा । 
 शच्छानुबिधान समस्त म्यवहारोका मू कारण हैः यह सिद्धान्त अनुभवे 
सिद्ध है, यदि सा मानो, तो हम परश करेगे कि यह आपका सिद्धान्त सर्वत्र कागू 
होता है £ या कीं कहीं ? इनमे प्रथम फद्प उचित नही है, क्योकि इच्छानुविधानके 
विना मी दुगन्ध आदि अनैष्ट व्तुका प्रमातृ देखा गया है । दूरा पक्ष मी 
नहीं हो सकता! क्यो इच्छाका सी मूर--घादि कारण--अध्यास दी है, इरि 
सष्या्तको ही सव व्यवहारोका कारण मानना चादिष्‌; कारण "करि अन्तःकरणके 
साय तादास्य-मध्यासके हुए विना निर्विकार ङूरस्थ आताका इच्छाससक परिमाण 
हो दी नहीं सकता । । 9 

यदि कदो कि भात्रा- द्रूटस्थ चैतन्य ओर अनामा- देरैन्दियसंबात-- 
क़ परसपर संयोग तथा समवायसम्बन्ध ही निरुक्त "अहं" भेद, भ्यवहारके निमित्त 
है तो रेखा भी नहीं कह सकते, क्योकि युपि उक्त सम्बन्धेकि रहनेते भ्यव- 
हारक मौ आपत्ति हो जायगी । मोच-मोगयसम्बन्ध स्वकमीरभ्यतव, स्वेनधियाऽ- 
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व्यव्रत्वम्‌ । अथ भत्यादिव्यारयर्थमव्यवधानेन भोग्यतव॑ सम्बन्ध 
इत्युच्येत) तदापि भोगयोग्यतामाघर चेत्‌, वुपुतऽप्यस्ति। अथ शज्यमान- 
त्वम्‌, तथाऽप्यात्मनः सर्वशरीरदेकारेष्वव्यवधानस्य समात्‌ कस्य- 
चिदेव शरीरस्य कयोदिचदे देशकारुयोर्भोग्यतवे नियामको मूरसम्बन्धोऽ- 
पश्येत । तस्मात्तादारम्याध्यास एव व्यवहाररैतुः। 


असन्नपि पृश श्ररीरविरेपेऽध्या्रस्य फ नियामकमिति चेद्‌, रिद्ध- 
शरीरविदेप इति श्रूमः। न च शिङ्गश्रीरात्मनोः सम्बन्धः सादिः) थेन 





च्छठिग्रल्र आदि सम्बन्ध भी प्रमातरल आदि व्यव्हारके कारण नहीं वन सकते; 
क्योकि उक्त सम्बन्ध भी भोगादि अध्यासे द्यी कारण हेते है जौर ये सम्बन्ध 
भृत्यतेवक आदिक शरीरम भौ विचमान टै [ मोकतमोग्यल्ल यादि समबन्धोको 
परमात्र आदि व्यवद्टारके प्रति प्रयोजक माननेमे प्रथम तो अन्योन्याश्रय दोष आतता 
दै--भातमामे भोगादिकी सिद्धिके अनन्तर॒दी भोक्तृ-मोप्यलल आदि 
सम्बन्पोकी सिद्धि भौर उक्त सम्बन्धोकी सिद्धिके अनन्तर दी आमामे 
मोक्तृ-मोग्यत आदिकी सिद्धि हो सकती है । दूसरा दोप-मोक्ताका भोग तो 
सेवक आदविका शरीर भी है, भतः उस शरीरम उक्त सम्बन्धकरे जानेस 
तद्रा स्वामीको मी निरुक्त प्रमात्व सदि व्यवहार होने रंगे] 
यदि भूयादिकी ग्यादृत्तिके लिए अन्यवधानसे . दी मोग्यल सश्वन्ध 
माना जाय, तो भी इसमै यदि भोगयो्यतामात्र मानते हो; तो दपु 
पुर्पमे भी रेस येग्यता हे । ओर्‌ यदि अम्यवधानसे सुव्यमानल सम्बन्ध 
माना जाय [जोसोये इषम कीटे] तो भी सम्पूण देश तथा कारमं 
आत्मा समानभावसे साक्षात्‌ विमान दै, इससे [ स्वकी एक साथ मोगकी 
यद्रि सिए] किती शरीर विरोपका कोको देशं भौर कार विरोष दी 
, मोग दै इसका नियम वांधनेवालेको 'किसी दूसरे मूकारणकी अक्षा होती है । 
यतणएव तादाल्यक्रा अध्यास दी निरुक्त व्यवहारका कारण है । 

क्या दूस तादास्याध्यासपकषमे भी शरीरविरेषमे अध्यापका नियामफ 
है ह, रिकगवारीरविरेष दै, पेमा हम कहे दै । ओर सिङ्ग शरीर 
तथा भाल्ाका सम्बन्ध सादि नहीं है, निपते उस सम्बन्धमे मी दतर नियाकको 





३०१ विवरणप्रमेयसंग्रह [ सूत्र १, वर्णक १ 
तत्राऽपि तियामकान्तरमन्विष्येत । न च प्रमातलादिन्यवहारस्य देदादि- 
तादात्मयाध्यासमूरुतवे कारणदोपादप्रामाप्ं प्रत्यक्षादीनां प्रसज्येतेति वाच्यम्‌ ; 
तत्र तखवेदकप्रामाण्यहानिरवेदान्तव्यतिरिक्तानामस्युपगतैव । व्यावहाखि- 
प्रामाण्यं तु न हीयते, व्यवहारे बाधाभावात्‌ । मोक्षावस्थायां बाध्यल- 
मात्रसवीकारेणाऽऽध्यासिकत्वस्वीकारात्‌ । न चाऽऽध्यासिकतमविसुवादिव्यव- 
हाराङ्गत्यं चोभयं विरुद्धमिति वाच्यम्‌ , उभयस्य प्रमाणसिद्रतरात्‌ । तत्राऽऽ-“ 














रढनेकी भावदश्यकता आ जाय । [ अनादि वीजाङ्करादि पदार्थोमं अनवस्था मौर 
अन्योन्याश्रय भादि दोप अकिंञ्चिकर होते दै, अतः नियामकरान्तरकी खोज 
नहीं हेती ] यदि रष्काहो करि प्रमातृ आदि व्यवहार देहादितादाल्या- 
ध्यासके आधारपर ही माना जाता है, तो कारणके दोपसे [ अध्यासके मिथ्या 
पदाथ होनेसे ) प्लक्ष आदि प्रामाणेमं मी अप्रामाण्य हो जायगा अर्थात्‌ प्रत्यक्षादि 
प्रमाण नहीं केदे जा सते; तो यह्‌ शङ्का युक्तियुक्त नहीं है, क्योकि इसके 
उत्तरम वेदान्तोको छोडकर अन्यत्र तत्ववेदक प्रामाण्यका अभाव्र हम मानते दं । 
ध्यावहारिक प्रामाण्यकी कोई हानि नही है, क्योकि व्यवहारमे कोद बाध नहीं है १ # 
यदि व्यवहारमे बाध नहीं हेता, तो अप्रमाण--मिथ्या-कसे कहते हयो ? इस 
आशङ्काका समाधान करते दै--मेोक्ष अवस्थामे (व्यावहारिक प्रलक्षादि प्रमाणेकि) 
माधित होनेसे ही वे आध्यासिक अर्थात्‌ मिथ्या माने जाते है । आध्यासि- 
कत्व भौर अविसंवादित्व †--यथाथं व्यवहारका प्रमोजकल--ये दोनो परस्पर 
विरुद्ध है, रेशी राङ्का नहीं कर सकते, क्योकि दोनों अर्थात्‌ आध्यासिक ओर 


% दो प्रकारके व्यवहार होते है--पारमार्थिक ओौर अपारमार्थिक । एवं दो प्रकारके प्रमाण 
होते है--जो प्ररमार्थके दरक हे, वे पारमार्थिक कहलाते है ओर दूसरे अपारमाधिक । 
वैदान्तवाक्य आत्मको कदस्य निर्विकार, जद्ध, बुद्ध, युक्त स्वल्प नतत हे । जैसा फर 
परमार्थतः परमात्मा है, धतः उनमें पारमार्थिक प्रामाण्य हे। ओर इससे इतर प्रक्ष आदि 
भमाण उस्र करूटस्थ आत्मामे अमादरूल जआदिक्रा बोधन. करते है, अतः वे अपारमार्थिक है । . 
शङ्काविषसे मरण होना देखा जाता है, अतः अपारमार्थिक प्रमाणोसे भी व्यवहार द्योता है, 
इसलिए इनमे व्यावहारिक प्रामाप्य माना जाता है ¦ भौर जिनका व्यवहारमें भी बाध हो जाता 
है, जसे शक्तिरजत आदि उनमें व्यावहारिक ्ामाण्य भी नही माना जाता है, हदं स्थर 
भ्रमन्यबहार होता है । 

† जहा रजतदशनसे रजतञान हुआ, तृ्दनन्त॑र रजताथीकी अ्शत्ति इई ओर उसको रजतका 


; 
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ध्यापतिकतवे ताव्रसमाणान्युक्तानि, इतरचाऽ्चुभवसिद्वम्‌ । अविसंबादितवं म 
निरचेतु शक्यत इति चेत्‌ , तत्र तावसर्यक्षादिजन्यन्यवहारस्याऽविसंबाद 
आपातिकः साकिसिद्धः। आत्यन्तिकस्तु नाऽभ्युपेयते । वेदान्तानां चाऽत्यन्ता- 
धाध्यविपयत्यात्तसविदकप्रामाण्यषचितम्‌ । स्वयं मिप्याभूता अपि थाय 
योधयन्त्यव, स्वपरकरामिनीरसंद्दीनादौ मिथ्याभूतेऽपि वास्तवभ्रयःपरूचकल- 
दर्ीनात्‌ । 

नतु प्रत्यक्षादीनि व्यावहमरिकिप्रमाणानि, व्यवहारार्थक्रियासमर्थ- 
व्रसतुत्रिपयल्वादिति हि खया तेषां प्रामाण्यं साधनीयम्‌ । तथा च परतः- 





ताश्च व्यवहारा कारणत प्माणसे' सिद्ध द । 'याध्यासिक दै" इसमे तो हम 
प्रमाण कह दी भये ह । ओर तादय व्यवहारका कारण है, यह दूसरी वात 
तो यनुमवसे दी पिद्ध दे । अविसंादिवका निश्चय करना फठिनि दै, एसा भी 
नहीं कटना वाहिए; क्योकि पत्यक्ष॒ आदि प्रमाणोसे उन्न हुए भ्यवहारफा 
व्रिसंषाद--टीक-ठीक मिरना--मापाततिक--प्रथम-प्रथम ज्ञान या व्यवहार 
होते दी- साक्षीके द्वारा सिद्ध ट [ षटादिके क्ञानके अनन्तर जखाह्रण आदि 
व्यवहार करमते अधिक र्विचार कयि विना ही शीर साक्षीसे उक्त घटादि 
यवहार अविरसेवाद सिद्ध होता दं । ] ात्यन्तिकं अविसंवाद तो माना नदी 
जाता ह, क्योकि सुक्तावस्थामं सवका वाध हो आतादै, एेसा कहा दीदे) 
सौर वैदार्तोका विषय ( ब्रष्--आात्मा ) तो कभी मी वाधित नहीं होता । 
[ युक्तावस्था भी आलस्रूप ही है । ] इसरिए रेते वेदान्तौको तत््वावेदक 
परमाण मानना उचित दीद वेदान्त स्वयं मिथ्या होते हए भी कभी वाधित 
त होनेवारे ब्रहका ८ आस्रका ) बोध फरति ही है । स्वम सुन्दरीका दैन 
आदि मिथ्या होत्रा हुभा भी वाप्तव--त्यावहारिफि भग्युदयका सूचक होता ही 
दै, पचा देखा गया दै ।. 

यदि शा हो करि प्लक्ष जादि व्यावहारिक प्रमाण दै, .ग्यवहार- 
प्रयोजक अर्ैकरिया केम . समथ वस्तुविपरयक होनेते, [ पटादि प्रतयक्षका 


2 
कर--मूपणादिधिरन--सिदध हो गया । इसे उसका ञान व्यवाये भिरता हा दीनेर 


अवितवादि कवभ । ओर ज शकत रनतक्ञन दोनेषर आहारे भेक न हो सके, वह 


. सवाद न दै । भतः उसो वितेवादि तथा धम कहते.दं 1 . 


३०४ विवरणप्रमेयसंग्रह [ सूर १, वर्णकं ? 


द 





प्रामाण्यापत्तिरिति चेद्‌ , न; विमतानि प्रमाणानि, यथार्थविपयल्ादिति 
साधयतस्तवापि तुर्यत्वात्‌ । अथ विपययाथाथ्य विपयिन्नानादेव सिध्यति, 
न ज्ञानान्तरादिति न परतस्त्वम्‌ ; तदयस्मन्मतेऽपि विपये व्यावहारिकार्थ 
क्रियासामथ्यं विपयिक्नानादेव सिध्यतीति समानम्‌ । 
अथाप्यध्यासोपादानसवे ब्रहज्ञानस्य प्रपशचज्ञानवन्मिथ्यालं प्रसज्येतेति 
वेद्‌, न; खरूपमिथ्यातवस्येएलात्‌। अथ विपयमिथ्यालं साध्यम) तरह 





विषय षंटदै। जर वह षट अ्क्रियाकी सामथ्यै रखता है, इसे 
उसका ज्ञान व्यवहारतः प्रमाण है । अतः उसका जनक भी तादय प्रमाण 
षै] इस प्रकार अनुमान द्वारा तम-यैदान्ती-प्रत्यक्ष आदि प्रमाोकि 
प्रामाण्यकी सिद्धि करोगे, . णसा करनेपरं परतः प्रामाण्यकी आपत्ति 
होगी । [ देसा वेदान्तीको अभीष्ट नहीं है, वे तो स्वतः प्रामाण्य मानते है ], 
देसी शङ्का उचित नही है, क्योकि "विमत--मत्यक्ष आदि- प्रमाण है, 
यथाथविषयक होनेसे, इस प्रकार अनुमान ह्वार तुमको भी ( प्रभाणेकि 
पामाण्यका साधन करना) समान दी है। [मीमांसक ज्ञानोका स्वतः 
पामाण्य स्वीकार छरते इए मी यथाथैनिषयक्रत्वरूप देतुसे प्तयक्षादिको 
परमाण मानते दै।] विषयका याथाथ्यं उस विषयके ज्ञाने दी 
सिद्ध हयो जाता है, अतिरिक्त ज्ञानसे नही, इससे "परतः प्रामाण्य आता हे" 
यह अपसिद्धान्त नहीं आता, रसा समाधान करिया जाय, तो हमारे मतम -भी 
विषयमे व्यवहारि अथक्रियाकी सामथ्यं भी विषयीसे-ज्ञानसे- दी सिद्धहो 
जायगी, ज्ञानान्तरकी आवरयकता नहीं, यह पकरिया समान दी है 1 

. इतना माननेपर भी यदि ( प्रमातृलादि) सकर व्यवहार अध्याससे 
दीहोतादैः तो ्रहज्ञान भी प्पच्चके दी सदश मिथ्या हो जायगा, रती 
रद्ध। उचित नहीं दैः क्योकि स्वरूपतः मिथ्या मानना दृष्ट ही है ¦ [ यदि 
्रहज्ञान स्वरूपतः मिथ्या है, तो शुक्तिरजतके तुर्य. उस मी बहमसाक्षाकार- 
रूप अथक्रियाकौ सामथ्यं नहीं होनी चाहिए, बह पनुयोग करना उचित नही है, 
क्योकि स्वावस्थां मिथ्या मी स्वाभिक अदवादिम आरोदणादिख्प अर्थक्रिया- 
सामथ्यै देली ही गद है | ] यदि विषयमिथ्यात्--नरहक्ञातका विषय-्ह-- ` 


अध्यासविचार ] भापाचुवादसदित ३०५ 


न~~ कथा 









बिनय्ररग्राहितव प्रपथन्नाने उपाधिः । 

अथ अ्दाक्ञानमपि विनघ्वरग्राहिः दु्टकारणजन्यसात्‌, ` रण्युसरष्नान- 
यदिति चेद्‌, न; दहैतवरिद्धेः । नहि ` व्रह्ञानं काचकामलादिदोप- 
जन्यम्‌ । वरदज्ञानोपादानमक्ञानमेव दोप इति चेद्‌, न; चैतन्य- 
स्याडैतावमासै प्रतिवध्य ॒द्वैतावमासजनकत्वेन चैेतन्थ॑प्रतयज्ञानस्य 
दोषत्वेऽपि व्रवनानं प्रतयुपादानतयाऽ्चकरूलस्म तस्य शुणत्वात्‌ । एकस्यैव 
दोपलगुणत्वे विरुद इति चेद्‌ न; काचादीना रज्ज्वादितच्ावमातं प्रति 
विरोधितेन दोषत्वेऽपि स्वकारणभूतपापादुमाने रिङ्गतवेन गुणतवद्नात्‌ । 





मिथ्या ह, यह सिद्ध करना# चाहो, तो विन्वरगराहित प्रपश्च्ञानमे उपाधि दै अर्थात्‌ 
रमम मिथ्यालप्रदरीक अध्यासोपादानक्तनयादयत्रूप दतु उक्त उपाधिे दृपित 
द, वरयोकि प्रपचचम--निह नानाऽस्ति किश्वन' इस शरुतिसे विनारिलका वोध 


होता है, अतः उसका ज्ञान विनारीका मह भी फराता है थौर उक्तदैतमीदेः 
हन्नान देषा नहीं हे । ] 


यदि फो करि श्रहन्नान मी विनारीका ही बोध कराता है; इष्ट कारण 
ररा उलन्न दोनेसे, रज्जुसर्षन्ानके समानः श्य अनुमानसे ब्रह्मम मिथ्यालर 
ही शरिद होगा, तो यदह मी नहीं कह सकते, पर्योकि उक्त जनुमानमे हेतु असिद्ध 
ह । [देतुकी सिद्धि दिखलते है] व्र्षान रज्जुपर्ज्ञानके समान 
काच, कामरा मादि दोपेकि ्ारा नहीं होता दै । ब्रक्ानका उपादान-- 
जनक यान ही दोप दै, पेसा भी नहीं कह सकते, क्योकि यवि चेतन्यके 
परेतपसे होनिवारे प्रकाशको रोककर अज्ञान द्तका दी ज्ञान कराता है 
यतः चेतन्यके भरति व्ह दोप हो सकता दै, थापि ब्रहजञानके प्रति तो 
उपादान दहोनेसे वह जनक ही हुभा, इसङिए वह गुण दी दै, दोप नदी । यदि 
कहो कि एक द यज्ञन प्रप्र विरोधी गुणत्व ओर दोपल्व दोनों कते 
सकते षै तो यह भी नहीं कह सक्ते क्योकि काचादिरम रज्जुतत्वके बोध 
करानि [ परतिवन्धक होनेते ] दोपल दोनेपर भी अपने नैत्रगत काचादि 
~ 
+ इम अदुमान पयोग रेता करो--ब्रदय मिष्या दै, अष्यासमूलक ज्ञानका विपय होने, 
प्रपन्नके समान । 
३९ ` 








३०६ विवरणम्रमेयसग्रह [ सूये ?, वर्णक १ 





ततः प्रमाणकारणेषु स्वे सस्सु तष्ठिरोधित्येनाऽऽगन्तुफो यः काचादिः स 
एवाऽप्रामाण्यैतुरदोपः। रोके तु विरोधिष्वपि शरििपासादिपु तेसर्भिक- 
त्वमात्रेण दोपदुद्धिन द्द्यते तत्र फिर वक्तव्यं नेसरगिकमयुकरटं चाऽज्ञानं 
त दोप इति। तस्मादाध्यासिकानामपि प्रत्यधादीनं नाऽप्रामाण्यमित्यध्यागु 
उपादानं व्यवहारस्य । 

तरिमतीऽध्यासः प्रमापरत्वादिष्यवहारस्य निमित्तकारणम्‌, अध्याप्रतलाद्‌, 


रोगके कारणमूत पाप आदि भद्ष्टकै अनुमानमे हैतुमूत दोनेके कारण गुण दी दते 
है, एसा देखा गया है अर्थात्‌ अनुभवसिद्ध दी दै । इसे सम्पूणं विपयेन्दिय- 
सनिकर्ष, आङोकसंयोग आदि प्रमाणक्रारणेकि रहते, उनके विरोधी वनकर्‌ 
अनिवाले बाहरी जो काच आदि नेत्रगत रोगः वेदीरेग [ प्रमा्ेमिं ] 
अप्रामाण्यके कारणीभूत दोष दै । जते ोक्रमँ भी भूख, प्यास आदि विरोधी 
पदाथि नसर्भिकलमात्रसे दी दोपबुद्धि नहीं देखी जाती, वैते ही नैपर्मिक़ ओर 
अमुक्त अज्ञान भी दोष नहीं हो सकेता, इसमे कहना ही क्या ? [यद्यपि आगन्तुक 
दोपदी होता, तथापि यदि वह सर्वसाधारण तथा स्वाभाविक हो, तो 
उसमे दोषत्व युद्धि नहीं द्यत, जैसे थोड़-सा भी ज्वर या जाम हो जानेसे दोष 
माना जाता दै, क्योकि वह क्षणिक परिवरनरीरु है । ओर प्रतिदिन होने- 
वले मूख जर प्याससे उत्पन्न दुःखम दोपवुद्धि नहीं होती, क्योकि यह्‌ आजन्म 
स्थायी है, अतः वस्तुतः आगन्तुक होते हुए भी वे दोष नहीं माने जाते अर्थात्‌ 
उवरादिरोग शरीरके स्वास्थ्यके साधन नहीं है, अतः दोप हैँ यौर श्चुखिपासादिजनित 
सर््तापं शरीरके स्वास्थ्यके साधन है, अन्यथा भोजनादिकी अनिच्छाते भोजन किम 
बिना शरीरस्थिति दुःसाध्य हो जायगी, अतः वे दोप नही वैसेदीजो 
आगन्तुक होता इभा भी प्रमाकारण है, वह दोष नही है, अतः जशक्ञानक 
उपादानमूत मक्ञान दोप नहीं है । ओर उसके विपरीत रज्जुष्ञानके उत्पादक 
काचादि दोप दै, यह ग्यवस्था हुई । ] इस सारे प्रधडकते निष्करषं॑॑यह निकल 
करि जध्याससे उतत्न होनेपर भी प्रयक्ष आदि प्रमाणेमिं अप्रामाण्य नही भता, 
इससे अध्यास ही प्रमद आदि ग्यवहारका उपादान कारण दै । 


यदि शङ्का हो कि विमत अध्यास, प्रमातूत आदि ध्यवहारका निमित्त कारण 
है, जध्यास होनेसे शतिर आदि जध्यासके समान, इस जनुमानुसे अध्यापको 
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शक्तिरजताध्यासवत्‌, इति चेद्‌, न; व्यवहारानाश्रयसस्योपाधित्वात्‌ । 
रजंताध्यासमंन्तरेणाऽऽप्या्मनि प्रमातूखादिव्यवहारदशैनात्‌ रजताध्यासो 
नं तदाभरेयः, । देदात्माध्यासस्तदाश्रयः, सुपु देहात्माध्यासदीने व्यव- 
हारालुपललम्भात्‌ । 

अथ मतम्‌-ग्यवहारः प्रमातृनिष्ठ, प्रमातृ चाऽऽत्मनश्ेतनलाधिनैवाऽ- , 
ध्यासं सिध्यतीति । तन्‌, अष्यासमन्तरेणाऽसङ्कस्याऽऽतमनो निर्व्यापारस्य 
प्रमाजनकत्वेन कारकप्रयो कृत्वरकषणप्रमातृ्वानुपपत्तेः। अतो ऽष्यासोपादानक 


प्रमातरलवादि व्यवहारे प्रति निमित्तकारण माननां चाहिए उपादान 
नही, तो यह शङ्का उचित नही है, क्योकि '्यहारानाश्रयलव' इसमे उपापि दै | 
[सुक्तिरजताध्यासदष्टान्तमे "अहम्‌! इ्यादि- प्रमातृ आदि--ग्यवहारका भाश्रयत् 
नहीं है, क्योकि अध्यासका आश्रय थासा होता है थर प्रमातृ आदिका मी भाध्रयं 
प्रमाता होता है, इससे शुक्तिरजताध्यास व्यवहारका अनाय है । भौर विमत 
जक्कारादि अध्यास "अहम्‌" इत्यादि-पमातरल भादि~ग्यवहारका आश्रय है, हसं 
प्रकार साध्यव्यापक सति साधनान्यापकत्रूप उपाधि दिखते रै-] रजता- 
घ्यासके विना मी भासा प्रमाद आदि व्यवहार देवा गया है, इसरिए 
रजताध्यासर “अहम्‌ ममेदम्‌, इत्याकार प्रमातरूलन्यवदारका आश्रय नहीं 
हो सकता । [ यचपि प्रमातामें रजताध्यास मी कमी कमी हो जाता हे, तथापि बह 
परमाद्रलका परयोजक नहीं माना जा सकता, अतः वह निमित्त दी हयो सकता है 
ओर विमत अध्यास तो भ्यवहारका उपादान हे । ] ओर्‌ [ विमत ] देहाध्यासं 
भ्रमातरल आदि व्यवहारका याश्रय है, क्योकि देदाध्याससे रदित दपु पुरषं 
उक्त व्यवहार नहीं देखा जाता । 
भमातृलन्यवहार प्रमातामे होता दै, जौरं भामा चैतन दै, इसमे उसमै 
्मातृच आदि व्यवहार भ्ध्यासकरे विना भी हो सकता हे, यदि पेसी शड्धा हो, तो 
वह मी वन नहीं सकती, क्योकि जध्यासके विना अपङ्ग तथा निन्ीपारं 
भला प्रमा-्ञानक। जनक न होनेसे कारफोका प्वतक्वरप भरमाता। 
नही ह्ये सकता, { त्योकि गाला स्वतः संवितूघरपर दै चौर सहकारी गी 
उसका नही है। एवम्‌ उसका को परिणाम मी नहीं दो सकता] 
दल्‌ प्रमातृ भादि व्यवहारका उपादान अध्यास्त ही दै । यदि कह कि 
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एव प्रमात्तवादिग्यवहारः । अविवेकिग्यवदहार एव ` ताट्छः, नतु विवेकि 
व्यवहार इति वेद्‌, न; विवेकिव्यवहारोऽपि रौकिकस्तावत्यस्नादिग्यवदहारः 
समलादध्यासकायं एव । परयादीनां च देहादिसंघातेऽहमित्यभिज्ञाव्यव- 
हारोऽध्यासात्मकः अगृदीतमेदयो्ैयोरयज्ञानलाच्छुक्तिरनतज्ञानवत्‌ । नहि . 
पिवेकिभिरपि लौकिकश्यवहारकारे देहात्मनोर्भदो गृह्यते, येन प्वादि ` 
घास्य न स्या । मेदग्रहणे च देहस्याऽचुश्हेऽ्रपानादौ प्रतिूले च ताड- 
नादौ पवादिवन्ममेदमलुदकूलं प्रतिङूलमिति बुदा श्रदृ्िनिदृती नोष- 
पयेयाताम्‌ । | 

देहातमनोभदः प्राढतप्रत्यक्षेणेव भम्यते, पामराणामपि सीद्रादीनां 





कितैकदीन . पुर्भका दी भ्यवशषर भअध्यासोपादानक हो सकता दै, निचारवान्‌ 
पुरुषेका भ्यवहार तो रेषा नहीं हयेगा, [ क्योकि ज्ञानी खेग तो आसा गौर 
यनासाका विषेकन्ञान रखते दै, जिसको शुक्ति ओर रजतका मेदज्ञान हो उसको 
भम नही होता दै ] तो यद कहना भी उचित नहीं हैः क्योकि विवेकररीर 
पुरूमोका व्यवहार भी त्रिकं ही है, अतः वह्‌ पञ्च जदि यविनेकीके ग्यवहारके 
सदर अध्याका ही कार्य है । [ परादिके ष्यवहारय अध्यास दिखरते दै] 
पञ्च, जादि जीर्वोको देहादिसथातमं (अहम्‌, इस प्रकारका ग्यवहार सध्यासके 
हारा दी होता है । जैसे छक्ति ओौर रजत--इन दोनो मेदके गृहीत न होनेके 
कारण एकताज्ञानसे शुचिं “दं रजतम्‌" यह एक़ ज्ञान होता है । विवेक-- 
मेदभरह--करनेवारे पुरूष भी लोकम ग्यवहार करते समय देह ओर आसाका 
मेदमह नदीं करते, निससे कि उनके ्यवहारम पयु आदिके व्यवहारी तुरना न 
जवि । [उनको मी ठोफिक व्यवहारकार्मे देहासका भेदम न होता मौर पञ्ुको 
भी नहीं होता, मेदगरहसे तो व्यवहार ही नही होगा|] मेदका ज्ञान होनेपर तो देहके 
जनुकरूक-पोष्क-अन्र, पानादिभ ओर प्रतिकूर-पातक-~ताहव, मारण भादि 
पओंकी मेति मेरा यह मोजनादि अल है जौर ताडनादि भरतिकूर दै एेसा 
समन्चकर [ भोजनादि ] प्रदतति. भौर [ ताडनादिसे ] निदि यादिका सम्भव 
दी नहीं हो सकेगा । । 

देह जौर भसाक्रा मेद तो साधारण प्रलक्ष द्वारा ही परतीत होता दैः 


ध ६ भापारु्ादसषित ४ { , 4. 
भध्यापताषचार ] 1 ३०६ 


[1 








परलोकार्थगङ्गालानादि्रवृत्तिदर्यनादिति चेद्‌, न; आङ्षवाक्यपरम्परयेव ततर 
मेदावगमात्‌ । नो वेदात्मज्ञानाय शास्र न प्रवर्त । तस्मात्‌ विवेकिनामपि 
लोकिकव्यवहार आध्यासिक एव । 

नु विवेकिनां शास्रीयव्यवहारो नाऽऽध्यासिकरः, परलोकसम्बन्धिनमा- 
त्मानमाप्तवाक्याषज्ञायेव वेदिककर्मसु परवसैमानलात्‌ । 

स्यादेतत्‌ , पिं "चित्रया यजेत पद्युकामः' ऽयोतिषटोमेन स्वर्मकामी 
क्योकि विल्ङ्रुर अक्नानी सखी, श्र आदि भी प्ररोकके निमि गङ्गास्नान आदि 
पुण्य कायम प्रद हुए देखे जत दै । [ यदि उन देह भौर आत्माके भेदका- ` 
ज्ञान नहीं होता थर्थीत्‌ दो्नोको एक ही समक्चते, तो देह तो इसी रोक नष्ट 
हो जातादै, पररोकम तो जाता दी नही, पसे जानक रहते पररोकमे फक 
देनेवाले पृण्यकार्यभ उनकी परवृत्ति ही नहीं होत्री ] । यह पूर्वपक्ष मी उचित नदी हे, 
य्मोकि आपतवाक्यकी परम्पराते दी र्द देह जौ यासाम भेदज्ञान होता हैः 
नही तो यासक्ञानके ठिए शास्चोमि उनकी प्रदरि न होती, इसरिए विवेकी 
पुरपौका लौकिक व्यवहार जध्यापे कारण दी होता दै । 

विवेकरशीर विद्व्नोका शास्लीय व्यवहार अध्यासमूलक नहीं हो सकता 
[ किन्तु रेहरौकिक प्यवहार अध्यासमूरक दै ] पररोकरम जानेवाले आसाको 
यप्तनाकव द्वारा जानकर ही सथीत्‌ 'जासमा पररोकमे मी रहता हैः इस प्रकार 
शिष्ट पुरो वचन खनकर दी स्ैसाधारणकी वैदिक यक्‌-यागादि कम करने 
दृति दोती ६ । । 

[ शिष्ट विद्रनेकि वचन तथा व्यवहारसे. 'भासा स देहके मरणके अनन्त 
भी विमान रहता दै, जिसको इस देह दवारा किये गये पाप-पण्योका फर मोगना 
होता 2 पसा जानकर यी विवेकी विदरानोकी वेदिक पुण्य कर्मं पदि होती 
है, देषा कहना तव हो सकता जव करं याजकरकी वेदिककमैमे ्दृत्ति जसाको 
परटोकसम्न्थी मानि विना नही हो सकती, परन्तु वह तो अन्यथा मी उपपन्न ही 
सकती, इस भाशयको पकट करते है--श्यदेतत द्यादिे] भापकरा उक्त कथ 
अन्यथा जी सम्भावित है । अन्यथा सम्भावना विरति द--भाप सर्ैसाधारणकी 
धेदिक कमो प्ररपि होनके कारण भालकरो देते भि भौर प्ररोकसन्धी 
कृते दमे भद होता दै कि पटसम्पपकी इच्छावासा पुरुप चिन नामका 
याग करे, स्वगेकी कामनासे उयोतिष्टोमनामक याग करे इत्यादि वेदिकवाकयोति 
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यजेत्‌! इत्यादिफलचोदना देदव्यक्तिरिकतं पाररोकिमातंमानं फरपयेत्‌ १ विं वा 
'यावल्जीवमगिहोत्रे जुरोतिंदत्यादिनित्यचोदना १ अथवा गृहदाहवान्‌ 
यजेतइत्यादनिमित्तिकयोदना १ आदोखित्‌ प्रायधित्तचोदना १ आचेऽपि 
किं देहव्यतिरिक्तमात्मानमन्तरेण पधादिफरमनुपपन्नम्‌ १ उत स्रगादि- 
फरम्‌ ? नाऽऽयः, पश्वादीनामस्मिन्नेव जन्मनि रब्धं शक्यत्वात्‌ । न 
चेहिकफरुत्वे चित्रादीनां समनन्तरनियतफरेभ्यः कारीयौदिभ्यो मेदो 
न स्यादिति शङ्कनीयम्‌, अस्मिन्नेव जन्मनि यौवनवादरकादिकारभेदेनाऽपि 
चित्रादीनामनियतफरत्वोपपत्ते; । कारीयीदीनां तनाद्प्खा सेषु शप्यत्सु 
बिधानाननियतसमनन्तरफलतम्‌ । नाऽपि द्वितीयः-- 





प्रतीयमान फठविपयक प्रेरणा दी क्या आत्मामं देहे मेद सौर पररोकके 
सम्बन्धकी कड्पना करती है १ [ अर्थात्‌ फाम्यविधिसे उक्त फस्पना होती है ? ] या 
‹जवतक ओवन रहे, तव तक अमित्र करना चाहिए इत्यादि नित्यविषि 
फश्पक है ? अथवा शरहदाहवार यज्ञ करेः इत्यादि निमित्त विधि कल्पक 
अथवा प्रायि्तविधान उक्ताथका कल्पक है १ भच पक्ष [ काम्यविधिको कल्पक 
मानने ] मँ मी ्रक्नहोताहै किंक्या देहादि भित्र मासमाके विना पयुसम्प्ि 
आदि फर नहीं बन सकते ? अथवा स्वग आदि अदृ फर नहीं वन सकते १ । 
पहल कल्प ही मान सकते, क्योकि पद्यु आदि एल इसी जन्मम पाये जा 
सफते दै । यदि चित्रादि यागका भी इस जन्म दी मिक सकनेव।सा फर माना 
जाय) तो नियमतः तुरत ही एक देनेवाले कारीरी आदि यागे चित्रादिका भेद ` 
नहीं होगा, एेसी क्का भी नहीं हो सकती, क्योकि इसी जन्म जवानी, वुदरापा 
आदि अवतस्था्कि मेदसे मी चित्रादि अनियतफरुत्वकी उपपत्ति हो सकती 
है । करीरी भदिका दृष्टके अमावसे सूखती हुई क्ृपिके छिए विधान क्रिया 
गथा है, अतः ये पुरत ही फल देनव सिद्ध होते दै । [ यौवनमे क्ये गए 
चित्रादि याग बुद्रपिमं फर देनेसे भी सफ़रु हो सकते है, इसरिए इनको 
पर न देनेसे समनन्तर निष्फरु मानना आावर्दय॒कं नहीं हे । कारीरी आदि यौगं 
यदि विरु्बसे फरदे, तो “का वौ जग कृषी भुखाने' कृपिके नष्ट हेनेफे 
अनन्तर फरु्ठसूप वषा होनेसे भी व्यर्थं॑ही रहेगे, अतः उनको समनन्तर पर 
देनेवाला माना दहै] दरूसरा-घ्वगौदि फलकी भनुपत्ति-पक्ष भी नहीं हो 
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अत्रैव नरकस्रगीविति मातः प्रकते । 

मनः प्रीतिकरः स्वर्गो नफस्तद्िवर्ययः ॥ 
इपि न्यायेन पादिजन्यसुखस्यैव स्वगयब्दामिेयस्य ज्योतिमादि- 
फरस्याऽप्येतरव सम्भवाद्‌ । नहि त्मुखं चित्रादिफलय्‌, पथादिमाव्रकामस्य 
तद्विधानात्‌ । निरतिगयग्रीतेः स्वणेतेऽप्यैहिकतमविरुदधम्‌, साप्राज्यादि- 
प्राघ्या तस्या अप्यत्रैव सम्भवात्‌ । शासेषु मेरे स््भोगोऽगम्यत 
इति चेत्‌, सोऽपि मन्वौपधादिसिद्धेनाऽ्नेनेव शरीरेण सुसम्पादः । यदि तथा 





सकता [ क्योकि स्वर्गं को भतिरिक्त रोक तो है नर्ही, केवर एक विरु्षण 
युस दयी स्वग कदटाता है, षह इस जन्म भी मिक सकता है, इसमे पुराण- 
वाक्य भी प्रमाण है] हे मातः | धसी छोकम नरक तथा स्वगे दै" एसा विद्रातौका 
कहना । स्वरी ओर नरकका रश्च करते है--मनको मसत करेवा स्वर्ग जौर 
दप विपरीत--मनको दुःख देनेवाख-नरक है) हस न्यायसे पयु आदि 
समपक्तिे द्वारा प्राप्त हुथा सुख, जे र्ग आदि शब्दोसे कहा जाता दै, ज्योतिष्टोम 
धादि यागक्रा फर षै, उसका तुरन्त इसी जन्मभे मिरु जाना सम्भव है । वह्‌ सुस 
चित्राहि यागका फल तीं माना जा सकता, क्योकि केवर पशु आदि सम्पत्तिको 
ही चाहनेवाछेके िए उसका विधान है [ भौर जोतिष्टोमादिं तो सर्वविध सम्पति 
जनित सुखकी कामनासे होते हँ ] यचपि निरतिशय श्रीति-जिप्र सखस वट़कर 
को भी दूसरा इख नो एसा दी घुख स्वग कहराता है तथापि उसका इस 
लोके प्रा दोना कोई विरुद्ध नदीं है, क्योकि साम्राज्य ादिकी आ्ठिसे उक्त 
्रकारकी प्रीति मी दस जन्मभे दी हो सकती है । ` शाख-पुराणेकि द्वारा मेर-- 
समेरपवैत-के शिखरपर स्वका मोग मिकता है, फसा प्रतत होता दै । यदि 
यह्‌ सिद्धान्त राना जाय, तो वह भी मन्त्र तथा सौपधके प्रमावसे सिद्धि पाकर 
दस शरीरे दी अच्छी तरह प्रा हो सकता है [दिरीप; ददरथ, दुष्यन्त भादिका 
वरैमान शरीरसे इन्दरसभामे जाना शाखेमिं प्रसिद्ध दी दै] यदिपेसा हेन 
[ इस युगम ] दिव देगा, तो जैसे [ कारीरी यागके अनन्तर भी ] वपो 
न होनेसे कारीरी आदि यागम कुछ उसके अङ्गसम्पादन करनेमे उुटिकी कट्पना 
कीज दै, चैते दी य्ह श्योतिष्टेमादि यागम इछ अङ्गदीन्‌ताकी दी 


३१२ . रिवरणप्रमेयरसग्रह [ सतर १, वर्णक 


त चयेत तहि शथ्य्ुतपदे कारीयौदिग्िवा्ापि ंचिदङ्ेकस्यं 
करपनीयम्‌ । 

. नापि द्वितीयत्रतीयौ, नित्यनैमिततिकचोदनयोरुमते एल- 
शून्यात्‌ । भद्मतेऽपि तत्फरस्येैव भोकर शक्यत्वात्‌ । नापि चतुर्थः, 
्रय्िचत्तस्य पापापगममात्रफरलात्‌ । अकृतप्रायश्चित्तस्य तबहत्यदेः 
फर भोक्तमास्मा नरकमामीति वेद्‌, न; स्वगवन्नरकस्याप्यनेनेव जन्मना 
भोगसंभवात्‌ । शवशकरादिदेहेषु पापफलोपमोगः शास्त्रे प्रतीयते इति 
चेत्‌, नः तत्र शरदि समानदुःखपराषिमात्रस्य विवक्षितत्वाद्‌ ! अतो न 


कट्यना करनी चाहिए । 
दूसरे जौर तीसरे-- नित्य या नैमित्तिकं विधि कक है- पक्ष भी नही हो 
सकते, क्योकि गुरु-प्रमाकर-- मीमांसकके मतम इन नित्य अर नैमित्तिकं दोनों 
विधियो फर कुछ नहीं रहता । कुमारिरुभषटके मतम भी वह फर इस जन्म दी 
भोगा ना सकता है । अर्थात्‌ दुख मिकना या दुःखका दूर्‌ होना इत्यादि फट 
इस विचयमान शरीरते ही मोगे जा सक्ते दै, अतः अदृष्ट ॒वस्तुकी-पारलौकिक 
शरीरकी---कद्यना क्यो की जाय ए चतुर्थपक्ष- प्रायश्चित्त विधानको कलक 
मानना-मी नहीं यन सकता, क्योकि परायधित्तकरा केवर पाप दूर्‌ होना ही फर 
है| “जिन ब्रहत्यादि पापौका प्रायधित्त नहीं किया गया हे, उनक्रा फर मोगनेके 
ठि९्‌ आत्मा नरकगामी होगा । [ इससे आमाक्रा परखेकसम्बन् सिद्ध होता है । ] 
रसा भी नदीं कह सकते, क्योकि स्वगके तुद्य नरक्रका भी इस विचयमान जन्मसे दी 
मोग हो सकता है । [ जसे सवेभ्े् ुखको स्वरी कहते दै, वैसे दी उतर दुःखको 
ही नरक कह सक्ते दै । ] कुत्ता या सूअर आदि देहम पापका भोग मिरता दै, 
देसा शाति सिद्ध है । [इससे देहान्तरसे पायमोग मिरना सिद्ध होता है । ] एसा 
मी नीं कह सकते, भ्योकि कुत्ता, सभर आदि योनिरयोमिं प्रा होनेवलि दुःखे 
समान दुःख पाना दी शाखका तादय है । इसङिए देदसे आत्मा मित्र दै, इसका 
साधक कोई प्रयक्षादि नही है । [ श्यदेतत्‌!से लेकर (त किचिकरपकम्‌ः 
तक्के ग्न्थसे आत्माके पररोकसम्बन्धका निराकरण किया गया है । इसका 
सण्डन कते दै] यइ थापका कहना ठीक नही है, [ अर्थौत्‌ आत्ाका 
परलोके सम्बन्ध है उस प्रमाण दिखरते दँ ] देवताधिकरणन्यायसे प्रमाण 
१ भह नित्य भौर काम्यविधिकरो सफ़ल मानते है ! [र 
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मल््रादिमात्रस्य प्रामाप्यनिराकरणे ताप्यम्‌, णिन्ठु विरुद्रस्येव महान्‌ 
इन्द्रो बजबाहुः" इत्यादिमन््रवराद्‌ देवताया विग्रहवच्ये सति ऋलिगादिषस्सं- 
निधनेनोपकारकसं स्यात्‌ तचाऽुभवयिरुद्रमिति निराक्रियते । अविरुद्रस्य 
तु सल््ादेः प्रामाण्यमङ्गीङृतमेव यर्थवादगतलिङ्गानामपि तवर तवर द्राद्- 
एक्षण्या प्रमाणत्वेनोदाहियमाणत्वात्‌ । 

तदेवं मन््रादिवरदेदादिव्यतिरिक्तमात्मानमवगत्य विवेकिनः शास्रीय- 
्र्मसु प्रवसैनते इति न तथ्यवहार आध्यासिकः । 

तेप दोपः । वि कर्मिणो मन््रार्थवादादिवलाद्‌ देव्यतिरिक्तमखण्डेकर- 
समात्मानमवगनच्छेधुः उत परलोकगामिनम्‌  नाऽऽ्यः, तस्य वेदान्तेकवे्य- 




















तात्य सम्पूण मन््रादिके प्रामाण्यके खण्डने नहीं है, किन्तु विरुद्ध ( सगत न 
होनेवाटे ) मन्त्रादिके परामाण्यके खण्डनमे ही है । जपे कि. भहानिन्द्रो ( वन्न 
हाथमे रखनेगासा वड़ा इनदर ) इत्यादि मन्त्रत इन्द्रादि देवताका शरीरसम्बन्ध प्रत्रीत 
होता है, परन्तु एेसा माननेसे ऋविजेकि--याग करनेवाले पुरोदितेकि-सदभ्र 
यकम उपस्थित होकर दी यच्चका उपकार कर सक्ते है--यह अनुभवसे सङ्गत 
नहीं है, इसर्एि एसे अथक प्रतिपादक मन्त्रादिका ही प्रमाप्य नहीं मानाजा 
सकता, सवका नहीं । जो विरुद्र नहीं जौर अनुमवादिसे संगत अर्थक वोधक दैः 
उनका प्रामाण्य तो माना दी गया है | अथेवादमँ आये हुए उपपादकं हेतुोका 
वार्ह अध्यायवारी पूर्वेभीमांसाम जहा तरा प्रमाणस्वहूपसे उदाहरण दिया 
ही गया दै] 

इस प्रकार मन््रादिके जाधारपर देहादिसे भिन्ने आत्माको जानकर विवेकी 
विद्ठनोंकी साघ््रीय यज्ञ-यागादि कर्मों श्रवति होती है, अतः उनका व्यवहार 
अध्यासमूरुक नहीं फहा जा सकता । 


समाधान--यह दोष नदीं आता अर्थात्‌ विवेकशीर विद्धानोका शासरीय 
व्यवहार भी अध्यासमूलक ही है । क्या वैदिक कमेक करनेवाले विद्वान्‌ मन्न, 
अथेवाद जदिके जाधारपर मात्माको देहसे भि अखण्ड एकरस टै, एे्ा जानते 
ह १ या परलोक जनेवाहा दै, एेसा जनते दै । [ दोनों परस्पर-विरुद्ध घर एकमे 
हो नहीं सकते, क्योकि जसंड-एकरसम गमन घौर जगमनका सम्भव नहीं है ]। 


अध्येतक्िवार } ,. भयायुवीदसहितं ३१५. 
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त्वात्‌ । हितीयेऽपि पररोक्रगाम्यासमक्ञाने सति फिमध्यासमात्रं निवर्तत 
इति तवाऽभिप्राय उत स्थृरदेहाध्यासो निर्वत इति । नाऽऽचः, सर्वगतस्य 
पररोकगमनादुपपत्तरन्तःकरणाध्यासो न निवत इत्यङ्गीकार्यलात्‌ । न हि- 
तीयः, अपरोकषाध्यासस्य परो्ज्ञानमात्रेण निवरस्ययोगात्‌ । ततो ` षिषे- 
किनां शाश्नीयन्यवहारोऽप्याध्यासिक एव | 

यद्ययं सर्वोऽपि व्यवहारोऽध्यासमूलस्तर्यात्मानात्मनोः कस्य इत्राऽ 
ध्यास॒ इति विशेषतो निरूपणीयम्‌ इति चेत्‌, श्रयतां तदवधानेन । 





प्रथम पक्ष तो नहीं द्यो सकता, क्योकि टेसा भस्मा तो केवल वेदान्त द्वारा दी 
जाना जा सकता दै, [कर्मकाण्डे मन्त्र, जथवादसे नहीं] दूसरे प््षके मानने भी 
आसा पररोकमे जाता है, इतना ज्ञान होनेपर अध्यासमात्र निवृत दो जतां है 
[ किसी भी प्रकारका अध्यास नहीं रह जाता ] क्या रेसा तुम्हारा अभिप्राय है £ 
अथवा स्थूर देसे तादाल्याध्यास ही निवृत होता दै £ दसा अभिप्राय है ! 
इनमे पहरा कद्प नहीं कह सकते, क्योकि सव प्रकारके अध्यासकी निवृत्ति 
निष्कलङ्क व्यापक ब्रह दी रहेगा, इस प्रकार सर्वत्र समानमावसे व्याप्त आत्माक। 
परलोक-गमन नहीं बन सकता ( बह तो इदोक; पररोक्मे एकरस होकर 
युगपत्‌ विद्यमान दही है ) परलोकगमनकी उपपपिके ष्णि भन्तःकारणके 
साथ तादाल्याध्याप्न निवृत्त नदीं होता हैः सृष्षषम शरीरके साथ तादा 
त्याध्यास रहता दी है, रा मानना आव्यफ ह । दूसरा करस्य मी उचित नदीं 
ह, क्योकि प्रत्यक्ष अध्यास परोक्ष नानसे निवृत्त नहीं हो सकता, [ क्योकि शुक्ति- 
रजतके प्रक्ष भरमकी शक्तिके परोक्ष नानसे निवृत्ति नदीं देखी जाती । मन्त्र अथे- 
वाद्‌ आदिते केवरु यदी परोक्ष ज्ञान होता है किं आसा प्रोकगमी है । 
उसका साक्षात्कार नहीं होता । इसमे सिद्ध दै किं विवेकश्ीर विद्वानोंका यन 
याग आदि शाप्तीय व्यवहार मी भध्यासके दी कारण है । 
यदि सम्पूण व्यवहार भध्यास ही कराता दै, तो इसका विरोषरूपते 

निषटपण करना चष्धिये करि आतमा ( चेतन ) ओौर अनामा ( जड ) इन दोनो 
किसकरा किरम अध्यास दै १ पसा यदि चाहते हो, तो सावधान होकर शुनो । 
स्वी चरतन्य नियैकरसं जात्माम अ॑न्तःकरण ( आभ्यन्तर इन्द्रिय ); इन्दि 
व 


१ अन्तःकरणाध्यासतते अहम्‌ इत्यादि प्रमात्रभ्वादि भ्यवदार्‌ ह्येता हि । 
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तत्र तावत्साधिचैतन्येऽन्तःकरगेन्दियदेइतद्ना्निषयास्तद्धमास्च क्रमेणाऽऽ- 
रोप्यन्ते, तत्रापि पूरवपू्वाध्यासविशि्टं चेतन्ययुत्योत्तराध्यासायिष्ठानमव- 
गन्तव्यम्‌ । 

न च आत्मनि बाह्विपयाध्यासे वियदितन्यम्‌; पूत्रभार्यादिषु विकरेषु 
सकलेषु च सत्खहमेव विकलः सकरी वेति व्यवहारदरीनात्‌ । नच नाऽयं 
ख्यो व्यवहारः, असार्बतरिकत्ात्‌ । नहि पुत्रे मृतपत्ीके सत्यं मृतपततीक 
हति व्यवहारो श्श्यत इति वेद्‌, मेवम्‌; कचिददद्नमात्रेण दृष्टस्थलेषु 
ल्यलस्याऽनिवा्त्वा्‌ । नदि कचिच्छुक्तौ रजतव्यवहारो न चष्ट इत्य- 





( वाद्य चक्षुरादि ), देह-स्थूर ओर सूर्म, उसे बाहरी पत्र, कर्त्र, हस्ती, थच 
आदि विषयों तथा उनके धर्मोका क्रमसे अरप होता दै, परन्तु उस क्रर्म भी 
ूै-ू्यै भारोपसे शुक्त चैतन्य ही उततर-उत्तर आरोपका अधिष्ठान होता दै, एता 
जानना चाहिये १ । 


मालाम बाह्य-पत्रादि--विपयोकि अध्यासके विषयमे विवादं नहीं करना 
धिये, क्योकि पत्र या स्तरीकी रूणावस्थामे या किसी भी प्रकारकी कोई खरावी 
अनेपर ङुटम्बी (गृहस्वामी--पिता) अपनेको “यहमेव विकरः" भे ही वीमार ह 
या सक्षम दी खरावी है इत्यादि ष्पसे भँ तंग हो गया! इत्यादि व्यवहार करता 
हुभा देखा जता दै । 


एसा व्यवहार सवत्र नहीं देखा गया, इसकिए सुर्य नही ३, बयो 
पुत्रकौ सके मरनेपर उसका पिता भेरी खी मर गई, एेसा नहीं कहता, 
( इससे बाह्य विपयोके अध्यास्की पुटि नदीं होती ) देसी शङ्का करना ठीक 
नहीं है ? करीपर नहीं देखा जाता, केव इतनेसे ही जापर पुत्र, कठतरादिके 
ठि ५ व्यवहार देखा जाता है, वहांपर युर्य व्यवहारका निवारण को$ नहीं 
13 

२ व्िन्व्रयोके अध्यासे कँ जन्धा द, बहिरा हः इत्यादि व्यवहार होता है । 

दमे मोगा, जाता द, खाता र, इत्यादि व्यवहार स्थूल देदाष्यासका फल ₹ईै । 


४ सृष्म देदाष्याससे स्वाम्निक भ्यवहार्‌ पतथा पारलीक्रिक फलवा वेदिक य्न 
यागादिमं अदृत्ति दती हे । 
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(ना क क का का या क क ता शा का क श का काक काका का श का का 


त्यत्रापि शजतस्पेण तायां शुक्तौ रजतन्यवहार ओपचारिको भवति । 

यस्तु ॒क्तिरजतयोस्तादासम्यग्रतीतेयख्य आरोपः । स्वदेदपुत्रयोस्तु भेद- 
प्रतीतेः "सिंहो देवदत्तः" इततिवद्धौण एवकतन्यवहार इति चेद्‌ , न; वैप- 
म्यात्‌ । नहि सिदसखदुःखाम्यां देवदत्तः संरप्र्यत इति तदेकत्वन्यव- 
हारिणो गौणी प्रतीतिः त्र तु पुत्ररुखदुःखाभ्यामहमेव संसपषर इति 
पिताऽभिमन्यते। अधाऽतिकेदवयशादभिमानो नाऽध्यासवद्रादिति मन्येथाः | 
तन्न, सेदस्याऽप्याध्यापिकरत्ात्‌ । अन्यथा तस्यैव पितुः पारिव्राज्यं प्रा 
पस्य विवेकरन्नाने सति तेप्येव पुत्रादि कर्थं न यथापूव चहो दयेत | 
कर्‌ सक्ता । कहीं श्युक्तिमं रजतव्यवहार नहीं देखा गया, इससे दूसरे स्थरे 
जापर शुक्तिका भान रजतरूपसे इथा दै, वहपर युक्तिम रजतभ्यवहार गौण हे 
( मुख्य नहीं है ) एसा नहीं माना जाता है । शुक्ति ओर रजतम तादास्यका 
अध्यास द्योता 2, इसलिए रजक्तयवहार सख्य माना जाता दै, ओर अपने शरीर 
यर पुत्रम तो मेदजा रदता दै, इसलिए देवदत्त शेर है इस प्रतीतिके दुर्य 
उक्त धं विकटः दृ्यादि प्रतीति गौण ही है, एसा पूर्पक्च मी उचित नहीं है, 
वयोर गहा वैषम्य है जीत्‌ दोनों प्रतीतियोमिं समानता नहीं हे । वेषम्य 
दिसते ६ै--िदके मुवुःखेति देवदत्ता को सम्बन्ध नदीं रहता, इससे रर 
यौर्‌ देथदत्तके तादाल्यक्रो चिनष्ट करनेवाी दवदत्त शेर है देसी प्रतीति 
गौण मानी जादी है । ओर पकृतम सो पुत्रके युख-टुःखेति दी खखी भौर दुःखी 
ह इस तरह पिताक! अभिमान होता है, ( अतः यह्‌ अभिमान दी तादास्यका 
सूचक होता ट ) । अधिक मके कारण उक्त अभिमान होता है, अध्यासे कारण 
नदह, रेसा कहना मी ठीक नहीं है, क्योकि सेह मी तो अध्यास्के द्वारा ही 
होता ह । [ सुय परमास्पद तो मासा दी है आत्माते भिन्न वही प्ेपा्पद होगा 
जिसके साथ आसाकरा सम्बन्ध होगा, निरञ्जन साक! सम्वन्ध जध्यासिक दी 
हो सकता है । थतणएव सम्बन्धे तारतम्यसे ही स्नेह तथा “अहम्‌ , ममेदम्‌! प्यवहारका 
तारतम्यं ह्यो जाता है.]] यदि रेषा-्ेह जध्याप्तमूरक है--न मानो, तो 
उती पिताक ( जिसका पत्रमे अधिक स्नेह था ) संन्यास-ैरास्यकी अवस्थाको 
राष्ठ होते पूत्रादिभ नहीं दे “विवेक जञानकरा उद्य होनेपर उन 
पुत्रादिके परं पहली अवस्थाका जैसा स्नेह क्यों नी देवा जाता! 





३१८ विवरणप्रमेयसंग्रह [सूत ?, वर्णक { 
नाऽपि वास्तवस्य देहस्य पिेकन्नानमात्रादपगमः संभवति । ज्ञानमज्ञान- 
स्यैव निवर्तकमिति व्या्निद्ीनात्‌ । 

ननु यदि पूत्रादिपुं सेष्कतोऽहमिति व्यवहार आध्यािकः कथं 
तहि माष्यकारेणेकषत्यधिकरणे राज्ञः सर्वार्थकारिण्यतिङ्छिधभूत्ये "ममात्मा 
भद्रसेन इति व्यवहारो गौणल्वेनोदाहूतः । विम उपन्यासः, नहि तत्र 
भद्रसेनस्वरुपपयुक्तो राज्ञः सेहः विपरीतकारिणि तस्मिन्नव द्वेषददीनात्‌ । 
किः तर्हिं तक्ृतेष्वसुषृरेषु राजफायष्वेव सहः । पुत्रेषु त॒ पितुर्निरुपाधिक 
एव सहः । कार्यक्षम विपरीतकारिणि वा स्हाऽनपायात्‌ । अथापि न 
सह आध्यासिकः, खहपत्रेषु बस््रारङ्रादिष्व्बुमावादिति वेद्‌, न; 




















वास्तव स्ेदफा विवेक जन दहोनेसे दी विना्च होना सम्भव नहीं हो सकता । 
वास्तव--ग्यावहारि-- सथं रज्जुके मेदमानसे नदी मर जाता, क्योकि ज्ञान 
भङ्गानको ही दूर फर सकता है, एसी दी व्याप्ति देखी जाती है । 


शङ्का--अगर पुत्रादिमे स्नेह द्वारा उयत्न होनेवाा भ -भहम्‌-इत्यादि भ्यवदार 
अध्यासमूक़ होता तो भाष्यकारने इईक्षत्यधिकरणमे सव प्रकारके - राज-काज 
करनेवाले जौर अत्यन्त प्रीतिपात्र अपने अमात्य आदि सेवकके टिए भद्रसेन 
मेरी ही आसा दै. अर्थात्‌ भ दीह राजक इस भ्यवहारको जो -गौण 
माना है, वह कैसे चन सकेगा 


समाधान--इस दष्टान्तका रखना वेमेर हे, वापर राजका उसके उपरं 
प्रेमनहीं है, क्योकि वही मद्रे यदि राजाके प्रतिकरर कुछ भी कर दे, 
तो राजाका उसके साथ द्विष भी देला जाता दै । तव किंस कारणसे स्नेह है ? 
इसपर यही कहना होगा कि-उस द्रसेनके किये हुए राजक अनुकूरु राजकाजमें 
ही स्नेह है भौर ८ दान्ति ) पुत्रादिके ऊपर तो पिताका किसी उपाधिसे-~ 
ुत्रस्वरूपसे बाह्य पदाथेवे कारण--स्नेह नहीं है, क्योकि कामकाजमे जसम तथां 
अपन प्रतकरूर क-म उसलाड़ना, गोदीमे भेल कर देना आदि--करनेवारे 
वाखकवे उप्र स्नेह नही हता । इतनेपर भी स्नेह अध्यासके कारण नहीं 
है, कयो सतेहपान बख-जामूषण आदिके ऊपर अहं बुद्धि नहीं होती. 
है, यह कहना भ उचित नहीं ह, वेयोकि उनसे मी भम, (मेर है) पेसी प्रतीतिका 
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तत्रापि ममतदुद्धिरक्षणाध्यासस्य सात्‌ । अध्यासस्याऽ्दमिति ममेति 
चाऽऽक्रारहथ सेहतारतम्यादुषदधते । तत्तारतम्यं च (तदेतस्य; पुत्रात्‌ 
ह्यस्याः ्ते््यास्यानावमरे वि्वरूपाचादितम्‌ । 
पित्नासपुत्रः रियः पुत्रातिण्डः पिण्डात्तथेन्रियम्‌ । 
इन्द्रियेभ्यः प्रियः प्राणः प्राणादात्मा परः प्रियः ।॥ इति । 
अतः प्रियमात्रे वित्तादौ नियमेन ममेति सम्बन्धाध्यास एव भवति । 
परियतरे पत्रे कदाचिदैक्यमप्यध्यखते । भियतमे देहे प्रचुरक्याध्यासः । 
ततोऽपि प्रियतमे तवन्तःकरे नियत रेक्याध्यास; | ` 
ननु पुत्रे बेदेक्यबुद्धिराध्यायिकी कथं॑तरिं चतुः्यवसाने भाष्य 
दोना दी अध्यास्त द भध्यासके भगीर मेरा इस प्रकारके दो आकार 
स्ेहके तारतम्य--न्यूनाधिक्य-- से उपपन्न दोते है / सेदका तारतम्य 
-पतटेतस्येयः पुत्रात्‌" इस श्रतिके व्यास्यानके अवप्रपर वारतिकिकार विंधरूप- 
चारथने दिखयया है-- 
धनकी अपेक्षा पुत्र ज्यादा प्यारा होता दै, पत्रते भी ज्यादा प्यारा अपना 
दारीर्‌ यौर्‌ शरीरे इन्दियां परिय, इन्यपि प्राण अधिक श्रिय होता है भौर 
प्राणते भी भासा अधिक स्नेहपात्र होता है । 
हसल्एि सामान्यतः प्रिय धन आदिम नियमतः--भेरा है दसा 
सम्बन्धका स्यपि दी होता है ओरं उससे अधिक विरष प्रीतिपात्र पुत्रादि 
विप जव कमी तादास्यका अध्यापन हो जाता दै, इससे उनम अहं ओर 
मम ॒दोरनो भ्यवदार होते दः उनसे मी विषेप प्रीतिपात्र देहम अधिकतया 
तादात्याध्याप्त होता है भौर उससे भी अधिके सेहपात्र अन्तःकरणमें 
नियमतः तादास्याध्यातन होता ही है, इसमे कमी मी व्यभिचार नहीं है । 
यदि पुत्रम तादाल्यकी--रेक्यकी--प्रतीति अध्यासमूलिका सूय दै, 
तो चतुभसूत्रीकी समा्तिम 'गौणमिथ्यासनोऽसत्वे' *# गौण आत्माके मिथ्या 
® शौगनिय्यात्मनोऽसत्वे पुत्रदेदादिवाधनात्‌ । 
सदूबद्मत्माहमिदयषवोधि कार्यं कथं भवेत्‌ ॥" 
दख कारिकाको भाप्यकारने "भह ्रह्माऽस्मि' (मे ब्रहम द्र ) इस भकारे बह्मसाक्षाकारके 


टि सवद विधान त्था प्रमाण दै, दस उपक्रमसे कहा है । इसकिए दोनो आत्मार्ओोका 
वाध करना अभिप्रेत है, वस्तुतः गौणका वाध नद होता । आरोपितका दी वाध होता है। 
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-्थ्च्य्थ्य्प्य्व्व्य्य्य्य्यय्प्य्य्व्व््व-------------~- 





जायय 
[क्क ष्क क करनं 


---वय्न्ध्च्य्व्व्््य 
गौणमिथ्यातनोऽप्वे पतरदेहादिाधनादिति गोणात्मखेन पुत्र उद्‌- 
हृतः । ना, दोषः, देहदैवयाध्यासस्य राच नासतीतेतावन्ात्रं त 
विबकितम्‌, न लालेक्याध्यासः पुरे सर्वथा नास्तीति । अन्यथा कथम्‌ 
(आत्मा चै पुत्रनामाऽसि इति श्रतिरुपपदत ।. इं हि शतिर्लोकसिद 
पत्रादात्म्याध्यासमदुबदति । तस्मादस््ेव त्रमारयादिषु विषयेष्वध्यासः । 

, अथ . कथैचिलतरादितादाल्याध्यासेऽपि ` विपरहिपदचेथास्तथापि तदध्ा 
ध्यासोऽङकीकायै एव 1 स्तनन्धये पुत्रे बस््ाङ्कारादिना पूमिते सत्थ- 
हमेव पूजित इति पितुरभिानद्धीनात्‌। तथाऽुव्या सदं प्रद 
वचनेनाऽयुमहमिति व्यवहारो देहतादारम्याध्वासमातमनो गमयति । इभो 














होनेषर पत्रासाका बौष हो ` जाता है . एवं मिथ्यातमाके असद्वावमे देहामाकी 
वाध हयेता दै, इस भप्यसे पुत्रको जो गौण आत्मा कहा है वह कैसे सङ्गत होगा ? 
नही, हस प्रकार भाप्यापङ्गति या भाष्यविरोधात्मक दोष नहीं है, क्योकि 
देहम तादाल्यकषा- रेक्यका--अष्यास जते प्रहुरतासे होता दै वैसे ही पत्रादि 
तहीं होता, इतना ही ताखयै है । इससे विपरीत यह नहीं है कि "पत्रमे आत्माका 
जध्याप्त-- सर्मा नहीं दै । अन्यथा मात्मा वै पुत्रनामाऽपि' (भासा ही पुत्र है) 
यह्‌ श्रि संगत नहीं होगी । यह श्रुति ठोकसिद्ध : तादास्यके अध्यापका ही 
अनुवाद कर्ती है, इससे पुत्र, खी आदि वाह्य विषयोम अध्यास है ही । 
यदि कशचित्‌ तुष्यतु दुजैनन्यायसे पुत्रादि विष्यो मातमाका तादात्याध्यास्‌ 
माननेमे विवाद करो, तो भी उनके धर्मोका अध्यास तो मानना ही होगा । 
दूध पीनेवले छोटे वचा वक, आमूषणों द्वारा सत्कार करनेपर मेरा ह सत्कार 
हुभा, पसा पताका अभिमान देवा जाता है एवं अगुरीते अपने. देहको 
दिखाकर पहा जाता दै, "ह मँ! पा व्यवहार-अहुढी दिलार्‌ देहको 
भ ई कहना--ातमाका देहम तादाल्याध्यासका वोधन करता है । “रँ दुवा 





समे पत्रादिको गौण जौर देदादिको मिथ्या कहना ममकार ओर अहंकार दोनोकी निरृतके 
ङिष्‌ है पु्ादिम ममकार भौर अकार दोनों होते है, इतनेसे केवर. ममकारका प्रयोजक 
` पुत्रम आत्मोपकारकलवमानेके आरोपकी विवक्षा करके गौण व्यवहार माना गया है । इते 
ुष्यातमलकी निवृत्त नही कीजा सकती । 


अध्यासतिवार ] भापासुधादसरहित २३२९१ 
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ऽहं॑कृष्णोऽहमिति व्यवहारे देहर्माणां रलादीनामातन्यध्यासः 
्रसिदरः । मूकोऽहं वक्ताऽ्हमन्धोऽदं द्र्ाऽ्मितीन्द्ियर्मा एवाऽऽस- 
न्यध्यस्यन्ते । नक्चत्र॒पर्मिंणामिन्धियाणामध्यासो पटते, नित्याञु- 
भयानां तेषामपरोधाध्यासायोग्यसात्‌ । अहं कामी कोीरयन्तःकरणधर्मा 
आत्मन्यारोप्यन्ते । न च कामादय आत्मन एव धर्मा नाऽन्तःकरणस्येति 
पाच्यम्‌ , सत्येवान्तःकरणे तेषां भवात्‌ । आत्मोपादानकतरेऽपि कामा- 
दीनामन्तःकरण निमित्तमिति तदन्वयव्यतिरेफाविति चेद्‌, न; निमित्त 
स्याऽन्तःकरणस्याऽपायमत्रेण सुपूप्नौ कामा्पायाुपपततेः। अन्तकरणारम्‌- 
.संयोगस्याऽसमवायिकारणस्याऽपायात्तदपाय इति चेद्‌, एषमषप्यन्तःफरणस्यो- 
पादानत्वमेव. करपनीयम्‌ , अभ्यर्हितत्वात्‌ । निमित्तत्वमप्यभ्यहितमेव, 





पतल ई तथा काला ह इस व्यवहारम देहके दुधैल्खे यादि धर्मक 
आलापं यध्यात प्रसिद्ध दी ै। भ रभूणा हैः वक्ता ह, जन्धा द देसनेवाख ह 
दस प्रकार इन्दरिके धर्मोका दी जालमे आरोप किया जाता है । यहपर धर्मवारी 
इछियोका अध्यास नदी घन सकता, क्योकि ₹न्दियां भयुमाने दी जानी 
जाती दै; इसकिए वे प्रय नहीं है; भतः परोक्ष इन्द्ोका प्लक्ष मध्या होना 
योग्य नही ै। भरँ कामी द करोषी ह इस तरह अन्तःकरणके धरम आतम 
भरोपित होते ्ै। काम आदि भासक दी धर्म है, जन्तःकरणके नदीं है, यह 
नहीं कह सकते, क्योकि अन्तःकरणके रते ही कामादि धर्मो स्थिति दे । उपा- 
दान समाक रहते हुए भी थन्तःकरणके साथ अन्वय जीर व्यतिरे अन्तःकरणको 
निमित्तकारण यतरते है, एेसा भी नही है; कंयोकि निमित्तकारण अम्तःकरणके विनाशे 
ही दुम काम आदि धर्मोका विना उपपन्न नही होगा, [विोकि निमित्कारण- 
का ना होनेपर काका विनाश्च नहीं देखा जातां] । जन्तःकरण ओर भालसाका 
संयोग कामादिका असमवायिकारण दै, पुपुपिमे उस असएमवायिकारणका नाश 
होनेते उन कामादि धोका नाच होता दै, यह कनाम उचित नही दै, क्योकि 
सपे तो अभ्यहित होनेते यदी उचित दै कि भन्तःकरणको ही उपादान भान 
लिमा जाय । [ क्योकि काथ उपादान करणी दी नियमत; अपा रसता 
५१ 
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नय्ययच्य्य्य्य्य्य्यय्य्व्व्य्य्य्य्य्य्य्य्य्स्न्यव्यनय--य्य्य 
-तदमावे करर्यानुत्पादादिति चेद्‌, न; चक्षुरादौ निमिततान्तरस्याऽ सद्भावेन 
तस्याऽकटपनीयत्वात्‌ । न.चोपादानान्तरमत्राऽस्ति, `येनोपादानत्वमपि न 
करप्येत । आत्मन उपादानत्वे त्वहं काम इति सामानाधिकरण्यप्रत्ययः 
स्याद्‌, न तु दण्डी देवदत्त इतिबदहं कामीति सम्बन्धग्रत्ययः । अन्तःकरण 
सामानाधिकरण्यं ॑तु कामादीनां "कामः सङ्कल्पः" इत्यादिश्चतिसिद्रम्‌ । 
ततोऽन्तःकरणधर्मां एव कामादय आत्मन्याोप्यन्ते, अन्तःकरण च खसाः 
्ण्यात्मन्येक्येनाऽध्यस्यते । अन्यथा केवलसाक्षिणो ऽहमित्यभिमानविरि 
त्वेन भ्रतीतिनं स्यात्‌ । 
दै, निमित्तकरणकी नही । ] ननिमित्तकारण भी अभ्यर्दित है, क्योकि उसके 
चिना काकी उद्यति नहीं होती दै, एसा मानना उचित नहीं दै 
क्योकि यहांपर चक्षुरादि दूसरे निमित्त कारणोकि सद्धावसे वैषी कल्पना नही 
यत सकती, [ यदि कोर दूसरा निमित्तकारण नही होता, तो अन्तःकरणके 
तिमित्तकारणत्वकी कल्पना की जाती, परन्तु प्रङृतमे वैसा दै नहीं ] । ओर प्रकृते 
दूसरा उपादान है नदी, जिससे अन्तःकरणको उपादान भी न माना जाय ? 
आमाको यदि उपादान मानाजाय, तो भँ कामः इस तरह समानाधि- 
करण होनेकी जापति हो आयगी ओौर दण्डी देवदत्तकी मेति भ्मेकामीरह 
इस प्रकार सम्बन्धका ज्ञान नहीं दोगा | [जसे श्वडा मिरी हेण इत्यादि 
स्थम उपादान कारणके साथ कायैका अभेदव्यवहार होता टै, वैसे 
ही ध्म काम यह समानाधिकरण व्यवहार दो जायगा, क्योकि 
जभेदवोधको ही समानाधिकरण कहते दै । रसे स्थलोमे दोनों समान- 
विमक्तयन्त ही होते दँ । ओौर पुरुषकरा संयोगसम्बन्ध मादस होता दै; 
क्योकि दण्डका पुरूष उपादान कारण नहीं है । उपादानके साथ कार्वका 
संयोगादि भेदसम्बन्ध नह हो सकता] । जर भन्तःकरणके साथ 
कामादि धर्मक सामानाधिकरण्य तो कामः सङकलपः, इत्यादि श्तिसे सिद्ध दै । 
इससे कामादि अन्तःकरणके ही धर्म॑, उनका आसाम [ सम्बन्धि- 
विधया ] आरोप होता है [ तादाल्यसे नहीं ] ।! गौर अन्तःकरण अपने साक्षी 
चेतन्थमे एेक्यसे-तादास्यसे- ही आरोपित दोता है; एेसा न माननेसे केव 
यद्ध॒ निरञ्जन साक्षीके अहः (ओ ) इस अमिमानसे विरिषटपकी . तीति 
नहीं अनेगी | 


४ 4 ॥ 
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ननु न ॒साधिवेदयमन्तःकरणम्‌ , किन्त्वात्मेन्द्रियविपयेषु समवहितेषु 
दछ्यमानस्य ज्ञानोत्पत्तिक्रमस्याऽन्यथानुपपस्या गम्यमिति चेर्‌, न; अम्य- 
थाऽपयुपपत्तः। आत्मन एव क्रमेण ज्ञानजननसामर््यकरपनेऽप्युपपन्स्त- 
त््रमः । .न चाऽबद्यं कस्यचिन्नियामकस्य करपनीयत्वे मन॒ एवं कर्प्य- 
तामिति वाच्यम्‌, सिद्धस्येयाऽऽत्मनः सामथ्य॑मात्रकरपनस्य सामध्येपित- 
्रव्यान्तरकरपनाह्छषीयस्त्वात्‌ । 

नञ्च तलुमानेन मनोऽवगम्यतामू--विमतः क्रमः कर्तुः क्रम- 
फारिसाधारणकफारणपश्षः, बहुपिपयसंनिधानयतः कतः कार्योतपाद्‌- 
क्रमत्वाद्‌, बाहृच्डेयसंनिधानवतो देवदत्तस्य इंठारसपिशषच्छिदिक्रिया- 


 यदिरङ्का हो कि अन्तःकरण साक्षीपे प्रकाशित होनेवाका नहीं है, 
किन्तु आमा) इन्िय ओर विपय--दन सवके इक होनेपर घट, पटादि विषयक 
ञानी अनुमवसिद्ध उतपरिके क्रमकी अन्यथा अनुपपततिते दी वह जाना जाता 
है, तो यदह शद्का उचित नहीं है, क्योकि अन्यथा भी उपपत्ति हो सकती है । 
यर्थीत्‌ भत्मामे ही क्रमे जानोद्यततिकी सामथ्ये माननेसे ्ानकी क्रमोसत्ति वनं 
सकती है। यदि ज्ञानकी कमस उलक्तिम कितीको नियामक माननेकौ वृद्य 
फ्ण्ना करनी दी है, तो सन्तःकरणकरो दी उसक्रा निमामक मान रंगे! एसा 
भी नहीं कट सकते, रर्यो निर्विवादसिद्ध आला केवर सामथ्यै 
क्पनाकी अपक्ष एक नवीन दूसरा दव्य मानना ओौर उसमे सामथ्यकी 
कट्पना करने गौरव है। [ क्योकि अन्तःकरणके माननेमे धरम ओौर धर्मी दोंकी 
केद्यना करनी पड़ती है मौर मासक क्रमिक ज्ञानकी उत्पत्तिका नियामक मानने 
केवल धर्म-साम््यमात्र--की कल्यना करनी पडती दै, सतः राघव है ] 
अनुमाने ही मनकी प्रतीति होगी [ साक्षी द्वारा न्ह, अनुमानका प्रयोगं 
फरते ह ] विमत क्रम [जानकी उकतकि रभके नियामक विवाद है--फोटै मानते 
कि अन्तकरण इसका नियामक दै गौर्‌ फो इसको नहीं मानते, इसकिए यह 
्ञानोसरिका क्रम विवादपूणं हुथा ] कर्कि क्रमिक कार्यं कटनेवाठे साधारण 
कारणकी अपेक्षा रखता है; अनेक विपयेकि संनिधानवाठे कतके कार्योकी 
उलिका क्रम नेते, [ एक कामे अनेक विप्ोते सन्निकंष ८ होनेपर भी 
सनुभवादि कार्यी सत्ति करमते ही होती है, एक साथ नहीं ] बाहुमोसि 
तोडने-फाइने सयक विपयेकि सन्निधानवलि देवदत्तकी कुटारकी अपेक्षा स्खनेवारी 
तोड़ना-फाड़ना जादि छेदनक्रियाके क्रमके समान । [ भाव यह है कि जैसे देवदत्तो 
भयने बाहुवरे चार इकहको चीरना या फाडृना दै । उसमे उत्को कुधरकी 
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--ननच्व्य्य्व्व्व्व्व्व्व्व्व्व्च्व्व्व्व्व्व्व्व्व्व्य्य्य्य्य्य्य्य्व्व्य 
क्रमवदिति । नैतत्सारम्‌ , मनःककेषु प्रतीन्दरियसंयोगेषु॒वत्तेमाने 
क्रमेऽनकान्त्यात्‌ । नहि मनस इन्द्रियैः क्रमेण संयोगे किंचित्साधारणं 
कारणमस्ति । अद्षटमेव तद्धविष्यतीति चेद्‌, एवमपि धृक्षात्पततः फरस्याऽऽ- 
काषपरदेशसंयोगक्रमेऽ्नेकान्त्यम्‌ । तम्रापि गुरुखं साधारणं कारणमिति 
चेद्‌, एवं तहिं चुः प्रतिनिपयसंयोगेषु व्तमानक्रमेऽनैकान्त्यात्‌ । 
चाऽदृ्टमत्राऽपि सममिति वाच्यम्‌, अद्ष्टन्यतिरिक्तस्येम साधारणकारणस्य 
साध्यत्वेन विवक्षितत्वात्‌ । एवं च सति प्रथमत उक्तमनकान्तिकस्थरमप्य- 
दुष्टम्‌ । 





भक्षा है, बह उस फुढरके पारा क्रमसे ही छेदन कर सकता हे, एक साथ नहीं । 
वैसे ही आत्माक्नो भी दनक अनेक विषयक ज्ञानोंका तथा दद्यैन, स्प्न आदि 
यनक ज्ार्नोका उदय अन्तःकरणकी अपेक्षा रता इथा करमसे ही होगा ] यह 
अनुमान सारगर्मित नहीं है-व्यापिसे शुन्य दै, क्योकि [कायैकी उतत्तिके क्रमात 
साधारण कारण अपेक्षित नहीं है, रेसा नियम नहीं है, इसमे ग्यभिचार दिखरते्ै-] 
मनके प्रसेक इन्दियके साथ होनेवले संयोगेकि क्रम उक्त हेतुके न होनेसे व्यभिचार 
है । अतः किसी दूसरे साधारण कारणकी अपेक्षा नहीं है । अथौ मनका इन्दियोकि साध 
केमसे होनेवलि संयोगमें कोई साधारण कारण नहीं है । उसमें इन्यपि दोनेवालि 
मनोजम्य संयोगम अदृष्ट ही साधारण कारण होगा [ कायमात्रके मति अद 
साधारण कारण होता दै, इस नियमसे ] यदि रेता माना जाय, तो भी दृक्षसे 
गिते इए फरके आकारदेशमे होनेवछे संयोगक्रममे व्यभिचार वना दी है 
उसमे गुर्ल--मारीपन--साधारण कारण माना जाय; तो अंखक्ा एक-एक 
विषयके साथ होनेवठे संयोगेकिं कमम व्यमिचार या जायगा । यर्हँपरं भी 
पहलेकी तरह अदृष्टको साधारण कारण माना जायगा, रेस नहीं कह सकते, 
क्योकि विमतः क्मः--इत्यादि अनुमानके प्रयोगका अदृएटसे भिन्न साधारण 
कारणके दी साधन करेय त्रासय 2 । [ यदि उक्त अनुमानका साध्य अष्ट ही 
माना जाय, तो सिद्धसाधन दोष होनेकी आपत्ति होगी, अतः उससे अतिरिक्त 
ही साध्य मानना बादिए ] दसा माननेपर-अदृषटसे अतिरिक्त साध्य ८ साधारण 
करण ) खीकार्‌ करनेषर पूर्वोक्त मससे उन्न होनेम प्रसेक इन्दियसंयोेमिं 
विद्यमान क्रमस्थरुके मी व्यमिचारका इष्टान्त होनेम कोई दोष नीं दै । 
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अथ मतम्‌--विमत्ता विक्ञानादिविरेपगुणोत्पत्तिः स्वाथे द्रव्यान्तर 
संयोगरक्णासमथायिकारणपिक्षा, नित्यद्रव्यविशेपगुणोप्पत्तियाद्‌, अभि- 
संयोगपेधपरमाणुगतलौदित्योत्पततिषतर्‌ । तथा च द्रव्यान्तरं यत्तन्मन इति । 
नैतदप्युपपन्नम्‌ , आत्मनः श्रीरेन्दरियसंयोगोऽपि ज्ञानासमवायिकारणमिति 
तत्र सिद्धसाधनत्वात्‌ । स्वमक्ञानपक्षीकारे मनःसिद्धिरिति चेद्‌, न; शरीरः 
णेव सिद्धसाधनत्वात्‌ । नहि स्तपनेऽप्यात्मनः शरीरसंयोभोऽपगच्छति । 
तदस्तु प्रत्यक सन इति चेद्‌, न; अशुपरिमाणत्वे मनसः परमाणुवदिः 
न्दियागम्यस्वात्‌ । अनन्तपरिमाणले युगपस्सर्वनगदवभासप्रसङ्गात्‌ । मध्य- 





विपक्षी दूसरा अनुमानभयोग करता दै--विक्ञानादि विरोषगुणोकी 
उत्ति अपने आश्वयमे' द्र्यान्ततके सयोगदूपी असमवायिक्रारणकी जयेक्षा 
रखता है, नित्य द््यके आश्रित विरोष गुणोकी उपति होनेसे, अभनि्योगकी 
अपेक्षा रखनेव परमाणु स्थित शौहित्यकी उव्पत्तिके समान । इस अतुमानसे 
हृतम कऋयान्तरकी जपे्षा सिद्ध होती दै, वह दव्यान्तर कौन है १ इस 
जिक्ासाका उत्त यह है किो पेक्षित दरवयान्तर दै वह मन ही है। यदि 
एसा मानो तो यह भी युक्तित सिद्ध नहीं हो सकत, क्योकि आसमाका शरीर 
तथा इधियेकि साथ संयोग भी ज्ञानका असमवायिकारण है, इसते उस भास- 
दररिन्दियसंयोगमे सिद्धसाधन दोप आता द । स्वप्नजानको पक्ष माननेमे मनकी 
सिद्धि मी अथीत्‌ स्भ्ञानम आतममनःसंयोग ही जसमवागिकारण होगा, 
बदिद्धिय तथा शरीर तो स्वम निभे रहता दै, इससे मनको भानना दी 
चाहिए, देषा भी नदी मान सक्ते, क्योकि स्वमक्ञानकफो पक्ष मान कर क्रिय गये 
अनुमाने मी हरीरके कारण सिद्धसाधन दोप घना दै अथात्‌ शरीर जौर 
आसाका संयोग स्यप्नमे मी सिद ही दै । कारण कि स्वममै भी आसमाका शरीरके 
साथ संयोग नष्ट नहीं हता द, बिन्वु बना ही रहता दै । [ इसे स्वमहानपक्ष 
अनुमाने भी सिद्धका ही साधन हुआ जो अलुमितिका विरोधी है ! ] यच्छा 
तो मनको प्रय्षगम्य ह्य समङ्गना चाहिए अथीत्‌ मन प्रक्ष हे, एसा भी 
नहीं कह सकते, क्योकि मनको यदि अणुपरिमाण मानो, तो परमाणुकी तदह बर 
इन्दियोका गोचर नही हो सकेगा । मौर यदि उते यनन्त-महत्‌--परिमाण माना इन्दो गनः ची हे पगा गौर ववि जनन मद्‌ १ भ 


१ भ्यायमतम ज्ञानाधयं आत्मा है । 





३२६ विवरणप्रमेयसंग्रह॒ - [सूत्र १, वर्णक ई 
---चव्य्प््व्य्व्य्यय्य्प्प्य्प्य्य्प्य्य्य्य्य्य्यस्सव्य्य्व््~ 
मपरिमाणत्येऽपि न तस्येन्द्ियगस्यतम्‌, खमरव्स्थायामिन्दरियामवेऽपि 
मनोद्ीनात्‌ । न च भन प्रतीतिरेव नास्तीति वाच्यम्‌ , मम्‌ मनोऽ 
न्यत्र गतमित्यजुभवात्‌ । ततः परिशेषान्मनसः सश्ििधलं सिद्धम्‌ । 
त॒ च साधी प्रत्यगात्माऽनात्मखन्तःकरणादिषवैकयेनाऽध्यस्यते, अर्ह 
फारादिषु चैतन्योपलम्मभात्‌ । | 


नन्बात्मानात्मनोरन्योन्याध्यासे दयोरप्यध्यस्तत्वेन मिथ्यात्वं स्यात्‌ 
तथा इयोरप्यधिष्ठानतेन सामान्याबभास एव स्यान्न कस्यापि विरोषा- 
वास इति चेद्‌, मेवम्‌; चिज्जडरूपेण दयोविदेपावभासस्तायदितरेतरा- 
ध्यास गमयति । अध्यासे विरेपावभासस्याऽष्यस्यमानता्रयक्ततवात्‌ ।, एक 








जाय, तो एक साथ ही सम्पूणै जगत्का ज्ञान होने र्गेगा । मध्यम परिमाण 
--शरीरपसिमाण--माननेमे मी वह इन्द्ियोसे गम्यनहीं हे, क्योकि बाह्य 
इन्दियोका सभाव होनेपर मी वह देखा जाता है [ मन अपना व्यापार करता रहता 
है ] 1 जौर मनकी प्रतीति दी नही होती है | प्रतीतिके विना पदाथेकरा स्वीकार 
असम्भव है, इते मन है दी नहीं ] यह भी नहीं मान सकते, क्योकि मेरा 
मन दूसरी जगह चरा गया दैः इस प्रकार उसका अनुभव होता हे । 
अतः पदिषसे--अनुमान तथा प्रत्यक्षका विषय न हो सकरनेसे--मन.साक्षीके 
द्वार ही प्रतीत होनेवाख सिद्ध होता है गौर वह -- मनका अनुभव करानेवाले-- 
सक्षी प्रसगारमा, अनासा तथा अन्तःकरण आदिम तादाल्यस्ूपसे आरोपित 
होता है, क्योकि महङ्कारादिमै वैतन्यकी उपरुन्ि होती है| ` 


, यदि जसा जौ अनासा हैन दौनोका प्रप्पर जध्याप्त है, तो दोनोका हप 
अध्यास दी ह्यो गया, इसंर्एि दोन दी मिथ्या कहने चाहिए, ओर्‌ दोनेकि 
अधिष्ठान होनेसे दोनोकि सामान्य अंशका दी ज्ञान होना चाहिए, एके मी 
विरेष अंशक ज्ञान नहीं दोना चाहिए, रेसी शङ्का मी युच्थुक्त नदीं है, क्योकि 
आत्मा ओर अनासा इन दोनोके चित्‌ घौर जड्र्ूप विशेष अंका ज्ञान होना 
ही दोनेकि परस्पर अध्यासक्रा वोधक होता है । कारण कि अध्यासे निरेष अंशका 
घोध होना दौ भरोपम बिषय होने-का कारण होता है ¡ [ शुकषिरजतादिभमं 
स्थस्य दं रेजतम्‌' (यह रजत है) इ््यादि प्रतीतिमे निरोषाकारसे मधित होनेवासं 
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तराध्यासे चैकस्यैव पिशेपावभासः स्यात्‌ । न च द्वयोरपि मिथ्यात्वापातः, 
चेतमस्या्चेतने खर्पाध्यासाभावातसंसृष्तयेवाऽध्यासात्‌ । न च बिरेषाव- 
भासादयिष्ठानत्वविरोधः, अथिष्ठानध॑ततया ग्िशेपप्रतीते; । देहस्य चेत- 
नत्वमात्मनो ऽचेतनत्वमिति वैपरीत्येन प्रतीतेः । न च वाच्य दयोविदेषा- 
वभासे सति नाध्यासः सम्भवति, सामानाधिकरण्यमस्ि वेद्रौणं तद्धपिष्य 
तीति । नदि. ऊौषिका अन्तःकरणादाबात्मनो गौणीं बुद्धिमभिमन्यन्त, 
किन्तु यस्यामेव । नहि च्छेऽनुपपन्नं नाम । 








रजत दी अध्यासका विय है । इदम्‌-सामान्य अंश विपय है ] यदि “भीत्मा भौर 
अनातला इन दोनेमिं से, एकको दी अध्यासका विषय मानो, तो एकंका ही 'विरोपर 
रूपे ज्ञान होना चादिए, क्योकि दो्नोका अध्यास मानने दोर्नोको मिथ्या -होनेक्रा 
दोष आ जायगा, एसा मी नदीं कद सकते, क्योकि चेतन-जासा-का चेत्तन- 
-जइ-म स्वपतः अध्यास नहीं हो सकता है किन्तु संयष्टत रूपे ही .उ््यस 
हता ३ । { गात्माका वह संृषटतरूम मिथ्या दी दै, स्वरूप दी सत्‌ 
है । (जरह स्थूटः, यहं गच्छामि" इत्यादि स्थम स्थूरुतल्र गौर कर्ल्ादि 
धमेसि सं्ट दी तेतन्यका अध्याप्र दै वह्‌ मिथ्या दी है ओर शुद्ध चेतन्य सत्‌ 
षै] यर चेतन यौर जड़ अ्थीत्‌ आत्मा जीर अनास्ाका विदरौपरूपसे ज्ञान 
अधिष्ठानल--अध्यासक्ा विषयी दहोने-का विरोधी है यह भी नहीं 
क्ट सकते, क्योकि अपिष्ठानके धर्मरूपसे विरोषकी प्रतीति नहीं होती दै। कारण 
करि दमे चेतनत सौर आत्मामं अचेतनलकी विपरीत प्रतीति होती है । 
[शङ्का ह कि जैसे शुक्ति अधिष्ठान है, उसकी विप अंश शुवितततवकी प्रतीति नही 
होती षै वैते ही प्रकृतम आत्मा जौर अनात्मा दोनों अधिष्ठान है, उनके जद ओर 
चेतन इन-दोनें बिरोष अंशोकी प्रतीति नहीं होनी चािए £ समाधान देते है करि 
विशेष अंशके. स्फुरणमात्रसे अयिष्ठानलका विरोध नही है, अन्यथा शुक्ति 
रजतस्थर भी श्ुक्तिको अविष्ठान दोनेका अवसर नहीं भत्ता, क्योकि उस 
पुरोवर्ती शक्तिम भी रजतत्वरूप विरोप यंशका स्फरण होता दी दै । केवर 
इतना ही अयिष्ठानलख होनेमे प्रयोजक है, उसका दी यह विरोष शर है, एसी 
निशित प्रतीति नहीं होनी च्िए । प्रकृतमे “अदं गच्छामिः इसमें गमनशीर 
दीस कर्लल्ण चैत्यक प्रतीति. होती दै जौर्‌ वस्तुतः चेतन, भमा 
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नन्वादिशब्दोऽदुपपन्नः । अन्तःकरणमात्रे शरुद्स्याऽऽत्मनोऽध्यासात्‌। 
इन्दरियादौ खध्यस्तात्मविशिष्टमन्तःकरणमेव सम्बन्ध्यत्‌ इति चेत्‌, सत्यमेवम्‌ 
तथापि चेतन्यमेवेन्ियाचवच्छि्रं प्रकाशते, नान्तःकरणमिति प्रतिमाधा- 
मिप्रमिणादिशब्द उक्तः । चैतन्यस्य देदेन्द्रियादाषुस्यूततवेन प्रतिभासादेव 
तत्र॒ लौकायतादीनामास्मभ्रमः । अन्यथा चैतन्याध्यासव्यन्तःकरणे एव 
सर्वेषामपि वाद्विनामात्मत्भरमः स्यान्न तु देरादौ । तदित्थमात्मानातम- 


जडकी प्रतीति होती है, इसी भमसे नैयायिक शौर मीमांसकं आदि ` आसती 
्ञानाश्रयलेन अनुभवका विषय कहतेदै, सप्रकाशूप चैतन्य नहीं कहते । इस प्रकार 
विपरीत विशेष अंकी पतीतिमात्रसे अथिष्ठनसका विरोध नहीं हो सकता । ] 
जौर दोनेकि विरेष अकी प्रतीति होनेप्र अध्यासका सम्भव नहीं| 
यदि को कि सामानाधिकरण्यसे अध्यास कटेगं ओर वह सामानाधिकरण्य 
गौण है--यह उचित नहीं है, क्योकि ठेक्रम सर्वसाधारण जन अन्- 
करणम होनेवारी आसबुद्धिको गौण नहीं कहते रै सुर्य ही कहते 
द । [ सामान्य यौर विरेष, दोनों अंशोकी प्रतीति रते अध्यास कहना 
संगत नही है, इस अशका सण्डन करते दै] अनुभवमे जानेवारी वस्तुक रिए 
नही कहा जा सकता कि इसकी उपपपि दी नहीं हो सकती । [ अनुभकका 
अपाप नहीं कर सकते ओर न अनुभवके वर्ते व्तुका अन्यथामाव ही हो 
सकता दै । आतममे “अदं गच्छामि, जानामि, तिष्ठामि इत्यादि व्यवहार 
नुसवमे आता है, वस्तुतः आसा एसा नहीं दै, मतः उक्त यवहारकी उपपति 
अध्यासद्भाा दी करनी होगी, इससे अनुभवका अपराप भी नहीं होता 
जौर न इससे वस्तु दी विपयैय याता है । ] 

अन्तःकरणरादि शब्दम मादि शब्द देना नहीं घटता, वयोंकि अन्तःकरण- 
मातरम छदध आताका अध्यास होता है । इन्दियादिमे तो जलाके आरोपे वििषट 
करएणका ही सम्बन्व-रोप--ह्येता है देषा कहना ययपि सत्य द, 
[प्ता होता है । जसा कि पतत्रि पूपूवीधयासविशिषठम्‌ः इत्यादि 
मन्थसे मतिपादन किया गया द । ] तथापि इन्दियादिते जवच्छिच् चैत्यक ही 
प्रकाश होता है, जन्तःकरणका नहीं । इस परतिभासके अनुसार ही आदिशव्द 
दिया गया है । [ आसाष्यासविरिषट जन्तःकरण ही देदनधियादिमे भ्य 


` भष्यासक्िचार ) भाषातुबादसदित ३२९ 
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नोरन्योन्याध्यासे रुधणसम्भावनासद्भावप्रमाणेरुपयादिते विवदिषत केनाऽपि 
न शक्यत इति सिद्धम्‌ । 

ननु विमतं शालं सम्भावितविपयप्रयोजनम्‌, अध्यासारमकवन्धप्रस्य- 
नीकत्वात्‌, जग्रहरोधवत्‌; इत्यनुमतुमध्यासो भवता प्रसाधितः । तत्र प्रयोजन 
नाम किं कतैलभोक्तखाद्यनथनिन्रततिः पिं वाऽनथहैतोरबि्ातत्कार्या 
भ्यापस्य निदरृ्तिः  नाऽऽ्रः; सति हेतौ नि्त्तस्याऽनथस्य पुनरप्युतत्तेः 


दोता दै । यर देह, इन्दियादिमै आसब्यवहार कराता इभा स्वयं निचृत हौ 
जाता दै! यदि सा नदीं येता, तो जेते न स्थूढ द, भे काना ह इत्यादि 
शरीरेन्द्ियमे आत्मसमानाधिकरणसे भरँ" व्यवहार होता ६, वैसे ही अम्तःकरण- 
समानाधिकरणसे भी अन्तःकरण सस्ूर या काना है" इत्यादि लौकिक व्यवहार 
दोना चाहिण । शुद्ध स्थर दै' यह व्यवहार तो बाह्य इन्दियोकि रिष नदीं होता, 
केवट अन्तःकरणके र्ण दही होता है, अतः बह जाध्यासिक नहीं दै। 
दससे अन्तःकरणोपाधिक चैतन्यकरा अध्यास दोनेपर भी व्यवहारे उपायि 
निषृत्त हो जाती दै, यह तात्मय इथा |] चतन्थका देहादिम अरावर 
सम्बन्ध होनेके कारण दी छौकायतिकोको उस चेतन्यकां भम होता है] 
नहीं तो, चेतन्यके अध्यासे विरिष्ट अन्तःकरणमे दी जन्य सभी वादिर्योको 
भी आसाका-चेतन्यका--श्रम होना चाहिए, देह आदिमे नहीं । रक्षण, 
सम्भावना तथा प्रमाण द्वारा इसप्रकार आत्मा ओर अनात्मक परस्पर अध्यास 
उपपादित होनेपर को भी विवाद नहीं कर सकता [ किं देरैन्वियादि विपर्योमिं 
जासाका अध्यास नहीं है ] । इसमकार हमारा दी सिद्धान्त सिद्ध होता दै । 
शङ्का--विमत शाख [ विमत शाका अर्थीत्‌ वेदान्त शाका निषय~ 
सिद्धवह्न--जौर प्रयोजन~बन्की निदृत्ति-माने गये, हमै दूसरे वादी सम्मति 
नहीं रखते, इसङिए इसको विमत फहा दै ] विषय तथा प्रयोजनते युक्त हो सकता 
ह, अध्यासद्प बन्धका विरोधी होनेते, जागरणकार्के वोधके सदश; एसा 
अनुमान करनेके छ्एि ही थापने अघ्यास्रकी सिद्धिकीहे। उसमे प्रन 
दोगा कि क्या कवल, भोकतख आदि अनर्थी निवृत्ति ही प्रयोजन दै £ भवा 
उक्त जनके कारणभूत विया जौर उसके कायै अध्यासकी निवृत्ति १ प्रथम 
प्रयोजन नहीं हो सकता) कर्थोकि निद्रत हुए भनवे कारणक (अविचाकी) 
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३३० पिवरणप्रमेयसंग्रह [ सूत्र ?, पणक १ 
न यय्य्न्य्व्व्य्व्व्य्व्व्व्य्य्य्य्य्य्य्यव्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य््य्य्सन्य्य्य 
त्र दवितीयः ; अनादेरध्यासस्य निदृ्ययोगात्‌ । शराखप्रामाण्या्निवृत्तिरिति 
चेद्‌, व प्रत्य्षविरोधात्‌ । नदि देहादिभ्यो न्यायतो विविक्तेऽ्यातमनि 
अध्यासनिदृत्ति पश्यामः । । 
उच्यते--अनादेः प्रागभावस्य मबन्मतसिद्धसंसारहेतोनिष्त्तिसिवाऽ- 
ध्यासस्याऽपि नित्त्तिः किं न स्यात्‌ १ अध्यासो न निवतैतेः अनादिः 
सावरूपत्ादात्मबदिति चेद्‌, न; किं भावरूपस्य नाम॒ सत्यतम्‌ 
उताऽभाववैरकषण्यम्‌ १ आये अनिर्वचनीयवादिनां हैतवसिद्धिः । न दितीयः; 
बरिमतो ज्ञाननि््यः, अक्ञानात्मकत्वात्‌  र्जताचध्यासबत्‌ ¡ न च पूवाद 
मानेन वाधः, तस्यैवाऽ्नेन वाध्यलयात्‌ । यथा सामान्यशास्रं॑विरेपेण बा- 





उपस्थिति होनेप्र पुनः अनथेकी उत्ति हो सकती है । द्रा भी नहीं हो सकता, 
क्योकि अनादि अध्यासकी निदृत्ति नहीं हो सकती । शासक प्रमाणसे अनादि 
अध्यासकी भी निवृत्ति मान ठेगे, ेसा भी नदीं कह सकते, क्योकि इसमें 
भ्यक्षविरोध है; कारण कि देहादिसे आस्माका युक्तयो ह्वार मेदयह कर देने 
पर भी अध्याप् निदृत् हो गया हो, पेसा नहीं देखते दै । 

समाधान--जसे जाप्के (नैयायिक ओर माध्वादिके ) मते संसारके कारण 
अनादि प्रागमावकी निदृत्ि होती दहै, वैसे दी अनादि अध्याप्की भी 
निवृत्ति क्यो नहीं होगी £ अध्यासकी निवृत्ति नहीं होती, अनादि होकर 
भावरूप -होनेसे, आत्मके सदश, [ प्रागमाव तो जनादि होते इए भी भावरूप 
हे, अतः निदृच हो सकता है ओर अनादि मावरूष तो मात्म समान नित्य 
षै! ] इस अनुम्रानसे भध्यासकी नित्यता सिद्ध दोगी, पूसा नहीं कह सकते, 
क्योकि मावरूपतव सत्यल-अमवाध्यल-ख्प है या अभावसे भिन्नरूप है ? 
मरथम्‌ पृक्ष माननम हमारे (अनिर्वचनीयवादीके) मतम हेतुकी असिद्धि है, [ हमारे 
मतम अध्यास अनिवैवनीय है उसमे सस्यतवूप माव्ल हे दी नहीं ! ] 
द्वितीय कल्प मी नहीं दयो सकता, क्योकि विमत-अध्यास-ज्ञानसे निवृत्त हो 
जाता है, अक्ञानखरूप दोनेसे, रजतादि अध्यासके समानः [ यह अनुमान 
अध्यासकी निडृततिका बोध कराता है । ] पठे अनुमानसे इस अनुमानका 
बाध भी नही होगा [ जिससे वह भनुमानका साधक हेतु स्मति- 
पक्च दोपे दृप्त हो ] . क्योकि पूर भनुमान ही इस भनन्तर के गये 


सर््याततरिचार ] भपांदरबादसहित ६११ 





ध्यते तरा सामान्यालुमानं विेषानुमानेन किं न वाध्यते ? ननु निदृ्तिर्नामं 
स््रोपादानमतोत्तरावस्था, धरस्य मृद्धतकपारुरूपतवप्रापिनिवृत्तित्वाद्‌; नटि 
निरुपादानस्याऽविच्याध्यासस्य सा सम्भवतीति चेद्‌, न; सखाशयगतोत्तराब- 
स्थाया निवृत्तत्वात्‌ । अन्यथा प्रमाणुगत्हयामत्वादेरनादेरनिषृत्ति- 
प्रसङ्गात्‌ । 

यद्यपि न्यायतो देदादिग्यतिरिक्तात्मनि विक्ञाते तावतेवाऽध्यासनिचरृत्ति 
द्रष्टा, तथापि तमस्यादिवाक्यादू व्रहमरूपत्वावगताचविघयातत्कार्याध्यासस्य 
पिरोथिनो निद्तिर्ुज्यते । विरुध्यते हि ब्रह्मविद्यया व्रहमावरणाजञानं 
तताय च । देहव्यतिरिक्तासन्ञानेन तु देहात्मत्वं विरुध्यत इति तस्येव 





अनुमानसे वाधित देता दै। [ इसमे विनिगमकं दिखकते दै-- ] जसे 
सामान्य शाख विरोप शास्ते यापित होता दै, वैसे दी सामान्य अनुमान भी 
व्िरोप अनुमानते क्यो न बाधित हो [ आपवे पूर्वं अनुमानम “अनादि पदाथ 
निश्च नहीं होताः यद सामान्य व्यापि दै, ओर हमारे अनुमानम “अनादि 
ज्ञान ज्ञानसे निद होता दै यह विदोष व्याप्ति है। अतः हमारा दी 
अनुमान वाधक. हेमा ] । भपने उपादानम--समवायिकारणमे--उसकी अगली 
अवस्था ही, विदतिपदायै है, जेते घटकी निषटत्ति उसके उपादानभूत 
गिद्रीमं हुई कपाूप दूसरी अवस्था ही है, जिका कोद उपादान नही 
ह, रसे अविवाध्यासकी वह उक्त रक्षण निद्पि नदीं हो सकत्री, यह 
पूपक्ष नहीं हे सकता, करयोकि अपने भाश्रयमे होनेवारी दूसरी जवस्था 
ही निवृकतिपदायथ है| यदिरसा न मानो, तो परमाणु. नि्यमान अनादि 
श्यामत्वादि गुणकी विवृत्ति नहीं हौ सकेगी; क्योकि श्यामत्वका परमाणु 
याश्रय दै, उपादान नही | 

यद्यपि थुक्तियेसि आत्मा देहादिसि भिन्न हैः यह जान लनेपर दी 
अध्यासकी निवृत्ति नहीं देखी जाती, तथापि (तत्वमसि इत्यादि श्ुतिवक्यष 
्रहमसिक्यक्रा साक्षाक्रार होनेसे विरोधीकी--णविचा भौर - उसके अध्यासस्वर्प 
कृैकी--निदतति होना संगत दही दै, क्योकि बरह्मिवासे-त्रहके -्ानसे--ब्रहमको 
आदृत कलेवल अङ्गा तथा. अज्ञाने कायै अध्यासका विरथ सिद्धदी दै। 
आला मौर देहम भेदके जाने देदफो भालसरूप मानना दी विक्र है, इहि 


३३२ बिवरणप्रमेयसंगरह [ सूत ‰, वर्क ई 
नच्य्य्य्य्य्य््य्य्य्च्य्य्य्य्य्य्व्व्य्य्य्य्व््व्य््<~~~~य 
तेन निद्रततिः ! यदयष्यप्रत्यये भासमानथिदात्मा ब्रहैव, तथापि ब्रह्माकारेण 
न भासत इति नाऽदप्रत्ययो त्रहयविद्या । योक्तिकज्ञानस्य कर्थचिद्‌ व्रहमगोच- 
रते ऽप्यप्रमाणलयात्‌ परोक्षताद्वा नाऽपरोक्षाष्यासनिवत्तकलम्र्‌। ततो वेदान्त- 
घार्यजन्यव्रह्मावगमदेवाऽध्यासनिद्त्तिः । 
नतु नाऽध्यसनिवृततिमातं शाखश्योजनपू, किन्त्व नन्दावाप्निरपीति चेत्‌ , 
पत्यम्‌; तथापि जीबनरहमणोरेकतवरक्षणे विपये निदे सति जीवस्याऽऽन- 
प्दावाक्षिरपि विपयान्तःपातितया साक्षल्वभ्यते । आनन्दो बह्म! इति शत्या 
ब्रह्मण एवाऽऽनन्दरूपत्वात्‌। प्रयोजनत्वं चाऽऽनन्दावाततः पुरुपाकाद्श्षाविपय- 
त्वादेव प्रसिद्धम्‌ , अतो नाऽसौ प्रयोजनत्वेन पृथः निरदव्या । 





दैदसे भिर जासा है, इस ज्ञानसे देहामवादकी दी निवृत्ति देगी [ भध्यास्रकी 
नहीं ]। यद्यपि अहम्‌ (भँ ) इस बुद्धिम चिदासर ब्रहका दयी प्रक होता है, . 
तथापि [ उक्त प्रत्ययमें ] ब्रह्मकारसे [ चिदाताक्रा ] मान नहीं होता, इसलिए . 
“अहम्‌, ( मे ) बुद्धि ब्रह्मविदा नहीं कटी जा सकती । यद्यपि विचार करनेसे 
उदनत्न भा ( युक्ति द्वारा उदत्न हुआ ) "अहस्‌ ज्ञान किसी तरह बरह्मको विपय 
करता है, तथापि वेदान्त आदि प्रमाणसे जन्य न होने तथा परोक्ष होनेसे बह 
अपरोक्ष जध्यासकी निवृत्ति नदीं करा सकता; [ क्योकि यादस ज्ञान शोगा, ताहशच 
ही अन्ञान निदत्त दोगा ] इससे वेदान्तवाक्योंके ह्वार मनन ओर निदिष्यासनके 
अनन्तर त्रहके साक्षाकतारसे ही अध्यासकी निषृ्ति होती है । 

अध्यासकी निदृत्ति दी श्ाक्षका प्रयोजन नहीं हो सकता, किन्त आनन्दपा्ि 
भ है, उसका भी प्रद्‌ निदेश करना चादिषु, इस शङ्काका उत्तर देते है किं 
ठीक ह; यह भी. प्रयोजन दयु सकता है, तथापि जीव्रहक्यस्वहप. विपयका 
निर्देश कर देनेसे जीवको आनन्द परापत होना भी सक्षात्‌ विषयकोषिम आ दही ` 
जता हे, क्योकि 'यानन्दो ब्रह" ८ आनन्दरूप ब्रह्म है ) इस श्तिसे वरह 
जनन्दरूप ही माना गया है ! ओौर आनन्दप्ातिकरो प्रयोजन मानना तो मनुप्यकी 
भकह्वका ( उक्त इच्छाका ) विषय होनेसे ही है । इसङिएु आनन्दप्ा्तिको 
भरयोजनकोप्मि पथक्‌ कहनेकी आवश्यकता नहीं है । 

[ उपयुक्त कथने विषय प्रयोजन होता दी है, इसते-विषयपतिपादनतै-दी 
भरयोजनका प्रतिपादन हो जाता दै, जतः उसका पथक्‌ प्रतिपादन कएनेकी भावश्यकता 


-॥ [१ चर = + स = [4 &: 
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-तदध्यासनिषत्तिरपि न प्रथग्‌ निरदएव्या, शास्विपयतवात्‌, आनन्दावा- 
कषिवदिति चेद्‌, मैवम्‌ ; किमियमष्यासनिद्त्तिः शास्रस्य स्वातन्त्येण भिवय 
उत ब्रह्मात्मेकतरक्षणे भिपयेऽन्तभविष्यति १ नाऽऽ; ब्रह्मातैकत्वस्यैव 
लालुप्रतिपायत्यात्‌ । “भूयशाऽन्ते विश्चमायानिवृत्तिः' भिचते हृदयग्रन्थिइत्ये- 
चमादिएरयाक्यैः खन्रहमासेकत्वायगतिसामर्ध्यतभ्येवाऽध्यासनिद्त्तिरनूचते। 
न तीयः; व्रह्मातमेक्यप्रतिपादकस्तमस्यादिवक्यैरध्यासनिवृत्तरविपथी- 
कृतत्वात्‌ । त्रहमगतसप्रपश्चतस्य जीवगताऽविचयातत्कायैयोश्च निवृत्तिमन्तरेण 
तखमस्यादिवाक्योक्तमप्यकर्यं नोपपद्यत इति वेद्‌, आयातं त्स्मदुक्तं साम- 


नही होती, इस आपके तिद्धान्तके अनुसार अनथैनिवृत्ति शाखके विपयसे पथक्‌ हैः 
यह कहना परापत नहीं येता; इस याशयसे शद्क। करते है--] यध्यासकी निवृततिको 
[ प्रयोजनकोरिमे ] प्रथक्‌ नहीं कहना चाहिए, वयक जनम्दकी प्ा्तिके 
तुद्य यह दुःखकी निदृ्ति भी शराख्करा ही विपय हे । [समाधान करते है-] रेखा 
नही | क्या अध्यासनिदृत्ति स्वतन्त्रख्पसे शाखकी विषय होगी या ब्रह्मजीवके 
अमेदस्रूप विषयमे उसका भी अन्तमीव होगा £ प्रथम पक्ष युक्त नही दे; 
व्योमि ब्रह जौर जीवका पेक्य दी शाखका भरतिपादनीय विषय है | "अन्तम विशव 
माया सर्वथा निदृत्ति होती है" तथा दयकी गोढ--चिद चिदूका अविवेकातमकं 
अहक्षा-चिन-मि द्ये जाती है" इत्यादि फलके सूचक वेदवाक्येसि यपने- 
जीव जर ब्रह्मके--एकतवका (अभेदका) बोध होनेते प्रतीत होनेवारी यध्यासकी 
निवरिका अनुवाद किया जाता है । [उसका स्वातन्न्येण निरदश नहीं है] । दूरौ 
पश्च भी युक्त नहीं रै, क्योकि ब्रह्म गौर आात्मा-जीव-के दे्यके बोधक तत्वमसि 
इत्यादि शतिवाक्यका अध्यास निदृत्ि विषय नहीं है|. ब्रहम सप्रपश्चल-- 
रहे भपशचका प्रका होना--ओौर जीवम विमान भविदा तथा उसका कार 
अध्यास, इन दोनी निवंतति हए विना 'तच्वमति इत्यादि वाक्योसे भरतिपादित 
रेव्य-यभेद-मी उपपन्त नहीं हो सकता है [ इससे शुतिवा्रयोसि निद्त्तिका 
यी भरतिपादन दय ही गया ], यदि देस मानो, तो हमारा ही सिद्धान्त आ-गयां किं 
अवियादिकी निदृतति सामरे प्रतीत होती दै । [ साक्षर स्वातन्ध्यते नहीं ] । 
"तमसि इत्यादि वाकम यपि जध्यासकी निरृतिं अधीत मतीत दती है 
तथापि 'अप्यूरमनषरं«' ( स्थू नही, जणु महीं ) इत्यदि ्तिवाव्योम तो 


३२४ विवरणम्रमेयसंगरद [ सूत, वर्णक { 
न प््य्व्य्व्य्व्य्य्य्य्य्व्व्य्व्य्य्य्व्यव्य्य्व्य्च्य्य्य्य्य्च्च्च्य 
थ्यरभ्यतमवियानिषृततः। त्वमस्यादिमहावाग्यष्वध्यासनिदृततेरथेरभ्यत्वेऽ 
्यस्थूमनण्वित्यवान्तरबाक्येषु साक्षात्‌ सा प्रतिपा्त इति चेत्‌ १ मेवम्‌, ` 
नदयत्र॒ बह्मात्मसाक्षात्कारेण मोक्षावस्थायां निष्पत्स्यमाना बन्धनिदत्ति- 
रस्यूलादिशब्दार्थः, वि तहि सतोऽपङ्गस्य ब्रहणः कारत्रयेऽपि खाभाविकं 
यजनिष््पश्चससपं . तदेवाऽस्थूादिश्दैः प्रतिपा्यते। प्रतिपादिते हि 
तस्मिन्यधान्महावाक्येन ब्रह्मात्मत्वं साक्षात्कन्॒ जीवः रयक्डयान्न पुन- 
रन्यथा, ब्रह्मपदाथैस्यालौकिकत्वात्‌ । न च ब्रह्मणो निष्मरपश्चतलप्रतिपादनेन 
सप्रपश्चलग्राहकप्रमाणविरोधः, ताद्शग्रमाणस्यैवाऽभावात्‌ । प्रत्यक्षादीनां 


्रश्चगोचरतवेऽपि ज्रह्ग्राहित्वेन तदुभयसम्बन्धाधोधकलवात्‌ | दं सवं 
यदयमारमा इत्यादिवाक्यानि च न ब्रह्मणः सर्वप्पश्चात्मत्वं प्रतिपादयन्ति, 


-सवोपादानवयन रति, ष रदन्यतः रिव तदन निपमप्लमति-_ 
वह साक्षात्‌ शव्द दवारा दी- कदी गई दै, देसा भ नहीं हो सकता, क्योकि 
उक्त शतिवाक्योमै अस्थूरादि शब्दत ब्रह्मपाक्षाक्ार होनेसे मोक्षावस्था 
उसन्र होनेवाडी बन्धनिषृत्तिको नहीं समञ्चना चाहिए; किन्तु स्वतः ( उपाधि 
दोषके विना ) सङ्गवर्जित ्रहका जो स्वभावसिद्ध ( निहपाधिक ) प्रपन्नसुन्यल- 
स्वरूप है, उसको ही समज्ञना चाहिए । उस स्वामाविक स्वरूपका प्रतिपादन 
करनेके अनन्तर (तत्त्वमसि इत्यादि महावाक्योसे जीव अपने ब्रह्मघ्वख्पका 
साक्षात्कार करनेम समथ हो सकता हे; इक विना नही, क्योकि ब्रह्मपदा 
छौकिक नहीं हे । यदि ब्रह्मो प्रपन्नशूतय मानो, तो उसमे सप्रपश्चत्वके बोधक 
प्रमाणेति विरथ आ जायगा, पसा मी नहीं मान सकते, क्योकि इसमे प्माणका 
अमाव है। प्तयक्षादि प्रमाण प्रपन्चको विषय करते षै, वे ब्रहमको विषय 
नहीं कर॒ सकते, इसषिए उन प्रत्यक्षादि प्रमाणेसे प्रपञ्च तथा ब्रह्म दोनेकि 
सम्बन्धका बोध नहीं हो सकता । दं सर्वै यदयमासा! (जो यह सव कु 
प्रपञ्च हैः वह आत्मा ही है ) इत्यादि वाक्य मी वब्रह्को सकरमपश्च्हप 
नहीं कहते; क्योकि वह सर्वामकता तो सवका [ विवतीतक ] उपादान होनेसे 
मी हो सक्ती है। किन्तु वरे शाखसे यर प्रलक्षादिसे सिद्ध प्रपन्नका 
अगुबाद करके [ उक्त वाक्य ] व्रह्म भपश्चराहिसके प्रतिपादक वावयोति 
भेक्षित निषेध्यके समर्थक होनेके कारण वाग्येकवाक्यताश्को पराप्त होते है, 


. » नेट नानाऽस्ति किवन' इटादि निपेधवाक्यका बोध (नाना' पदार्थे .क्षानके अधीन है, 
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पादकवाक्यपेक्षितनिपेध्यसमर्षकतया वाक्येकयाक्यतां प्रतिपन्ते । अन्यथा 
र्ार्थमूतनिप्पश्चत्वविरुद्मरपार्थभूतं सप्रपश्चतं कथं प्रतिपादयेयुः । 
निपपरपश्चसप्रपश्वत्वयोः पुरपाथतरापुस्पाथैत्वे सुपुप्रनागरयो्े शवतिसिद्ध 
च | न च सृप्रपश्चत्वासुवादेन निष्परपश्चतप्रमितिर्थाध्यते, अनुवादस्याऽ्चु- 
वादत्वेन निप््पशचप्रमित्यथतमा चाऽत्र दु्रुतवत्‌ । 

नन्वा प्रपशचं बरह्मणि सप्रपश्वयाक्येः प्रापय्य पुनस्तनिपेधोऽनर्थक 


अन्यथा उक्त वाक्य पुरपार्थभूत प्रपश्चराहित्यके विरोधी सप्रप्चलकरा कैसे 
प्रतिपादन करते £ निप्प्पश्चतर ओर सप्रपश्चलका पुरुपाथत्र जौर अपुर्पाथैत्व 
सुप्त जर जागरणे देखा गया है, ओर ये शरुतिसे मी सिद्ध दै । [ जागरणमे 
म्रपश्च देखा गया है, उसको पुराथ नहीं मान सकते, क्योकि वह दुःख- 
मिश्रित है| स्वर्गादि प्रपश्च भी विनारी होनेसे पुरुपाथ नहीं ह भौर घुपुपमं 
प्रपञ्च नही है ओर निरतिय्य चख रहता है, अतएव प्रपश्चराहित्यङ्प पुस्पार्थ 
उस काट हे । एवम्‌ (अशव्दमस्पदमद्पमन्ययम्‌"""""निचाग्य तं मृदयुमुलात्‌ 
परसुच्यते दयाद्वि श्रतिर्यौ निप्परपशचताको पपाथ वतरा है । | । 
सप्रपश्चलकरे अनुवादुसे निप्प्रप्वलकी प्रमा वाधित्त हो जायगी, यह नहीं 
कट सकते, वयोकि [ अबाधित क्ञानको ही प्रमा कते है ओौर जहार 
तयुवत्तक। निश्चय दै, वहार तद्माववत्ता बुद्धि वाधित होती दै, इसलिए 
तदूव्ताके निश्वयके अनन्तर तदमावरवचकी प्रमा नदीं दो सकती, 
किन्तु आहाथ ज्ञान दी होगा] अनुवाद होनेसे तथा निष्मश्चकी 
परमाका अङ्ग-उपकारक-होनेसे अनुवाद द्वै है । [ अनुवाद विधेयका 
वाथ नही कर्‌ सकता, अन्यथा उसक्रा अनुबादल दी नहीं वनेगा, प्रुत 
विपे तो अनुवादका बाथ कर्‌ सक्ता दै, जसे इक्क जनुवादसे विधीयमान यण्‌। 
जौर यह प्हके ही सिद्ध किया गया है कि निेधममके लिए न्िध्यका अनुवाद 
करना आवदयक दता है ओर्‌ प्रमाणान्तराभासोसे सिद्धका भी अनुतराद दो 
तकता ह । प्रमाणसिद्धकी ही परमिति होगी, इससे भी अनुबाद दुभैरु दै । ] 
वद्धा हयै प्रप तो प्राप्त ही नदी दै, अतः प्रपञ्च दिसानेवाे वाक्ये 


अ 
कटि दन वाक्यो नाना पदार्थके वोधक्र दं स्वम्‌ इत्यादि वाक्यो जपि दोनेस 
दनो उपजीव्य जौर.उपजीवकभाव होता दै, इसीको वाक्यैकवाक्यता कहते दं । 


३३६ वि्रणप्रमेयसंग्र [ सूत्र १, वणक १ 





एव, शरक्षरनाद्धि पङ्कस्य दृरादस्परीनं वरमिति न्यायात्‌ । 

नैष दौषः, अद्धितीयलप्रतिपादनपरशुतयक्तस्वोपादानत्वसाम्यादिव 
प्राप्न प्रपश्चो यद्यनूय॒ न तिपिध्यते तदा नाऽद्वितीयत्वं ब्रह्मणः 
रिष्येत्‌ । तच श्रुतसामथ्यै सप्रपश्चत्वस्य प्रापकमेव न प्रमापकम्‌ › 
साक्षामिपेधश्रत्या विरोधे शरुतसामध्यस्य ॒दौधैटयात्‌ । दवैरस्याऽपि 
यावद्वाथं॑श्रुक्तिरजतादिक्ञानवत्‌ प्रापकत्वमविरुद्रम्‌ । अन्यथा बाधा 
सुपपततेः । प्रा्ठमेव हि सर्वैव वर्बस्रमाणेन वाध्यते नाऽप्ाप्न नाऽपि 





ब्रह्मम प्रपश्चकी प्राप्ति कराकर किर उसका नियेध करना व्यर्थं, क्योकि 
न्याय है--'कीचडम हाथ सानकर उसके धोनेकी अपेक्षा कीचहका स्पदी न 
कृएना दी अच्छा ह | 


समाधान--यह दोष नहीं भाता, क्योकि अद्वितीयल्वके भरतिपादनमें तादय- 
वाही श्ुतिसे कहा गया दै कि बरह्म सकृटः प्रपश्चका उपादान दै, इससे ही जहम 
प्पशच प्राप्त है। [जैसे टके उपादान मि्टीमै घर प्राप्त है वैसे दी स्वै- 
प्पञचोपादान ब्रह्मम मी सथ प्रपञ्च प्रा दी है । ] यदि इसम्कार प्राप्त हुए परपश्चका 
अनुवाद करके निषेध न किया जाय, तो ब्रह्मी अद्वितीयता सिद्ध न हो सकेगी | 
[ यदि शति सप्रपञ्चलषूप अथेके वरते ब्रह्मम प्रपश्चका सम्बन्ध आता दै, 
तो वह प्रमाणसिद्ध हो गय।। प्रमाणसिद्धका वाध नहीं होता, इस 
आरद्काका समाधान करते दै] वह श्तिम्रतिपादित ८ सपरपश्चत्र्प ) 
अथेका सामथ्यं ( श्रम प्रपचका ) प्रापकमात्र हैः मरमाजनकर भमाण 
नहीं है, क्योकि नेह नानाऽप्ति' इत्यादि साक्षात्‌ निषेधश्चुतिसे निरो 
होनेपर श्रुत अथका सामथ्यं दुर्वर है| [ अतएव वापित होनेसे प्रमाका 
जनक नदीं हो सकता, वाध्यमान मी प्रापक होता दै, इसमे 
दृष्टान्त देते ह] जवतक बाध न हो तवतक दुर्ल्को भी शक्ति- 
रजतादिज्ञानके तुर्य प्रापक होनेम कोई विरोध नहीं हे, अन्यथा वाधकी 
ही उपपत्ति न होगी, क्योकि जो प्रप्त है, उसका दी सर्वत्र 
वाधहोताहै। जोप्राप्तनहीं दैः याजो प्रमाणसिद्ध है उन दोनोका वाध 
नहीं होता । [ इसलिए बाधक उपयत्तिके लिए दुबैलको मी प्रापक मानना 
` दी पडता है । पपञ्चपापक वायोकि नेष वाक्यके अर्थोका उपयोगी होनेमे 


नप्यास््िचर ] भापानुनादसदित २३३७ 


प्रमितम्‌ । न च सवरं खलिदं ब्रह्म॑ इत्याष्टपासनाभ्रकरणपटितवाक्यानि 
सप्रप्च व्रह्म प्रमापयन्ति, अन्यपराणां तेषां तात्ययोपितनिष्प्रपश्चवाक्य- 
व्राधितत्वात्‌ । आरोपितस्पेणाऽप्युपासनोयपततेः । आरोपोऽपि नाऽत्यन्तम- 
्रप्तस्य सम्भवतीति चेद्‌, न; प्रटिवाक्यैरष्ितीयलप्रतिपत्तये निपेध्यसमर्कैः 
प्रापितल्वात्‌ । तस्मात्‌ निप्यपश्चत्रद्मप्रमितौ न कश्िद्विरोधः। 

तथापि ताद्य वष फतैलयाटिप्रपश्नोपेतस्य जीवस्य कथमासमा 
स्यात्‌ ! 


उच्यते---न तावरज्जीवे फरवत्वारिप्रपश्चोऽलुमानादिगम्यः; अपरोध- 
त्वात्‌ । नाऽपि वश्ुरादिगम्यः; जीवस्य बहेन्दरियाविप्यत्वेन तन्निषट- 














सार्थवोधक नदरी हो सकता, यह्‌ मान छलिया, परन्तु उपापनावाक्य तो प्रपश्मे 
परमाण हरि, दस आश्चयसे शा करते दै] 'सवं॑खखिदं त्र ( यह सब 
कुद प्रयश्च ब्रह दी दै) इत्यादि उपासनाके प्रकरणम पदे गये वाक्य ब्रह्मे प्रपशचके 
सम्बन्धे प्रमाण देगि, पसा भी नहीं कह सकते, क्योकि अन्य-- स्वार्थे 
भिन्न--अ्थं ८ उपापनादिखूप ) म ताखयै रखनेवले "स्वं सल्िदम्‌ इत्यादि 
वाक्योका अपने दी स्वाम ताये रखनेवाले ( प्रपश्चका निपेध करेवले ) 
व्यपे बाध दहो जातादै। भौर आतपितरूपसे मी उपाप्तनाफी उपपत्ति 
हो सकती दै । अत्यन्त अप्राप्त पका आरोप भी तो नदीं हो सकता, पेसी भी 
श्वा नहीं करं सकते, क्योकि व्रह्म अद्वितीयलयका बोधन करनेके ठिए निपेधके 
परतियोभीके बोधक उण्विक्येतसि वह प्राप्त है । इससे प्रपश्चशन्य ब्रहकी पमा 
को मी विरोध नहीं है । 


दङ्का-- तथापि अर्थात्‌ ब्रष्को प्रपश्चरहित मान भी ल्या तो भी एेसा--प्रपश्च- 
म्य त्र कैल जादि प्रपश्चसे विदिष्ट जीवक स्वरुपूत कैसे हो सकता दे ! 


समाधान-जीवमे कैल आदि प्रपश्च अनुमानसे नदीं जाना जा सकता; 

करयोकि बह प्रक्ष है । चक्षु आदि इन्दरियोसे मी नहीं जाना जा सकता, क्योंकि 

जीयके बादिरी च आदि इन्दियोका विषयः न ॒दोनेसे उसमे विद्यमान करै 

दि पपच मी वाद्य इन्दियका विपय नदी हो सक्ता । अन्तःकरणसे भी नदी 
2 
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करतैतादेरपि तथात्वात्‌ । नाऽपि मनोगस्यः, प्रमाणाभावात्‌ । अन्वय 
व्यतिरेकौ तु मनसः कर्वैताघ्लुपादानतयाऽ्प्युपपननौ, आतमन एव कर्तैता- 
युपादानत्वकलपनेऽपि मनसः करदैलादिम्रस्यायकतवं नाऽन्वयन्यतिरेकसिद्धम्‌, 
व्यतिरेकस्य संदिग्धतवाद्‌ । यत्र॒ मनो नाऽस्ति न तत्र करैत्वादिप्रतिभासो 
यथा सुपुपराविति हि व्यतिरेको वाच्यः, स च संदिग्धः, सुषुप्तौ क्वला- 
देरनवभासः पिं मनसोऽस्ात्‌ फं वा स्वयमसव्यादित्यिणयात्‌। न 
चेवं कलाः प्रत्यायकाभावः शङ्कनीयः, साक्षिणः प्रत्यायकतवात्‌ । 


यत्त॒ करत्वमोक्रत्वराग््पसुखदुःखादयोऽपि आत्मनि खर्थप्रकाशा 








जाना जा सकता, क्योकि इसमें कोई पमाणनहीं है । मनके कर्वृलादिके अन्वय गौर 
व्यतिरेक मनके दी कर्यूलादिका उपादान होनेसे सङ्गत हो सक्ते दै, [ अथीत्‌ 
अन्तःकरणके रहते ही कवत आदि प्रपञ्च जीवम भासित होता रै, उसके विना 
नही, इस भकार अन्वय ओर व्यतिरेकसे जीवम प्रपश्चका ज्ञान मानसिक होगा, यह 
वादीका तासे है । सिद्धान्ती उक्त अन्वय जौर व्यतिरेकसे क्यु आदि प्रपश्चका 
मन ही उपादान टै, एेसा सिद्ध करता दै--] इससे विपरीत आता--जीव--को 
ही कवल आदि प्रपश्चका उपादान मानने की कल्पना कटनेपर मन कर्त 
आदि प्रपञ्चका बोध कराता है यह अन्वय ओर व्यतिरेकसे सिद्ध भी नहीं 
होता, क्योकि यहां व्यतिरेकेम संदेह दै । [ संदेहका उपपादन करते दै 
“जिस दामे मन नही है, उस दशाम कर्रैल आदि प्रपा बोध भी नहीं होता, 
जैसे दुषु्ति अवस्थामेः इस प्रकार आप व्यतिरेकग्याप्ति दिखर्येगे, वह 
व्यतिरेक संदेदुक्त हे, वर्योकि सुषुधिमे कैल आदिकी प्रतीति न होना 
क्या मनके जमावसे है £ या स्वयै कवच आदिके ही अभावे? इसका 
निणैय नहीं हो सकता । जौर एेसा भी नहीं कदा जा सकता कि कर्युल आदिका 
योध करानेवाख कोई है दी नही, क्योकि साक्षी उसका योध करानेवास 
विमान है । 


अन्य वादि्योकि मतको दिखराकर उनका खण्डन करते है--बौद्धोका कहना 
हे कठैल, भोक्तृत्र, राग, द्वेष; यख जौर दुःख आदि प्रप आत्ा--जीव-मे 
वयं प्रकाशित शेता है । दसी ही कड्पना जरन्मीमांसक ( मभाकरातुयायी ) मी 


आध्यास(ववार | भपीलुवीदसहितं २१९ 
नव्य नय्व्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्यय््य्य्य्य्य्य्य्य्य------- 
इति बौद्धा जरसाभाकराश्च करपयन्ति, न तदुक्तम्‌ ; यदि कर्मलादीनां 
द्रव्यत्वं तदा प्रयेकं प्रकाशगुणकखनादात्मप्रकाशस्येव तत्मस्यायकल- 
कटपनं लघीयः । यदि च तेपां गुणं तदा तेषु प्रकाश्गुण ए न 
सम्भवति, गुणस्य शुणान्तरामायात्‌ । कर्ैतवादय एव प्रकाशरूपरुणा 
ति चेत्‌ तदि तेपामादित्यादिप्रकाय॒वत्छाश्रयोपाधाुलकतिन स्यात्‌। न्‌ च 
कवृलादे;ः स्वस॒त्तायां प्रकाशव्यतिरेकामावेन खप्रकाश्लं करय 
शक्यम्‌, नित्यातमग्रकाशसमौदपि तदुपपत्तेः । सन्तु तरिं साक्षिवेया 
एव करचलादयस्तथापि ते सत्या दति चेद्‌, न; प्रमाणाप्रमाणसाधारणस्य 
साभिणो विपयसत्यत्रमिध्यास्वयोस्ताटस्थ्यात्‌ । तत्सत्यलकटपने चाऽस- 














फरते दं । इनकी यह करना उचित नहीं दै, क्योकि कर्व आदि प्रपश्च 
यदि, द्रव्य माना जाय, तो सवम दी प्रकाशातसक गुण मानना होगा [ इससे 
प्रका गुणवाठे अनेक द्रव्य होगे ] इसकी अपेक्षा एक आसाको दी प्रकाशं 
गुणवाहय मानकर उसके दी प्रकाशचसे कर्वूल् आदि सव प्रपश्चकां प्रकारो 
माननेमे सधव है। यदि चे क्तव आदि गुण माने जाये, तो उनमें 
म्रकराशषासक गुणका सम्भव नहीं है, क्योकि गुणम गुण नहीं माना गया हे] 
यदि कर्वूल यादि सभी गुण प्रकाशातमफ दैः सा मानो, तो उनकी 
पूर्य मादिके भरकाशके तुर्य अपने आश्वयरूप उपाधि उत्ति नहीं होगी । 
[ वरयो कर्वैल्ादि तथा सुखादि अपने आाधयमे उसन्न दते दै गौर 
त्यि प्रका अपने आश्रये उलन नहीं होते, इसते यदी सिद्ध हेता हे 
क्रि कर्वृत्ादि भकाश्चालसक गुण नहीं ह ] । कवर आदि प्रप्र अपनी सत्तमे 
प्रकादसे रहित नहीं है, इससे उनको स्वमकाश माननेकी कट्यना हो 
सक्ती दै, यह भी नदीं हो सकता, वर्योकि आत्मके नित्य प्रकारके साथ सम्बन्ध 
हेनेते भी उनके प्रकाशी उपपति हो सकती दै । अच्छा यदि कैव 
यादि प्रपञ्चो साक्षिवेय--पाक्षीके दवार भ्रकारित 1. मील्य 
जाय, तो मी उनको स्य मानना चाहिए ( मिथ्या नहीं ) रसा नी माना जा 
सकता, क्योकि प्रमाणापरमाणसाधारण साक्षी विपयके सव्य तथा मिथ्यालमे 
उदासीन रहता दै । [ भ्रमाणतिद्ध तथा प्रगालक-मतिापभातरतिद्ध- क 
मतो सादी सर्वथा पाश कर दी देता, अतः वहं विषयं सल तथा 
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, इतश्रतिव्याकोपात्‌ । इन्द्रौ मायामिरिति सर्वसंसारधमोणां भिथ्यात्व 

श्रवणात्‌ । 

तदेवम्‌ (अस्थूरमनणु! ^न जायते भ्रियते इत्या्यवान्तरवाक्यानि महा- 
वाक्यापेक्ितौ षस्तुतो निष्पश्चौ चिन्मात्ररूपौ तच्॑पदार्थो समर्पयन्ति, 
न तभ्यासनिषर्ति प्रतिणादयन्ति । 

नु तदवान्तरवाक्यसमर्पितौ स्वामाविकम्रपश्वरहितौ तर्ख॑पदार्था- 
वेयोपजीव्य सहावाक्येनैकलं प्रतिपायत इत्यध्यास॒निद्ररिमन्तरेणाऽनु- 
पपर्यभावादाथिफत्वमपि तस्या अविघानिष्ृत्तस्ततप्रतिभासस्य चं 
कथमिति चेद्‌ ? ५ 


मिथ्यालका कल्पक नहीं हो सकता ]। यदि आग्रह कर्ठरूल आदि 
प्रपञ्च सत्य मान श्या जाय, तो ब्रह्मवे अप्गल्का बोधन करनेषरारी श्ुतियोंसे 
विरोध होगा । कारण कर इन्दो मायाभिः #' इत्यादि श्ुतिसे सव संसारके र्मोक्न 
मिथ्या होना दिखखया गया है । 


इसी तरह (्थूर नहीं अणु नही, न उसनन होता है ौर न मरता ही द 
हत्यावरथक अवान्तर वाक्य महावाक्ये अपेक्षित वस्तुतः भ्पश्ववून्य केव 
चिद्रूप तत्‌ ओर स्वं पदाथेका ही मोधन करते दै, अध्यासकी निदृप्िका परति- 
पादन नहीं करते । 

शद्ा- पूर्वोक्त रीतिसे “जस्थूलमनणु, इत्यादि अवान्तर वाक्योसे उपस्थित 
कराये गये भरपश्चशूत्य केवर चिन्मात्र तत्‌ ओर त्वं पदार्थका आश्रयण 
करके ही ^तत्त्वमसि' इत्यादि महावाक्ये एफ़तलका प्रतिपादन होता है, एसा 
सिद्धान्त हुभा, इ सिद्धान्तकी अनुपपत्ति अध्यासकी निदततिके बिना भी नहीं है, 
अथौत्‌ अध्थासके निवृत्त न होेनेपर भी उक्त सिद्धान्ती उपपत्ति हो सकती है 
तव देक्यकी अन्यथानुपपत्तिते जध्यापतकी निवृत्ति तथा अध्यासनिदृत्िका प्रतिभास 
ये दोनों अथात्‌ सिद्ध कैसे हो सक्ते दै? 


*% न्द्रो मायाभिः पुरक्ष्प दयते" (इन्द्र माया कारण अनेकरूप होता है) अरथार्‌ ईर-ब्रहम 
अत्मा ही मायाशवकति होकर, शयुक्तिको न ' जाननेसे रजताकार अतिभासकी तरद, कवल 
भोक्तृत्व आदि अथ च घट-पटादि अपश्चकर परिणत हुआ परतिभारित दता दै, इससे सश्ल 
पश मिथ्या वत्तलया गया है। 





[ 
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उच्यते--एकत्वगोचर्स्तचोधो विरोधिनमयिदातत्कार्याध्यासं 
निवरत्तयननवोदेति, श॒क्तितसाववोधे तथादर्घनात्‌ । नेदं रनतमिति निपेध- 
फताम तत्राऽध्यासनिवत्तकमिति चेद्‌, मवम्‌; निषेधः परमार्थरजतगोचर 
द्य्यातियादे प्रतिपादितत्वात्‌ । स॒ च रजततनिपेधः परमार्थरजता्थिनः 
्र्ररयाका्कयच्छिन्दनध्यासनाधकरतरेनोपचरयते । साधादध्यासवाधस्तु श्च 
क्तितानेनेवेत्यनि्वचनीयस्यातौ वाधविचारेऽमिदितम्‌। न च वाच्य 
श्॒क्तितानं शक्तितचप्रत्यायन एव॒ भ्याप्रियते नाऽप्यासनिवृत्ताविति, 
अधिकारस्य तत्र निरपेक्षा । तथादि-रोकरे ठलया सुबणं संमिमा- 
नस्य युवर्णकारस्य दस्तस्तटाया उन्नमन एव प्रयतते । तत्रैकमागस्याऽ्वन- 








नमाधान-- भते शुजितचखका साक्षा्तार रजताध्याप्का निवतैक ही 
टोतादे, फेला देखा गया द, चैते दी पेक्यको ( अमेदको ) निषय करने- 
पाटा त्रमतचसाक्षाक्तार भी विरोधी अनिचया तथा उसके कार्यं अध्यापको 
निवृ फरता टुश्रा दी उदित दोताहे। एसा नहीं कह सकते कि शुक्ति- 
शक्षाछारम्भल्मौ (दं रजतम्‌" ( यद्‌ रजत नहीं दै ) इत प्रकार निपध करनेवारा 
नान अध्यापक निवृत्ति करता टै; क्योकि उक्त निथैथ परमाथरजतका निपेष 
धरता द | दसरा सल्यातिवादरके अवत्रपर्‌ प्रतिपादन कर भये ह । वह रजतकरा 
निम्‌ प्रमा रजदको चाहनेवाये पुरपकी प्रवृत्ति करानेवाी उककृ्ट इच्छाको नष्ट 
करता द, दतनेमे दी उस्न निपेधको उपचारतः भध्यासको बाधक माना गया द; 
साधात्‌ नह । यध्यापकरा सात्‌ वाध तो छक्तितचके साक्षक्तस्ते दी होता हे । 
मकरा निपण अनि्वचनीयर्गातिका प्रतिपादन करते हुए बाधके विचारके 
भवतपर कट जयेद । भौर यह नहीं कदा जा सकता कि शुक्तिका नान 
शक्तित्वे पदमे द उपयुक्त दो जाता हे, अध्यासकौ निृतति करनिमं 
उका व्यापार नही रहता, वयोर अर्थत्‌ सिद्ध इए विषयक [ पनी 
दधिरे ] अन्य यलकी भावद्यकता नदीं होती । इमे लेोकरिदध 
दान देते रै, क्योकि तराजुमे सेनेफो तीरनेमे प्रत हुए सुना 
हथ यैबल वटके दयन ही अपना व्याप कता दै। उप्र तुलाम एक 
अदा नीये जना ननत्य ( मपे याप दी दैनवरास ) दै उ 
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मन नान्तरीयकं न तु तत्र हस्तः प्रयतते । शासेषु च नाऽन्तरीयकसिडधा 
अर्थाः प्रयतनिरपे्षाः सर्वत्र प्रसिद्धाः । 

नु यत्र वाक्याद्वाधस्तत्र नेदं रजमिति वाक्यस्य प्रमारथरजतविप- 
यतच्छुक्तिकेयमिति वाक्यस्य चाऽध्यासनिरासग्रतिपादने साम्याभावात्‌ 
तजिष्त्तिप्रतिभासो नान्तरीयकोऽस्तु, यत्र पुनः प्रत्यक्ष बाधकं तत्र कथ 
नाऽन्तरीयकतयाऽष्यासनिषृत्तिग्रतिमास इति चेद्‌ , उच्यते---न तावत्ता 


दाथ कोई ग्यापार कहीं करता । ओर शास्म मी--अपने आप दही 
सिद्ध हो जनेवाठे पदाथ प्रयलकी--त्यापारविशेषकी--भपेक्षा नहीं रखते 
है, यह सर्त परसिद्ध दै । 

जहापर वाक्य द्वारा बाध होता है, वापर श्य रजत नहीं दै 
इस वाक्रयका सत्य रजत विषय है, ओर यह शुक्ति है" इस वाकषयक्ी अध्यासकी 
निदि सामथ्यै नहीं है, इसलिए अध्यासकी निवृ्तिकी भीति नान्तरीयक-- 
सपने साप सिद्ध--हो सकती है, क्योकि नेदं रजतम्‌” अथवा गुक्तिकेयम्‌-ये 
दोनों वाक्य सक्षात्‌ अध्यासकी निवृक्तिका वोधन नहीं करते अर्थात्‌ पूरव 
वाक्य सत्य रजतका निषेध करता है ओर उत्तर वाक्य शुक्तितत्वकी प्रतीति 
कराता है। परन्तु जहाप्र प्रक्ष दही वाध करता है, [ वाक्य नहीं] 
उस स्थले अध्यासकी निदृत्तिकी प्रतीति नान्तरीयक कैसे हो सकती है 
[ तास्थ यह है करि जहांपर इन्धियादिगत दोषे कारण भ्रमात्मक रजतका 
ज्ञान हुमा; अनन्तर आप्त पुरुपसे ८ नेदं रजतम्‌ इत्यादि चाक्य सुना; 
उस ॒वाक्यक्रा साक्षात्‌ अध्यासनिवृत्तिके वोधनमे तो तास्थ हे दी नहीं, 
वह तो ह पुरोव्तीं परमाथ रजत नहीं हैः इस प्रकार परमाथ रजतक्षा 
निषेध करता है । वापर णध्यासकी निदृतिकरा प्रतिभास नान्तरीयक होनेते 
र्थतः सिद्ध॒हो सकता है । परन्तु जहांपर भमारमक रजते प्रत्यक्षे अनन्तर 
मक्ष साम््ीके बरसे ही रजतके सभाव तथा शुक्तितत्वका प्रक्ष हुआ, 
वापर तो शुक्ति तथा रजतासमक अध्यासकी निदृप्ति दोनों प्रत्यक्षगम्य 
ही है, इससे निदृपि भी भक्ष ज्ञानी साक्षात्‌ हयी विषय दो जाती है । 
उसका प्रतिमान नान्तरीयक नहीं माना जा सक्ता, क्योकि येय प्रतियोगीके ही 
भमावका प्रयक्ष चेता द । प्रातिमासिक् रजत इन्दियस्रयोगके योग्य न हेनिते 
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रोपितरजताभषोऽलुपरुव्धिगम्य!, अपरोक्षत्ात्‌ । आरोपितरजततदभावौ 
हि न सम्प्रयोगयोग्यौ | नदि प्रतीतिमात्रशरीरमारोपित रजतं प्रतीतेः 
पूर्वमस्ति, येनेन्द्ियं संयुज्येत प्रतियोगिनो रजतस्मेन्द्रियसम्प्रयोगाभा- 
यादेव तदभायोऽपि नेन्द्रियेण सम्बध्यते । ततो वाक्यवाधवत्‌ प्रस्यक्षवा- 
धरेऽपीन्दरियेण श्ुक्तितचे ज्ञायमाने नाऽन्तरीयकतयेवाऽध्यासनिवरत्तिः प्रती- 
यते | एवश्च जीवव्रहमणोरेकत्वे वाक्यादनुभवाद्ा जायमाने सत्यवि्या- 
तत्कार्यनिष्त्तराथिक्याः साक्षाच्छासपरतिपायेऽनन्तरमावात्‌ प्रयोजनत्वेन विष- 
यात्‌ परथग्‌ निदेशो युक्ततरः । यद्यपि विचारशास्नस्य वेदान्तगसन्देहापगम 
एव साक्षाखयोजनं वेदान्तारम्भस्य च ब्रह्मविचाप्रापनिः फम्‌, तथाऽप्यध्या- 








्रत्यक्षफे योग्य दी नहीं दै, अतः अध्या्रनिवृत पर्यक्षविषय हो नहीं 
सकती, इस आश्चयसे समाधान देते &-] उस प्लक्ष स्थर्मै ८ जापर 
भ्रमके अनन्तर श्ुक्तितत्चका प्रक्ष हुभा ) आरोपित रजतका अभाव 
जनुपरुन्िसे नहीं जाना जाता, कारण किं उसका प्लक्ष होता है । 
प्रातिभासिक रजत तथा उसका अमाव इन्दियसतिकर्से जानने योग्य भी 
नहीं ट, क्योकि केवरभरतिमासस्वरूप आरोपित रजत ज्ञानसे पटे रहता दी नही 
अतः उसका इन्दियसे सन्निकथं॑नहीं दता । प्रतियोगी रजतका इन्द्ियसे 
संप्रयोग नहीं. हो सकनेके कारण दही उस्र (रजत ) का यमाव भी इन्दियसे 
सम्प्रयुक्त नहीं हो सकता । इससे वाक्य द्वारा प्राप्त हए बाधष्थक्के तस्य 
प्रक्षे प्राप्त बाधस्थरम भी नेत्र आदि ईन्द्र द्वारा शक्तित्वे ज्ञात 
होनेपर जध्यासकी निवृति नान्तरीयक दयोनेसे ही प्रतीत होती है, साक्षात्‌ 
नहीं । इस प्रकार जीव ओर ब्रहके अभेदका, वाक्य तथा अनुभव द्वाराः 
क्ञान होनेपर जविा तथा उसके करर्थकी अथतः सिद्ध .होनेवारी, निरृपिकरो 
शाखके साक्षात्‌ प्रतिपादनीयः विषयको्मिं . न आनेसे प्रयोजनष्पुसे 
थक्‌ कहना अत्यन्त युक्तिसंगत है । यपि विचारशाछचका वेदान्त 
रामे प्रा हए स्देदौका दूर करना ही शर्य प्रयोजन दै, जौर वेदान 
्ञाखके जारम्भका ब्रहमविचाकी-कतञान-की प्राति दी फर है । तथापि 
अध्यापक निवृत्ति वियाका-जकजान-का फठ सौर वहं -पुरपक भकाचछाग्रा 
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सनिदृतेरविद्याफरत्येन पुरुपाकाष्वाविपयत्वेन च परम्परया शासग्रयोज- 
नत्वमप्युपयनम्‌ । 

सयु केयं बरह्मविधायाः प्रापिर्नाम या वेदान्तारम्भफठतवेनोपवण्यैते | 
सर्वत्र प्रास्य खरूपेण निष्पन्नस्य गवादेः प्राप्निमति । न तु नित्य- 
्ाप्स्य स्वरूपस्य, नाऽप्यनिष्पन्नस्य नरविपाणदेः| पिदा तु ज्ञातारमाभित्य 
तेय प्रका्ायन्त्येव निष्पद्यते तथेव प्रतीयते चेति स्वरूपतः प्रतीतितश्च 
नित्यप्राप्नाः तत्कथं तस्याः प्रापि १ 
विषय दै, इसकिए मी परम्परासम्बन्धते [ अध्यासनिदृत्तिको ] याक्षकरा 
प्रयोजन होना अधिक्र उचित है ] 

अव प्रश्न उठता है किं जिसको वेदान्तयास््रके आरम्भका प्रयोजन कहा 
जा रहा दै, वह ब्रहमनि्याकी प्रापि क्या वस्तु दै१ लोकम सर्वत्र 
सा दी देखने आता है किं स्वरूपतः सिद्ध गो आदि व्प्तु जो 
माप्त नही दै, उसका ही प्रा करना सम्भव दहै। ओर जो वस्तु नित्य 
पाप्त--सदेव दी जपनेको मही इई- दै तथा जो मनुप्यका सौग स्वरूपे भी 
सिद्ध नहीं है ( अर्थात्‌ जिपका होना भी सर्यैथा सम्भव नहीं) उसकी 
भाति संगत नहीं है । भतम बिया तो ज्ञाताको आश्रय करके जेय पदा्थैका 
प्रकाश करती हुई ही उतत होती दै तथा उसी तरह प्रतीत भी होती दै, 
इसरिएि स्वरूपे तथा प्रतीतिते नित्य प्राप्त दही है, अत्तः उस निव्यप्राप् वि्याकी 
पर्ति कैसे हो सकती है ? 

[तिस्य यह है कि जसे गो. आदि विषय सौर प्राप्ति ये दोनों परस्पर भिन्नभित्र 
पदाथ है जौर एकके विना भी दूरके स्वरूप तथा प्रतीतिकी सिद्धि होती 
है, इससे स्वख्पतः सिद्ध भी ओ आदि पदाथ प्राधिके विना सम्भव ह, अतः 
देसे पदाथ प्राप्ति किसी भयलका फर हो सकती है परन्तु वियाकी प्रतीति 
तथा स्वटपकी प्राप्ति तो साथ दी होती दैः वि्याका स्वभाव या स्वरूप 
दी है कि जपने आश्रय माता--को विषरयका साक्षाततार कराती ही ्ै जर 
मिषरयके साक्षाारको निधित करती दी हुई प्रतीत भी होती 2, अतः 
भतीति तथा स्वरूप दोनों तरहसे विचा नित्य प्रा ही है अन्यथा वह विया 
ही नहीं की जा सकती, इस वि्याकी भाति किसी मीं परयलका अर्थ्‌ वेदा- ` 
नतारम्भादिका फक नह कहा जा सकता । | 
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उच्यतै--प्रमाणजनितान्तःकरणवृत्तिविंधया तया विपयनिश्यः प्रा्षि' 
यब्देन विवक्षितः । तत्र षटादिति्यायाः स्वोखत्तिमत्रेण . िपयनिशायक- 
त्वेऽपि न बरह्मनिच्रायास्तथा सहसा निधायकलम्‌, अपस्म्रनाविपरीत- , 
भावनाभ्याममिभतनिपयल्यात्‌ । तत्राऽसम्भावना नाम चित्तस्य प्रत्यगू्‌- 
्हमासेक्यपरिमावनाप्रचयनिमितेकाग्यद्रययोग्यतोच्यते विपरीतभाबनेति 
च श॒रीरायध्याससंस्कारचयः। न चाऽपरोक्षाव्रभासनिमिततप्रमाणगृहीते चस्तु- 
त्युभयविधचित्तदोपादपरोधावभासनिश्वयासावो न दृचर इति वराच्यम्‌ , 
वूराणसीप्रदेशादाव्रमस्िविमञ्र्ादिष्व्यन्ताद्पूर्वपु दरदेशात्‌ समानीतेषु 
त 

समाधान क्रिया जाता है-्रङतमे वरि्याशब्दसे प्माण--इन्दियादि--द्वारा 
उततर हुई अन्तःकरणकी शृ्ि ठी जाती दै । उस अन्तःकरणकी दृते विपयका 
निश्यय करना प्ा्तिशव्डका तालरथ समञ्नना चाटिए्‌ । यथपि धरादिविपयङ विचा 
केवर अपनी उलतिते ही षटादि विपयकरा निश्चय कर देती दै, तथापि त्रह- 
विचा--विचारे पूं ्रहका परोक्ष ज्ञान--अपने विषय बरहा सदपर (विचारके 
विना) निश्चय नहीं करा सकती, कारण कि उसका विषय असम्भावना 
सौर तिषरीतमावनते थिरा हुमा है । उनम असम्भावना हेर्न तथा 
आालाकी--जीवकी--एकताक्षा वार बार चिन्तन कएनेसे उसत्न होनेवारी 
चिती एका्रदृतछी येोग्यताक्ा अमाव जर शरीरादि ास-तादालस्या- 
ध्यास्के संवासे दामं विपरीतमावना है | भ्रयक्ष नको उष्पन्च 
कानेवलि प्रमाणेति ज्ञात हुई वप्तमे चिते पूर्वोक्त जसंभावना ओर विपरीत- 
मावना- हन दो दोपेकि कारण प्रयक्ष॒जानके अभावकरा निश्चय नहीं देखा 
गया द । [ एवम्‌ प्रल्ष सनते -- गृहीत घरादिके ठ्य ब्हमिपयकर मक्ष सान 
हप वरिये-ज्ञात इए ब्रम चिक उक्त दोपे ्रहमपरयक्षके अमावका निश्चय 
होना संगत नही ६} रेवा भी नदीं कटा जा सक्ता) = क्ण करि [कटीया 
सफेद ] गोर मिर्चकी ताजी हरी मञ्जरी काशी आदि | पूर्वो ] प्रदेशमे 
करम मी नही देली जाती है । दूर देशस ( दक्षिण भारतसे ) खै गई उन 
म्िविको परयकष देल छैनेपर भी चित्क उक्त दोपोकि कारण यह 
हमरे सामने मिरी ही कोपर दै एसा विस उस्न न होनेसे दुरत देखते 
री यह मिसिमजी ही है! इस निश्वयकी उृसपि नहीं देवी जाती है| 
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्र्यक्षेण॒दृदयमानेष्वप्यविश्वासेन क्षटिति निश्वयोरपादाद्शनात्‌ । थतः 
वा्प्माणादुत्न्ाऽपि ब्रह्मविद्या चित्तदोपप्रतिद्धा तकं सहायमपेश्य 
एशवादविषयं निधिनोति । ` | 

तरस्य प्रमाणत्वे स्वतन्त्रत्ादप्रमाणतवे चाऽुपकारितवान् प्रमाणं प्रति 
सहकारि सम्भघतीति चेद्‌, मेवम्‌ ; तकंस्याऽपरमाणभूतस्य स्वातन्त्येण 
वस्त्निश्वायकत्वेऽपि नाऽत्यन्तमनुपकारिचम्‌ , प्रमाणतच्छक्तिप्रमेयाणां 
स्वस्ूपे सम्भवासम्भवग्रत्ययरूपतात्‌ । अत एव प्रमाणानामनुग्राहकस्तवं 
इति तक॑बिदः। 


[ अर्थात्‌ यह फहना कि श्रवयक्ष दृष्ट वस्मे संशय नहीं होता व्यभिचसिि 
है । ] इसकिए वेदान्तराख्प माणसे उदत्न हुई भी ब्रह्मविच चिप्तके दोपे 
परतिवद्ध होकर ( स्वयं विषयका निश्चय करानमे असमथ होकर ) सहायक 
तर्ककी --विचारकी अपेक्षके जनन्तर ही विषयका निश्चय कराती है । ` 
` शङ्का--यदि तकैको-विचारको-अ्थीत्‌ युक्तिवादको प्रमाका जनक मानो, 
तो वह स्वतन्त्र प्रमाण हो जायगा, सहायक नहीं होगा सौर यदि. उसको प्रमाका 
जनक न मानो, तो वह प्रमाणक्रा उपकारी नहीं हो सकेगा । [ क्योकि प्रमा- 
जनफ़का उपकार जो प्रमाका जनक्र होगा वही कर सकता है । पममाका अजनक 
नहीं कर सकता ] इससे परमाणवे भरति त्कका सहायक होना नहीं वन सकेता । 
` समाधान--रेपा नहीं कह सकते, क्योकि यद्यपि तकं स्ववं प्रमाण नहीं 
है, अतः स्वतन्त्रूपते चस्तुका निश्चय नही करा सकता, तथापि वह प्रमाणका 
अत्यन्त # उपकारी नहीं है, एसा नहीं है, किन्तु है ही | 

` कारण -फिं प्रमाण यौर उसकी शक्ति तथा प्रमेय-विषय-हनके 
स्वरम सम्भव या जसम्भवविषयक ज्ञानस्वरूप ही तर्क है । [ अर्थीत्‌ तकं दवारा 
परमाणादिम सम्भव या असम्भवा ही ज्ञानं होता दे, प्रमाणादिनिश्चयह्प 
नही है । ] अतषव तकं प्रमार्णोका अनु्ाहक-सहकारी-हे, रेसा त्कबादी-- 
नेयायिक्र- स्वीकार करते है । 

` + भवनत द र ते ई छ ममणनने उकारं त सन सकन ज न्ह 

दै । यथा--जरांपर दोपरदित चित्तावस्थमें हुए भयक्षके विषयका स्वयं ज्ञान ही निश्वय करा 


देताहैया ॥ चोय किये हौ युख्वाकयोम श्रद्वा होनेसे गुर उपदेशमात्रते 
निश्चय हो जाता है, पते स्यमि त्की सहायता अपेक्षा नदी रती है । । 





= 
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नद प्रमाणस्य तकपिक्षया निशधायकत्वेऽपसिद्रान्तापत्तिः । तथा- 
हि--ज्ानानां प्रामाण्यमप्रामाण्यं च स्वत एवेति सांस्याः; । उभयमपि प्रत 
इति तार्किकाः | प्रामाण्यमेव स्वत इति वौद्राः । प्रामाण्यमेव स्रत इति 
वेदान्तिनः । । 


न तावत्‌ सांख्यपक्षो युक्तः । तत्र किमेकस्यमव ज्ञानव्यक्तौ प्रामा- 

५ [> ¢ 
ण्याप्रामाण्ययोः समावेदोऽभिप्रत उत व्यक्तिभेदेन पयोव्यवस्था । नाऽऽ्यः+ 
विरोधात्‌ । न द्वितीयः, अस्या व्यक्तेः प्रामाण्वमस्याश्ाऽग्रामाण्यमिति 








[ यदि प्रमाण वस्तुक निश्चय करनेम तर्ककी यपेक्षा रखते है, तो वेान्त- 
सम्मत प्रमाणें स्वतःप्रामाण्यकी उपपत्ति नहीं ह्येगी, इस आशयते शड्का 
करते है--] यदि तफ़ी सदायत्तसे प्रमार्णोको वस्तुका निश्चायक मत, तो 
अपसिद्धान्तकी-अपने प्रमाणेकि स्वतःपरामाण्य सिद्धान्ते विरृद्ध सिद्धान्तकी- 
धापत्ति आ जायगी [ जिप्रको वेदान्ती मान नहीं सकता }। [ अपिद्धान्तके 
ए्यष्टीकरणके लिए भिन्न-भिन्न वादियोका प्रमाणविपयक्र मत दिते है] 
सस्यितिद्धान्त है कि सानका प्रामाण्य-वध्ुनिश्वायकतव-या अप्रामाण्ये स्वतः-- 
तरफ आदविकी सपेक्षके पिना--टी सिद्ध है । नैयायिक मानते दै कि प्रमाणे 
प्रामाण्य अथवा अप्रामाण्यं दोनों द्यी पसतः--दृप्रे तकादिकी ही सहायतासे-- 
टोते दं | [ अथीत्‌ प्रमाणो प्रमाप्य वा अप्ानाण्य कोद भी स्वतः नही 
है।] बौद्ध कदतेषहं कि प्रमाणें सतः प्रामाण्य है [ भौर प्रामाण्य 
दृ सदायताते दै । ] ओर वेदान्ती प्रमाणत प्रामाण्यको स्वतः--अन्या- 
निरैप--दटी मान्ते हं । 


[ प्रसङ्गात न्य वादिते मौका खण्डन करते दै-- ] इनमे सांस्यमत 
युकरिसङ्गत नही है । क्या एक ही जञानव्यकिमे मामाण्य तथा अपरामण्य दोनोका 
समाविश दै यथवा मित्त-भितर ्ञानल्यक्तियोमि इनकी व्यवस्था करते हो १ अर्थात्‌ 
एक जानव्यक्तिम भामाण्य दूसरी व्यक्तिमे अभामाण्य दे, देसी व्यवस्था करते हे ! 
पस पक्ष नही वन सक्ता, कारण कि प्रामाण्य जर घपरामाण्य दोरनोका एक 
साध रहना विरद है । दूसरा विकद्प मी उचित नदीं दै, क्योकि इस चाननयक्तिमं 
प्रमाण्य ह सौर इसमे भू्ामाण्य है, इसका कोद व्यवस्थापक नदी दै। 
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व्यवस्थायकामावात्‌ । ज्ञानस्स्योभयत्र समात्‌ । अन्यस्य व्यवस्थापकस्य 
स्वतस्त्रवादिनाऽनङ्गीकारात्‌ । 

नाऽ्प्युभयं परतः ! तदा द्युतयन्नमा्ं ज्ञानं प्रामाण्याप्रामाण्यरहितं 
फिश्ित्कालं पमवतिष्टेत । म चैतष्टोके प्रसिद्धम्‌ । 

अस्तु तं वौदधपक्षः--अप्रामाण्यमेव स्वतः प्रामाण्यं परत इति । 
ताऽयमपतुपपन्ः । तत्र प्रामाण्यस्य परतस्त्वम्‌ उत्पत्तौ भौ वा १ नोत्पत्तौ 
तत्सम्भवति, च्षुरादिक्षारणेभ्य उत्पन्नस्य ज्ञानस्य क्षणिकस्य सस्मिन्‌ 
प्रमाण्यधर्मोत्पतिपयैन्तमवस्थानासंभवात्‌ । नयु ज्ञानकरारणाद्‌ ज्ञानोत्पत्तौ 


कारण कि ज्ञानल दोनों व्यक्तियेोमे एक-पा दी है| सतस्छवादी दृसरेको 
उ्यवस्थापक नहीं मानता । [ जानक प्रामाण्य तथा अप्रामाण्यं स्वतः है, इससे 
ज्ञानसामान्ये दोरनोका दही होना स्वतः पायां जाता है जौर इस भूतले अगुक 
कारणसे अमुक ज्ञानव्यक्तिमे प्रामाण्य ओर इतरम अमुक कारण न होनेसे या 
भिन्नं कारण होनेसे अप्रामाण्य है, ठेसी व्यवस्था नहीं की जा सकती । ] 


मरामाण्य तथा जपामाण्य दोनों ही दूरके कारण दै, दसा मी मानना 
टक नहीं है, क्योकि एेसा माननेसे उयच्र इभ! नान पटे कुछ समय 
तक्र प्रामाण्य तथा अप्रामाण्यं दोनेोसे रदितदहोगा । परन्तु एसा कमे 
प्रसिद्ध नहीं है । 

फेस दशाम ‹ अप्रामाण्य तो स्वतः है ओर प्रामाण्य प्रतः है, यहं 
वौद्धपक्ष ही मान ख्य जाय ।' यह भी युक्तिसंगत नहीं है! 
[ विकरद्प करके युक्तिविरोष दिखाते है - ] उप्र मतम ज्ञानो दूसरेकी 
सहायताते प्रामाण्य उ्पत्तिमै हे यथवा ज्ञपिमे है ? [ अर्थात्‌ ज्ञानव्यक्तिकरे 
उखन्न होनेके अनन्तर उससे इतर व्यक्ति उस ज्ञानम प्रामाण्य उयन्न 
करती दै अथवा जानक साथ-साथ दी उस्र होता हया मी प्रामाण्य 
दूसरेकी सहायतासे माम हो सकता है; स्वतः नहीं १] उत्पत्ति 
- ठे होना--ज्ञानके उतर होनेके अनन्तर उसमे मामाण्यका उदन्न होना-- 
सम्भव नही है, क्योकि ज्ञानके कारण चुरादि इन्व्रयोसे उत्यच्न हुभा 
क्षणमत्रस्थायी ज्ञान अपनेभ प्रामाण्यधर्मकी उत्पति होने त्क स्थिर ही 
महं रह सकता | 


अध्वासतिवार ] भापासुवादसहित ३४९ 
सत्यां पधात्तत्कारणगतगुणात्तसिम्‌ ज्ञाने प्रामाण्योपत्तिरुत्पत्तिपरतस्तम्‌ + 
तदि न सम्भवेत्‌ कथं तद प्रामाण्यस्य गुणान्वयन्यतिरेकाविति चेद्‌, न 
मामाण्यपरतिवन्थकस्य दोपस्याऽभावं पिपयीकृत्याजस्थनिऽपि तयोरपपत्तः 
न च गुणान्यव्यतिरेकयोदोपाभावयिपयत्ये वेयि एङ्कनीयम्‌ , 
दोपाभावस्येव गुणाद्‌ । नरीच्दियादिषु दोपामाबव्यतिरेकेण गुपो 
दयते | 

थध यः कथिट्ुणः स्यात्‌ तदापि दोपनिद््तिेतोस्तस्य गुणस्य 
दोपामावेनैव साधादन्ययव्यतिरेकौ न्ते तु दोपे प्रामाण्यं तिहियन्धं 
षिध्यतीति प्रामाप्येनाऽपि सह गुणस्य दोपाभावदाराऽन्वयग्यतिरवौ 






राक -तरानके फारण चक्रादि दृ्द्रियेकि दवारा हानकी उलि होने 
अनन्तर उसके फरण ॒चद्घरादि इन्धरियेफि गुणेति उप नान प्रामाप्यकी 
उत्ति दोी द । इस प्रकारके उतप्िपरतरलक्रा यदि सानम होना सम्भ 
नीं हो सकता, तो प्रामाण्यके साथ गुणका अन्वय ओर व्यति भैष होगा ? 
अर्थात्‌ कारणगत रुते दी जान प्रामाण्य हो सकताहै अन्यथा ही; 
दस प्रकार अन्वय ओर ध्यति नहीं बन सकेगा | 

समाधान--परामाण्यकरे प्रतिवन्धक दोपेकि अमावको विपथ करके भी 
यन्वय थौर्‌ व्यतिरेककी उपपत्ति दो सकती है । यदि दोपके जभावको छक 
गुणेकरि यन्वय जौर व्यतिरेकी उपपत्ति की जाय, तो व्यधिकरण दोपे 
जायगा, पसीरक्षाभी नहीं सक्त्रीदैः कारण कि दौोपके अभावकादी 
नाम गुण दै। क्योकि जानकरे कारण इृन्दियादि दोपके मावते अतिरिक्त 
फो गुण पदां नहीं पाय! जाता । 

राक्षा -यदि कोद [ जतिस्कि ] गुण दो भी, तो दोपकी निवृक्तिके कारणी. 
मूत उस्र गुणका अन्वय ओर्‌ व्यतिरेक तो साक्षात्‌ दोपके भमावके दी साथ 
अर्थत उत विद्यमान युणके रहनेसे देोपेोत्री निषि हो जती दहै, भतः 
गुणका घन्वय जर व्यतिरेक दोपामावके दी विषयमे मानना चादिएः, [ ज्ञनेकि 
प्रामाण्यं कहीं ] दोपेकि निषत्त हयो जनेषर जनका. प्रामाण्य विना रिप 
ठ्कावय्ये दी सिद्ध द्ये जातादहै। इसे दोपाभावके द्वारा दी प्रामाण्यके साथ 
गुणके भन्यय भौर व्यतिरेककी प्रतीति होती है; प्रामाण्णके निपयमें गुणका 


३५० विंवरणप्रमेयसग | सूतं, वर्णक { 
प्रतीयेते, न तु तत्र घाक्षा्तौ विधते । अस्तु तर्हिं प्रतिबन्धकस्य दोषस्याऽभाव 
एव प्रामाण्यकारणं साक्षादन्ययव्यतिरेकवश्वादिति चेद्‌, न, तथा सति 
दोपस्य प्रतिषन्धकल्ासंभवात्‌ । सत्येव पुष्कलकारणे कार्योत्पादविरोधितया 
प्रां हि प्रतियन्धकम्‌ । न हि दौषामावे सति दोषः प्रामोति। अतो 
सोतत्तौ परतस्तम्‌। ह्निरपि प्रामाण्यस्य कथं प्रतः स्यात्‌ ! प्रामाण्य 
नाम ज्ञानस्याथंपरिच्छिदसामथ्यम्‌ , तक्ति शुणजन्यत्वज्ञानाद्वगम्यते अर्थं 
करियासंबादज्ञानाद्मा १ नाऽऽ्यः, घटे ज्ञायमानेऽपि तस्य ज्ञानस्य गुणजन्यत्वं 
यावन्न ज्ञायते तावद्‌ षटपरिच्छेदसामथ्यप्रतीतौ घटव्यवहाराुदयम्रसङ्गात्‌ । 














अस्वय जौर व्यतिरेक साक्षात्‌ नहीं है । तव तो अन्वय भौर व्यतिरेकके वलस 
प्रतिबन्धकं दोषका अभाव दही प्रामाण्यका कारण होगा? [ खतः प्रामाण्ये 
परतस्व सिद्ध हयो गया ]] 


समाधान-उक्त शङ्का नहीं बन सकती; कारण करि पसा मानने ` 

दोष प्रतिवन्धक नहीं हो सकता; क्योकि पर्याप कारणोके रहते कार्थकी 
उत्तिम बाधा पर्ुचानेवाख दी प्रतिबन्धक करता है । दोषका अभाव 
होनेपर दोषी प्राधि नदीं हो सकती ! [ यदि गुण है तो, दोषरका अभाव 
होनेसे प्रतिबन्धक दोषकी प्रातिका सम्भवी नही है। अथच गुण नहीं 
है, तो पुष्कर कारण दी नहीं हे । इसिए दोषके रहते इए मी यदि वह प्रति. 
चन्धक्‌ नहीं कहा जा सकता, तो प्रतिबन्धक दौषका जमाव जञानोँका प्रामाण्य 
उसत्न करता है, यह कहना कैसे सङ्गत हो सकता है £ इस अमिप्रायसे परषट्कका 
निष्कर्षं छते दै] इसर्ि उत्पत्तिं परतस्ल्की उपपि नहीं हो सकती । 
[ दूसरे पक्षका सण्डन कसते ह] प्रामाण्यकी शपि--क्ञात होना- मी दूसरे 
द्वारा कैसे सम्भव होगा £ कारण कि ज्ञानेकि अरथपरिच्छेदकी- विषयक निश्चयात्मकं 
षन करानेकी सामथ्यै ही तो प्रामाण्य है, एसी दामे क्या वह प्रामाण्य गुणस 
उन्न इभा हे, इसलिए जाना जाता है £ अथवा अर्थत्रियाके व्यवहारे संबाद्‌- 
षान जाना जाता है १ पथम पृक्ष नहीं माना जा सकता, क्योंकि घटका ज्ञान 
होनेपर भी जवतके उप ज्ञानम यह जान गुणस उपन् हआ दै, एसा ज्ञान न हो; 
तवतक उसमे घटका निश्चय करनेकरी सामरथ्यकी भरतीति न होनेसे ह्‌ षर दै 
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अस्तु गुणजन्यलक्ञाने सति पाद्‌ व्यवहार इति चेद्‌, न; षटन्ञानद्‌ 
गुणजन्यलक्ञानस्याऽपि सखप्रामाण्यनिधायकञ्ञानान्तरात्‌ प्रागकिश्ित्करत्व 
पत्यनवसथाप्रसङ्गात्‌ । दितीयेऽप्ययं न्यायस्तुस्यः। 

अथ मतम्‌--साधनभूतमोजनादिङ्ानानां दृप्तयाचरथरियासंबादज्ञानात्‌ 
परामाण्यावगमः, फएरमभूतवृप्त्यादिज्ञानानां तु स्वत एव तदवगमः; अर्थं 
करियान्तराभावात्‌ , ततो नाऽनवस्थेति । तदसत्‌ , विमतं साधनक्ञानं स्वत 
एव प्रमाणम्‌, ज्ञानत्वात्‌, फरन्नानवत्‌। विपक्षे चाऽन्योन्याश्रयपरसङ्धो बाधः। 





दा षरव्यवहारका उद्य नहीं हो सकता । गुणजन्यत् ज्ञान होनेके अनन्तर ही 
व्यवहार होगा, सा मी नहीं दै; क्योकि षर्ानके सदश्च गुणजन्यतर 
्ञानके भी अपनेमै प्रामाण्यकरा ज्ञान करानेवकि दरे ज्ञान दहोनेके पूरव 
अकिच्चिकर होनेके कारण [ दूसरे जानी अपक्षासे ] अनवस्थाका 
प्रसङ्ग होगा # | द्वितीय पक्ष मानने भी यह न्याय--अनवस्थादोषप्रसङ्न-- 
समान दीद । 

[ व्यवहारसंवादसे यदि ज्ञानका प्रामाण्य मानो, तो भ्यवहारसंवादज्ञानका 
प्रामाण्य विस दूरे ज्ञाने चोमा, उसका तीसरे ओर उसका भी चये पै, 
इत्यादि रीतिते अनवध्था वनी दी दै । ] 

्ेवुभूत भोजनादि नोक प्रामाण्य तृकतिरम व्यबरहार्से जाना जायगा । 
ओौरं फर्वरूप वृति आदि क्ञानोका प्रामाण्य स्तः प्रतीत हो जायगा । 
ससे अनवस्थाका प्रसङ्ग नीं भाता, यह कना भौ घुक्त नही हः 
क्योकि विमत--विवाद्प्त साधनह्ञान ( त्ष्षिके कारण मोजनादि- 
तान ) खतः निश्चायक दै ज्ञान होनेसे, व्रि आदि फरुकञाने समान | 
प्रतिवादी फरानको स्वतः्माण मानता ही दै उसमे विद्यमान जञानल- 
सामान्यसे कारण ज्ञानको भी स्वतः्रमाण मानना उचित है। को ज्ञान 
स्तश्रमाण ओर को$ परतःपमाण होता है, इसमे विनिगमक नहीं दै । उक्ता- 
नुमाने भवुूक तक दिखलति दै] इस उक्तानुमानसे सिद्ध सतभामाणयके 
विपरीत परतःपरामाण्य माननम अन्योन्याश्रयका प्रसक्ञर्प वाध ह| कारथमे 


& से चणङ्ञान गुणजन्यत्व हान होनेके पूरं निधायक नहीं दो सकेता एवम्‌ गुणजन्यत्र 
वान मी स्वयं निधायफ नर हो सकता, कारण किवहभीतोह्ञानदहीदै। 


३५२ विवरणप्रमेयसंग्रह [ सूत्र १, वरणे १ 
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्रवृत्तस्याऽर्थक्रियासंबादङ्ञानात्‌ प्रामाण्यनिश्चयः प्रामाण्यनिशये च प्रवृत्तिरिति । 
अनिथिते एव प्रामाण्ये तननिथयाय प्रबृचयुपपत्तनऽन्योन्याश्यतेति चेत्‌ › सति 
संदेहे तथाऽस्त॒ । असंदिग्धार्ेष्भ्यस्तषटादिपिपयन्ञानेपु कथ प्रामाण्यं 
तिशवयाय प्रवृत्तिः स्यात्‌ । नयु सुवर्णपरीक्षायां मिरीक्षणनिक्पणदादच्छेद 
रूपात्‌ प्त्ययचतुषटयादथनिधयः, न प्रथमप्रत्ययमात्रात्‌ ) ततः परतः प्रामाण्य- 
मनिषार्यमिति चेद्‌, न; तत्र हि द्वितीयादि ज्ञानानि प्रथमक्ञानप्रामाण्यप्रति 
यन्धूकसंशयादिनिरासीनि, न तु तत्‌ प्रामाण्यनिथायकानि । तस्मात्‌ प्रामाप्य- 
स्योतय्तौ जप्तो च ज्ञानोत्पादकन्ञापकातिरिक्तानपेधृतवरक्षणं सतस्लम- 





पवत पुरुपको अथैकरियाके--उ्यवहार वा फएरके-संवादज्ञानसे [ प्रदृ्तप्रयोजक 
ज्ञानक ] प्रामाण्यका निश्चय होगा भौर [उस ्रषतति्रयोजकर कानके ] 

` प्रामाण्यका निश्चय होनेपर दी प्रति होगी, इस प्रकार अन्योन्याश्रय दोप है | 
प्रामाप्यक्ा निश्चय न होनेपर ही उसके निश्वयके रिष प्रवृत्तिकी उपपति हो 
जायगी [ इससे अन्योन्याश्रय नहीं आता ] रेखा मानना, तो केवर सन्देह- - 
स्थर ही हो सकता है । जिनके विपयमे कोई सन्देह नहीं ्ै, से पूरणं परिचित 
घटादिको विषय करनेवले ज्ञानम प्रामाण्यनिश्चये लिए प्रहृत्ति केयोकर होगी ? 
[ निश्चित विपयस्थस्म भी प्रामाण्य निश्वयकरे लिट्‌ प्रृत्तिका दृ्ान्त देकर शा 
फरते है] सेनेकी परीक्षकारम निरीक्षण-देखना, कसौरीप्र चद्राना-- 
पिसना--एवम्‌ आगमे तपाना ओर इकडा करना-इन चार प्रकारके जानेस 
विषयका निश्यय होता है, केवर युवणक्ञानमात्रसे नहीं दता, शस दान्ते ज्ञानक 
प्रामाण्य दृसरेके अधीन है, इस सिद्धान्तका निधारण नहीं किया जा सकता, यह 
कहना भी नहीं बनता, कारण कि देसे स्थम निकर्षणादि-- द्वितीयादि जान- 
केवर प्रथम ज्ञानके प्रामाण्यम ( दोषवश्चात्‌ उन्न हुए › प्रतिबन्धक संशयादि- 
काही दूरीकरण करते दैः [ आदि पदसे असम्भावना या विपरीतमावना ली 
गद हे ] प्रामाण्यके निश्चायक नहीं है । इस निष्कर्थसे स्वरूपपरामाण्यकी 
उत्पत्ति तथा ज्प्ि-परतीति--दोनोमिं ज्ञानको उदन्त करनेवाटी तथा प्रतीति 
करानेाठी सामभ्रीके अतिरिक्त . किसकी अपेश्चा न रखना रक्षणवाल स्वतस् 
ही मानना चाहिए । 


शंष्यासाषैचार ] भाषाुवादसरित ३५३ 





भ्युपेयम्‌ । अप्रामाण्यस्य तु ज्ञानकारणगतदोपादुरयत्तिर्गाधाच . ्श्निरिति 
परतस्त्वम्‌ । । 
धप्रामाण्यं परतो नोत्पद्यते, प्रामाण्याभावस्वात्‌ , प्रामाण्यप्रागभाववदिति 
चेद्‌, न; हैत्वसिद्धैः। अप्रामाण्यं नामाजज्ञानसंश॒यविपर्यया; । तदुक्त 
भट्पदिः- 
(प्रामाण्यं त्रिधा भिरं मिध्यातवाज्नानसंशयेः ॥ इति ।. 
अज्ञान्देन चाऽत्र वस्लन्तरज्ञानं विवधितम्‌ , "विज्ञानं वाऽन्यवस्तुनिति 
तेरेबोक्तसयात्‌ । ततस्तत्र प्रियाणामपि नाऽभावत्वम्‌ । स्तः प्रामाण्यस्याऽपि 
किन्तु अप्रामाण्यक्री उद्यति तो ज्ञानके कारणम--इन्दियादिम-- स्थित दोपसे 
होती । ओर उत्तर कारम बाधक्तान दोनेसे उस अप्रामाण्यकी प्रतीति होती है, 
दसकिए्‌ अपरामाण्यको अपनी उदत्ति तथा वप्ति-प्रतीति--दोनोमं पतस्व है । 
शद्धा-ज्तानोका अप्रामाण्यं परतः [ दोपादिसे ] उन्न नदीं दीतादै, 
कारण कि वह यपरामाण्य प्रामाण्यकरा अभावषप दै, जेते कि प्रामाण्यका प्रागमाव । 
[ अभरामाण्य भी प्रामाण्यपागभाव दी है भौर वह किसीसे उस्न नदीं होता दै, 
य भाव है | ] 
समाधान- रसा अनुमान रहीं वन सकता; क्योकि उक्त अनुमानका 
परमाण्याभावद्प हेतु सिद्ध नदीं है । [ अधर्मैी मति अप्रामाण्यकी अमाव- 
सपताका निपेध कर॒ भावरूपताके समर्थनके छिए उसका निर्यैवन करते दै-- ] 
वयो भगज्ञान, 1 संदाय ओर {| विपयैय-इन तीन जानोको दी जप्रामाण्य कहते दै । 
यही वात कुमारिरभञ्ने मी कदी है-- 
मिथ्याल--विपरथय- संय भौर अह्ञान--इन मेदोसे अप्रामाण्यं तीन 
प्रका है । | 
अततानशब्दसे यहांपर वस्तवन्तरका ज्ञान विवक्षित है, क्योकि 'विकञानं 
वाऽन्यव्तुनिः ( भिन्न वप्तुविषयक विज्ञान ही अक्ञान हे ) रसा उन्दीनि कदा 
| इसरिए्‌ अप्रामाण्ये स्वरूपमूत तीनों अमावासक नीं दँ । [ स्वतः- 
भरमाण जानम को मी अप्रामाण्य नहीं कहं सक्ता, इस आशङ्धाका निराकरण 
५ अज्ञानकी भावरपता अद्वानयादम दिलाई गद दै! ¶ विरद्धकोषिद्वयात्मक ञान 
ही वयम कदमता दै । {जो यस्तु थेसी दै, उसको वैसी न समसन विपयैय कहता दै । 
से छक्ति रजतश्रम 
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दोपवलादप्रामाण्यमविर्रम्‌, सत रष्णस्याऽप्यमेमन््रादिना प्रतिबन्धे 
रैस्यद्ैनात्‌ । 

यदि कर्थचिद्प्रामाण्यस्य स्वतस्त्वमारङ्कथास्तदानीमग्रमाणज्ञानादपि 
याददोपाधिशमञुलचमानं व्यवहारं कथं समर्थयेथाः ? तस्मात्‌ प्रामाण्यमेव 
स्वतः इति स्थितम्‌ । तथा च सति व्हमविायास्तकपिकषत्ये कथं नाऽप- 
सिद्वान्तः ! 

नैष दोपः) त्वस्य प्रतिवन्धनिराकरणमा्रहेतुलात्‌ । यपि ब्म खप्रकाशं 





करते है-- ] सरतःपामाण्यवले ज्ञानो दोषविरोषते यप्रामाण्यका होना विरुद्ध 
नहीं है, क्योकि स्वयं उष्णस्माव अन्नम मी मणि, मन्त्र भादि प्रतिवन्धकके 
सद्भावे शेय--दाहराक्तिका पिरोभाव--देखा गया ह । । 

यदि जाप आग्रह्वश अप्रामाण्ये स्वतस्व--स्वमावसिद्रल--की ही 
आशङ्का कर, तो अपरमाणन्ञानसे भी, जवतक दोपफा प्रज्ञान नहीं हो 
पाता, तवतके होनेवाठे, व्यवहारका समर्थन क्रिस रीतिसे जप करगे |. 
[ जिसके ममे जञानोमिं स्वतःअप्रामाण्य दहै, उसके मतम समी ज्ञान रथम 
शक्ति-रजतकञानके समान अप्रमाण ही होगे मौर अप्रमाण ज्ञान जै 
नियक्रारी नहीं होते । इस अवस्थामे शुक्िरजतज्ञानके अनन्तर होनेवारे 
एजतार्थीकि प्रवृततिूप प्यवहार, जतमिदम्‌' एसे ज्ञान तथा शब्दग्यपदेश्च 
भादिकी उपपत्ति कैसे होगी १ यचि दोपानके गनन्तर व्यवहारं या 
यपदेशा सव बाधित हो जते दै तथापि दोषन्ञानके पूर्वै तो यथार्ै्थलके 
समान न्यवहार तथा व्यपदेश होते ही हैः इनका जपलप तो कोई नही कर 
सकता, यह तात्प है । ] इससे जञनोमिं भामाण्य स्वतः ही है, यदी सिद्धान्त 
यकत दै। इत सिद्धन्तके अनुसार ब्रहनिचाको वरहमाहिहप पठने जननमे 
तकैकी यदि घक्षाषै तो जपसिद्धान्त--पते सिद्धान्तका विरोध कयो 
नहीं होता ? 

उक्त दोष नही आत, कारण कि तकं॑केवर प्रतिवन्धका निराकरण 
दी करता है । [बरहमकी प्रापि कोई प्रतिवन्य आ ही नहीं सकता, क्योकि 
बह तो स्थका है, इससे त्का भतिवन्धनिराकरणूम फर भी नहीं हो 
पण । ई भकार ादीकी शङ्काको मनम र क्र समाधान करते दै-- |] 


अध्यात्तपिवर भापानुवादसहित | ३५५ 





ध्य्-~-------------------------------~-------------------~-----~---------- 





शब्द्थ तत्राऽपरोधज्ञानजनने समर्थस्तथापि दुसितेथित्तकृतविपरीतप्रवततरविप- 
यासम्भावनया देहेन्दियादिविपरीतभावरनया च प्रतिबन्धः सम्भवति, ततो 
निधलोऽपरेक्ोऽतुमबो न जायते । तत्राऽऽभ्रमधर्मानुषठानाद्‌ दुरितापगमः। 
गमादिरेवनाचित्तस्य विप्रीतप्रबृत्तयो निरष्यन्ते । मननासकेन त्रेण 
जीयत्रहैकयरक्षणस्य विपयस्याऽम्भावना निरस्यते । निदिष्यासनेन विप- 
रीतभावनां तिरखुर्बती पष्मार्थनिर्द्रणपमर्था चिततवृतेरेकाग्रता सम्पद्यते । 
ततः श॒ब्दजनितमपरोक्च जानं निशं प्रतितिएति । बेदान्तशब्दस्य च बह्या- 
परोक्षावगतिरैतुत्यं ^तं त्वौपनिषदं पुरपं एरच्छामि! इति तद्धितप्रस्ययेन दर्वि- 
तम्‌ । उपनिपस्सरेव सम्पगवगतः पूप इति तद्वितप्रत्ययार्थः । नह्यपरोक् 





यदपि व्ह स्वका है भौर शब्द (शति) उसक्रा अपरोक्ष ज्ञान 
करानेमे समथ है तथापि पाप कर्मोकि कारण चित्ती विपरीत दृतति--युद्धि- 
विप्यैय--होतेे गिपय--त्रह--क़ी अपम्भावना अथवा देहेन्दियादिविपरीत- 
भावनति उसका परतिवरन्य होता दै, इससे स्थिर साक्षा्कारडपी अनुभवं 
नहीं हो सकता । इस अवस्थामे आश्रमधर्मैके--यन्न धादिके -भगुषठनसे 
पापकरमोका विनाश होता टै सौर शम आदिक अनुषठानसे चित्ती विपरीत 
्वृत्यो स्फ जाती टै । मननघ्ठद्म त्ते जीव चौर वरहे पेयस्पं 
विपये प्राप्त है जसम्मावनाका दूरीकरण होता है । घौर निदिष्यासनते-- 
पुनः पुनः जीध्र सौर ब्रहकी एकतकि परि्ीरनसे--चित्त-दत्तिकी निश्च॑र 
एकागता हो जाती दै, जिससे विपरीतमावना विल्छु दर हो जाती ष 
ओर मलन्त सुकषम॒विपयका निश्चय कनेक साम्यं भी प्रात द जाती है। 
उसे जनन्तर रब्द--उपदेश-- द्वार उसन्न इभा सक्षाकारासक शान निथर- 


रूपसे अवस्थित रहता है । 


(तन्लौपनिषदं पुरुषम्‌ इस वाक्यम जाया हुभा [ जौपनिपदः उपनिषद 
अवगतः वर्त्‌ उपनिपरदम ही जाना गवा दै, इष प्रकार अनगतिर्पर भथ कहने 
बा ] तद्धित भ्रव दी वदान्तशब्ट ्रह्मविपयक अपरोक्ष भानका कारण 
ष, इस सिद्धान्तका निर्णय कराता है । यहपर "उपनिपदोमिं दी मरी- 
मति अवगत दै”, एसा तद्धितपरत्ययका भध हे, कारण कि अपरोक्ष अहम 


र 
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बहमणि परोशज्ञानं सम्भवति । ततः प्रथमत एव शब्दादुत्पन्नमपरोकषज्ानं 
प्रतिबन्धापये पश्ाननिशरं भवति । 

अथवा यथा सम्भयोगोऽमिन्नानएत्या् पुनः पूर्वासुमवसंस्कारपिक्षया 
्रत्यभिज्ञानयुत्पादयति तथा शब्द एव प्रथम ब्रह्मणि परोृङ्ञानश्ुतया्च 
पुनर्वैणितप्रतिवन्धक्षयापिश्षया द्वितीयमपरोधन्नानयरुत्पादयति । न च स्वय 
प्रकाशे नरह्मणि परोरज्ञानं विभ्रमः, स्वयप्रकारोऽपि पुरुपान्तरसंबेदते 
परोक्षालुमानद््ेनात्‌। एवं सति शब्दात्‌ प्रथममपरोक्ष परो वा व्रहजञानं 
जातमपि तापतेव निश्लापरोक्षादुभवरूपेण प्रतिष्ठाया अमावादप्राप्तभिवय 
भवति । मनननिदिध्यासनयोः कृतयोः फरुषूपेण प्रविषटितिवाद्‌ बरह्म- 
विच्य प्रापेति व्यपदिश्यते । 

, नन्वेवं सति निदिष्यासनानन्तरमेव फएरोदयदर्बनात्तसेवाऽङ्गितं भ्रवण- 





परोक्ष ज्ञान कहीं हो सकता | इसलिए पहले दी शब्दस अपरोक्ष ञान उत्त 
होकर प्रतिबन्धके हट जानेपर पीठ निश्वल होता है । 

[ शब्द परोक्षन्ञानका ही जनक है, इस सिद्धन्तके अनुप्ारं व्यास्या करते 
है] थवा जते इन्दियसंभयोग आदि पहर ज्ञानको उत्पत कराकर पश्यात्‌ 
क्तत अनुभवजनित संस्कार द्वारा भ्रत्यभिक्ञाको उन्न कराते है, वैसे ही 
शाब्द पहले ब्रह्यविपयकं ॒परोक्षज्ञानको उदपन्न करके अनन्तर पूरवपरतिपादित- 
रीतिसे प्रतिवन्धका विनाश्च होनेपर दूसरे अपरोक्षन्ञानफो उदत्न कर देता 
है| स्वर्थप्रकाश ब्रह्मे परोक्षज्ञानको भ्रमासक मानना उचित नहीं दै, 
कारण कि अत्य पुर्पके ज्ञानके विपये, जो फि स्वयेप्रकाश्च भी टै, 
परोक्ष अनुमान देखा गया है! इस सिद्धान्ते अनुसार शरव्दसे प्रथम 
अपरोक्ष या परोक्ष रूपसे बरहम्ञान हो जानेपर भी उतने दी से--शष्द द्वारा ज्ञान होने 
दी से-निश्चर अपरोक्षूपसे वह प्रतिष्ठित नहीं हो सकता, इसटिए वह 
अप्राप्ता ही रह जाता है| मनन तथा निदिध्यासनके अनन्तर फएरुखूप 
निश्चरु अपरेकषानुमवते परतिष्ठित हो नाता है, इसङिएु श्रह्मविचया पराप्त इई 
सा ग्यवहार होता है । । 

यदि राङ्क ह कि इस सिद्धान्ते अनुसार निदिध्यासने अनन्तर ही जपरोक्ष- 
साक्षाकारष्प फलका उदय होनेसे निदिष्यासनमे ही अङ्गिल- मधानल्-- 
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मननयोस्तु तदुपकारितयाऽङ्गलंप्राप्रमिति वेद्‌, मैवम्‌; निदिष्यासनस्याऽ- 
मवोतपत्तौ करणत्वायोगात्‌ । तहि निदिध्यासनं नाम परंचितमाणम्‌ , 
येनाऽजुभवजनने स्वयं कारणं स्यात्‌ । श्रवणं तु शष्दशक्तितात्वर्याबधारणरूपं 
सत्करणभूतश्न्दातिशयदैतुलात्‌ करणमिति दला श्रवणस्यैवाऽङ्धितवएचितम्‌ । 
्र्रभतिबन्धनिवारकयोमनननिदिध्यासनयोः सहकारिभूतचित्तातिशयदेत- 
स्वात्‌ एलोपकरायङ्गलम्‌ । मनने हि विपयगताऽपम्भावनां निराष्तय चित्ते 
संशयमपनयति । निदिध्यासनं च. विपरीतभाबनां निराकृत्य ॒चित्तएृतते 
स्काय्यं जनयति । शमादीनां यज्ञादीनां चाऽऽादुपकारकलयादितिकरैव्यता- 
ष्पम्‌ , तत्राऽप्यन्तरङ्गाः शमादयः श्रवणाधिकारपरतिवन्धकस्य चित्त 


ओर्‌ उसके उपकारी होने श्रवण भौर मननमे तो अङ्गत्वं प्रप्र 
हया १ तो यह भी उचित नहीं दै, कारण कि निदिध्यासन 
अनुमवसख्य--पाक्षाकारख्य--क्ानके प्रति कारण नहीं हो सकता । क्योकि 
निदिध्यासन कोई प्रमाण नहीं है जिससे करि वह अनुभवकी उद्पत्ति 
करनिमे कारण माना जा सफे | ओर श्रवण तो शब्दनिष्ठ शक्तिका तारयै- 
निणीयक्र होकर अनुभवके जनक शब्दम अतिशयको उन्न करनेवाख 
होने कारण--अयुभवासक प्रमाका जनको सकता दै, इसरिएु श्रवणको 
अङ्गी मानना उचित है । प्ररु प्रतिबन्धको दूर करनेवले मनन ओर 
निदिध्यासन तो सदकारीभूत चित्तम अतिश्चयके जनक नेसे फलोपकारी 
उङ्क दैः क्योकि मनन विपये प्रात यसम्भावनाको यकर चित्तम यत्न हुए 
सैशयक्रो दूर करता है थर निदिध्यासन विपरीतमावनाको नष्टं करके 
चिन्तवृ्िकी एकरामता उन्न करता है । एवं शम तथा यत्तं आदि आरादुपकारक 
होनिसे इतिक्र्व्यताख्प दै । उनम मी इम आदि अन्तरत दै क्योकि वे 

# आराह्ुपकारक । आरादू यानी दरक तृत्वसाक्षाक्तारलूप फे, उपकारक अधौत 
तखसाक्षात्छासकी प्रतिवन्धिका असम्भावनाबुदधिके मूख कारण पापादिका विनाद्रा करनेसे 
्र्नानभे यजादि उपकारी दते टै । भतः वतमान तथा अतीत जन्म किये गये यज्ञादि 
्रह्मवियाकी परिम दतिकरवव्यतारप है । इससे इरितेका क्षय दना भखन्त॒ आवद्यकं दहः 
यद्‌ सुवित किथा गया है । स्परतिकारेनि मी कदा दै- 

वमहायतैश् यैश्च ब्राह्मीयं कियते तचः" । , 
मदाय तथा यज्ञे शरीर ब्रमहानके अकू किया जाता है । दी प्रकार-~ 
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न्दियगतविपरीतप्रह्याख्यस्य टृषटदोपस्य निवारकतयात्‌ । यज्ञादयगराऽ- 
दटदोषस्य निवारकतया बदिरङ्गाः । अत इतिकर्तव्यतया फरोपकाय- 
भ्यां चोपङ़ृतमङ्िभूतं श्रवणमेव निशरापरोक्षातुभवजनकम्‌ । 

यत्त॒ श्रवणमापातिकमङ्काुष्ठानात्‌ प्राक्परोकषज्ञानमप्रतिष्ठितापरोननानं 


श्रवणे अपेक्षित अधिकारके प्रतिबन्धक चिततेन्द्ियगत विपरीत प्रवत्तिरूप दृएट- 
दोषके निवारक है ओर यज्ञ आदि अँ दोपके निवारक नेसे बहिरङ्ग दे | 
इस निष्कर्षसे इतिकर्व्यतास्वहूप होनेसे फरोपकारी अङ्गोसे-मनन जौर॒निदि- 
ध्यासन इन दोनेसे--उप्कत होकर प्रधान श्रवण दी निशरु अपरोक्षानुमव- 
खूप साक्षाक्तारका उत्ादक है | 

श्रवण तो भपातिक- प्रथम-प्रथम अङ्गकि नुष्ठानसे--मनन भौर निदिष्या- 


ऋणानि भरीण्यप्रक्य मनो मोक्षे निवेशयेत्‌" । 

अथौत्‌ यज्ञादिके द्वारा देव-ण, सज, दानादिसे मनुष्य ऋण एवं यारदश्यका विधानकर 
पत्रोादनसे पितृ-णक्षो दूर कर मोक्षम मन लगाये । तात्य यह है कि किसी प्रकार भी 
पापका लेश रहनेसे मनकी मोक्षमे पृत्ि नदी दये सकती । धति भी कहती है-- 

“तमेतं नेदाञुवचनेन ब्राह्मणा विनिदिपन्ति यत्नेन" । 

व्रह्य॑ण वेदानुवचन द्वारा यज्ञादि करनेसे दी ब्रह्मविविदिषाके भधिकारी होते हैँ । 

शम तथा द्म आदिका भामतीमें इस प्रकार विवेचन किया गया है-रागादिकूप कपायोके मदसे 
उन्मत्त होकर मन नानाप्रकारके भङे-घुरे कमि इन्द्रियो को प्रवृत्त कराता हभ पुरुयक्रो अत्यन्त 
घोर दुःखजनक संसाररूपर अग्निम जलाता है 1 अनन्तर अतिशय युण्यरारिके फएलोद्यस्वरूप गुर- 
कपा या सत्सन्गसे उदित हुए प्रसङ्कयानके पुनः परिशीरनसे प्रां वैराश्य दारा रागादि कपायोका 
मद्‌ उतरनेसे मन पुरुषके अधिकारमें दो जाता है । इस अकार मनक वश्षीकारको शम कहते 
है! ओर इस भकार वशम हुभा शान्त मन तत्वक्ञानकी ्रा्तके उन्मुख होनेकी येोग्यताका लाम 
करता है । इस येोम्यताको दम कहते हैँ । आदिपदसे "तस्माच्छन्तो दान्त उपरतस्तितिष्ठुः 
धद्धावित्तो भूत्वात्ान्येबात्मानं पद्येत, 'सर्वेमात्मनि प्यति इस श्रतिमे प्रतिपादित तितिक्षा भादि 
ठेने चाहिर्पं । इस रकार श्रम, दम आदिक व्रद्यंवियाश्ची प्राप्ने अन्यवधानेन कारण होनेसे भी 
अन्तरङ्ग भप्त होता है । 

१ तस्मात्‌ शान्तो दान्तः" इदयादि श्तिसे शम, दम आदिते सम्पन्न पुरुषका ही बह्यवियामे 
अधिकार है । । 

२ इन्दयोकी बिषयोम्मुखता विपरीत प्रशृत्ति है । 

३ वतमान जन्मभे सथ तरहके उपाय करनेपर मी मनकी स्थिरता तथा शरद्धा न होना भक्तन 
पारपोकी सूचना है । उनका निवारण करना य्ञ-यागादिफे भका काम है । इससे यद. 
मी सिद्ध दोताहे कि कर्मोका कारणत क्ञानकी श्च्छा ( पिविदिपा ) सँ है, ज्ञानम नहीं है । 
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वा जनयति । तस्य निदिष्यासनाद्गत्वेऽपि न नः परंचिद्ठीयते, संसार 
निवसैकवदमतसापरोधक्तानजनक्रग्रवणस्यवाऽद्धित्ाङ्गीकारात्‌ । बरहज्ञान॑न 
ससारनिवतैकम्‌ , सत्यपि तस्मिन्‌ ुपारददीनादिति चेद्‌, न; त्यापरोकषात्‌ 
समृलाध्यासनिवृत्तरन्ययव्यतिरेकयाससिद्धतरात्‌ । अध्यासविरोधिदेहव्यति 
। रेकावगमवत्तयावयोधोऽध्यासविृद्रोऽपि न तमपनयेदिति वेद्‌, न 
वपम्यात्‌ । त्चताने हि मूकाक्नानविरोधि, न तु तथा देहव्यतिरेकलञानम्‌ । 
तदि तयक्रानान्पृटा्ञाननिद्त्तौ सच्ः शरीरपातः स्यादिति चेद्‌, न; 





सनपे पू केवट अपरोक्षक्नान जथवा जिप्तफ़ा सक्षात्‌ अनुभव प्रतिित-निश्वर-- 
नहीं द्यो पाया टै, गते जपरोक्षन्नानको दी उन्न करता, रेषा जो वादी 
मानता है, उपक सिद्धन्तफरे अनुसार श्रवणके निदिध्याप्नाङ्ग होनेपर मी 
मरि मतौ कई दानि नही दै; कारण करि ससार्की निग्त्ति करनेवाले 
्रकतस्यके परोक्ष जानक्रो उलन करनेर्मे समर्थं श्रवणको हम भी 
द्री मानते 1 त्र्क्ञान संपारका निवर्तक नहीं दै, ब्योकि ब्रहन्नान 
टानिषर्‌ भी संसारी निवृत्ति नदीं होती, यह शठा भी उचित नहीं है, 
कारण गिं व्रह्मतत्चफे अपरोक्ष स्नाने समूल अध्यरासक्री निदृत्ति भन्वय 
सौर व्यति तथा शाते सिद्ध है| अध्यासके विरोधी देहादिके साथ 
आमा मेद्ञानके समान व्रहषतका ज्ञान मी अध्यसक्रा विरोधी होता हुभा 
उम अध्यापफो निवृत्त नहीं कर सक्ता । [ अथौत्‌ यथपि प्रायः सर्वै- 
साधारणी प्रतीतिते सिद्धै कि आसा देदादिसे भिन्न है, तथापि उससे उनकी 
संसारनिवरे्ि नहीं देखी जाती, अतः तादा मेदन्नान जेते अध्यापविरधी होता 
हुखा मी अध्य्तकी निवृत्ति नहीं कर सकता टै, वेते ही त्रहज्ञानको मी ससक्षना 
चादिए्‌ 1] यदि रेसी शक्षाकी जाय, तो वह ठीक नहीं है, क्योकि 
्र्क्नान तथा देदासमेदानमै परेषम्य -- समानता नदीं है । [ वैषम्य 
दिति --] तयक्रान दी मूर अक्तानका विरोधी दै, जौर॒देहातमभेदन्ञान 
तो उसके समान मूर अक्नानफ़। विरोधी नहीं दै । इसलिए देहासभेदन्ञानके 
र्ते मी सैतारनिगर्ति-अध्यासनिषपति-नहीं होती, इस तरह दन्त भौर दा 
न्तिकिकी विषमता स्ट ै सी दशमे तननानपे मूर अज्ञानकी निकृति हनेपर 
उसी क्षणम तुरत दरीरपात--देदका छूट जाना--दो जाना चाहिए, रसा देप भी 
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अङ्गानतत्का्संस्कारादपि चरीराचुदत्तिम्भवात्‌ । चक्रभ्रमणादिग्रियायां 
ञि च संस्कारः प्रसिद्धो नान्यत्रेति चेद्‌, न; गन्धादौ संस्कारदैनात्‌। 
निःसासििप्पे पूष्पपात्रे स्थिताः माः पुप्पावयवा एव॒गन्धघुद्धिम्‌ 
उलयादयस्ति न सस्कार इति बेत्‌, तथापि प्ररयावस्थायां सरवफायसंस्कारोऽ- 
श्युपगम्य एव । ये तु नाऽभ्युपगच्छन्ति, तान्‌ ्त्यचुमातव्यम्‌- विमतः फायै- 
विना; संस्कारव्याप्तः संस्कारविनाशादन्यत्ये सति विनारत्वाद्‌, ज्ञान- 
विनाशषबदिति । क्रियाज्ञानयोर संस्कारं इति प्रसिद्या वाध इति चेत्‌! 
त्विचयातत्कार्ययोरपि भान्तिन्नानरूपतात्‌ संस्कारदेतुत्वमस्तु । अविच्ादि- 








हीं भाता । कारण कि अज्ञान या अज्ञानजनित संप्कारसे भी शरीरकी अनुवृत्ति 
हो सकती है । संस्कार चक्रभमण--चाकमे भ्रमि--ादि क्रिया तथा 
ज्ञनादिष्यलोमे दी होता है, अन्यत्र नहीं होता, एेसा भी नहीं माना जा सकता, 
क्योकि गन्धादिस्थकमे मी संस्कार देखा गयाहै। एकी उलि से पूछोको बाहर 
कर्‌ देनेपर भी उस एूठोके पत्रमे परकै सृष््म अवयव रह जति दै, वेदी 
अवरिष्ट सूक्ष अवयव गन्धका ज्ञान कराते है संस्कार नहीं, एेसा माननेपर भी 
प्रख्यदशमें सम्पूणं कार्योका अर्थीत्‌ सकर संसारका जनक स्कार मानना ही 
होगा । जो वादी [ पररय ] नहीं मानते है, उनके प्रति जनुमान द्वारा उसे सिद्ध 
कना होगा । [ अनुमानक्ा प्रयोग दिखछते दै] निमत- बिवादग्रघ्त- 
कार्थका विनाश संस्कारे व्याप्त है अर्थत जह ज्यौ कार्यका विनाश होता दै, 
वहां सर्वत्र उसका संस्कार रोष रह दी जाता है, [ इस तरह काके निनारके 
साथ संस्कारकी व्याप्ति सिद्ध होती दै।] संारविनाक्चसे भिन्न होकर 
विनाश होनेसे, [ यदि कायैविनाश मी संस्कारविताशरूप होता, तो कार्यविनाशके 
अनन्तर संस्कार नीं रहं सकता, जतणएव निरुक्त विरिष्ट हेतु क्त अनुमितिमै 
उपयुक्त दी हे । ] ज्ञानविनाशके तुर्य । 


ज्ञान ओर भमि-सी क्रियाम दी संस्कारजनकतर होता ह, इस ठोक- 
मसिद्धिसे [ का्यमात्के विनारस्थस्मे संस्कार मानने ] बाध होगा, ठेस 
यदि माना जाय, तो अवि तथा अविद्यक कार्यं भी भ्रमासक ज्ञान ही है 
दूष कारण वे भी संारजनक होगे । | संस्कार तो केवर स्मरणके ही मृति 
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पाधिचतन्यस्य नित्यत्वेऽपि तदवन्छेदवन्गानाभासरुपततरनित्यत्वाद्‌ 
संस्कारः सिध्येत्‌ , तथापि स्पतिमघ्रक्रारणात्‌ संस्कारात्‌ कथमपरोधदैताव- 
यास्‌ इति चेत्‌ प्रपशवापोक्षकारणचेतन्याधितदोपलात्‌ संसारस्येति वदामः | 
अपरोध्कारणनेव्रादिमतकाचादिदोपाणामपरोकषश्रमदैतुलात्‌ । न च केवलस्य 
चतन्यस्य न संस्काराश्रयलसम्भव शति वाच्यम्‌, अविदयाश्रयखवरदुपपत्तः । 
संस्कारस्य कारमतवेऽपि प्र्यसवन्नोपादानपिकषा, अविचासंस्कारव्यतिरिक्त- 
मावरूयकरायौणामेबोपादानजन्यतयात्‌ । थत एषाऽल्यत्र संस्कारस्य स्वोषा- 





फरण द्व प्रलय अनुमवरका जनक तो हैदी नही, इरि संरा होना 
धकृत अर्भका साधक नहीं टो सकता, हस आश्यसे शका क्से ई ] 
यद्वि करि अविद्या चाद्विके साक्षी चेतन्यरके नित्य होनेपर भी उसकी 
भवच्छेद ज्नानामासल्य वृकि अनित्य होनेसे यथपि संक्कारकी सिद्धिलये 
पकती द, तथापि केवर तिके द्री कारण संस्कारते दैत परपशचका प्रयक्षासक 
न्ानकतरेहो तादे? तो यहं भी युक्त नहीं हैः म्योकि प्तयकषनञानके 
कारणं शत्य स्थित दोपरूप होनेसे संस्कार प्रसयक्ष्नानका अनक हो जाता 
्, तैसा. दम कटते द । [ अपरोक्षज्ानके कारणम ए इए दोपे 
परोक्ष श्रम दोता दै, दसम दष्ठन्त देते ह--] कारण कि प्रलक्षनञानके कारण 
चघ्वु आदि काचादि दोप~रोग--्क्तिरजत, द्विचन्द्रं आदि परलक्ष परमके 
जनक होति दी द ओर केवल शुद्ध चेतन्य सृकारका आश्रय नदं दो सकता, 
गेली भी यद्ध नहीं शो सकती, क्योकि जेते शद्ध चेतन्य अविधयाका गधय दोता 
ट, धरते ही सं्कारका मी माश्रय हो जायगा। [अर्थात्‌ अविच्यश्रय दोनेपर भी जते 
तन्या अद्निल बना रदा दै, वते दी सं्कारका भाश्रय होनेपर भी उसका 
वाध न होगा ! ] रंस्कार ययपि काथ द, तथापि वह परध्वंसके तुर्य उपादानकी 
अपिश्ा नहीं रखता) कारण किं त्रिधा तथा संस्कारसे भिन्न मावरूप कार्योकी 
ही उपादाने उलि मानी जाती दै । [ ते संस्कारका फो उपादान न 
तेनेत उपे नहीं मानना चाहिए, यद्‌ भी यरा नहीं हो सकती । | अतएव 
अन्य स्थम संस्कारे अपने उपादाने घाश्चित रहनेका नियम हनेपरं भी 
र्तं सकारा अपने महुपादन चतन्ययै रना सङ्गत दी द| स्कस्के 
१ 


३६१ विवरणप्रमेयसैग्रह [ सूत्र १, षक १. 


दानाश्रयतनियमेऽप्यत्राऽनुपादानचेतन्या्रितत्वशपपद्ते । न च संस्काराङ्गी 


कारे विदेदयु्यभावः, प्रार्धकर्मणोऽन्ते तचकज्ञानानुसन्धानादेवं संस्कार 


निवृत्तौ तत्सिद्धेः 
थ॒मन्यसे- अविद्याया निवृत्तत्वात्‌ संस्कारस्य चाऽ्छुपादान- 


त्वान्िूादानो देहेन्द्ियादिः कथं सिध्येदिति ? तरिं त्वसाक्षात्कारे 
जतेऽप्याप्रारब्धक्षवमविदयलेशाचुवृस्या जीवल्युक्तिरस्त॒ । प्रतिबन्धकस्य 
्ारधकर्मणः धये त्ज्ञानादविवलेशोऽपि निवर्ते, अतः सर्वसंसार 
निवतेकरनह्मासेकत्वविचाप्ा्तये सर्वतेदान्तारम्भः । यद्यपि केपुचिेदान्तेषु 
सगुणोपासनानि विधीयन्ते, तथापि तेपां गोदोहनादिवत्‌ प्रासद्धिकत्वादुपा- 


माननम विदेहमुक्िका अभाव होगा, रेसा दोष भी नहीं देना चाहिए, कारण कि 
प्रारब्ध कर्मोका नाञ्च होनेपर तच्वज्ञानके अनुसन्धानसे--ढ़ निश्वर अपरोक्षासु- 
भूतिते--दी संस्कारकी निदृत्ति हो जानेपर विदेहक्तिका होना सम्भव है । 
यदिरङ्काहोक्रि अवियातो नटी हो गट, जौर संस्कार उसका 
उपादान कारण है नही, इस अवस्थामे उपादानके--समवायिकारणके--विना 
देहेन्द्ियादिकी सिद्धि कैसे हो सकती है? [ वेदान्तमतमे इस वर्तमान 
देहेन्वियादिसद्घा्तका उपादानकारण अविद्या द, तचज्ञानसे उसकी निद्त्ि 
हो जनेपर देहेन्दियादिसङ्कातकी स्थिति नहीं रहती, क्योकि कायैकी स्थिति . 
उपादानके साथ ही रह सकती है जओौर जो शेष संस्कार रह जाता है, वह उसका 
उपादान नही हे, इस दशमे नीवनयुक्तिका होना सम्मध नहीं हो सकता, यह राङ्काका 
अभिप्राय हे | ] तो यह भी युक्त नहीं है क्कि तत्वसाक्षाकार होनेपर भी 
प्रार्थ कर्मोक्ना नाश होनेतक |[ पुष्यपात्रसे पुष्पोके बाहर निकार देनेपर भी 
पुष्पके सूष्षम अवयवोके रोष रहनेके सदस ] अविद्यक ठेशकी अनुवत्तिसे 
जीबन्मुक्तिकी सिद्धि होगी । प्रतिबन्धकर--अविचयाकरी पूणेतया निदृपिको 
रोकनेवाले परार्ध कर्मा [ भोगसे ] नाच होनेपर तच्चज्ञानसे थविचयाका रेर- 
सृक्ष्मावस्थासे नरा-सा रोष रहा इभा सम्बन्ध--मी निवृत्त हो जाता । 
ससर सम्पूण संसारकी निदृत्ति करा देनेवाले जीव भौर ब्रहके देक्य्ानकी , 
प्ा्िके ङि सकर वेदान्तसालोका प्ारम्म है । यचपरि किसी-किसी स्थरे 
वेदान्ताश्नम भी सगुण उपासनाजोका विधान है, तथापि उन॒ सगुण 
उपासनायेकि. गोदोहनके तुश्य॒ प्रासङ्गिकं हेोनेसे . . कर्ममूत-प्राप्य-- 








भध्यासररिचार | भापालुवादसहित ३६३ 
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सनकर्मभूतं निविशषं ब्रहैव तत्राऽपि प्रतिपाद्यम्‌ । उपास्यत्वेन विधीयमाना 
गुणा अप्यभ्यारोपपवादन्यायेन निर्धिंशेपत्रहप्रतिपततावुपयुज्यन्ते । अप- 
वादात्‌ प्रागवस्थायामारोपितैसेसशैणिवििष्टं ्रह तस्मै तस्मे एलायोपास्य- 
त्वेनं विधातु शक्यम्‌ । 

नु यदि शुयक्षुणाऽ्वगन्तव्यं ब्रह्मस्वरूपं बोधयितुमारोपितयुणप्रपश्च- 
माभित्योपासनाविधिस्तदा  मे्षेऽधिष्तस्येवोपासनाधिकारः स्यात्‌ ! यथा 
दपूर्णमासयोः ।चमसेनाऽपः प्रणयेत्‌ इति घाक्यात्‌ प्राप्मपम्प्रणयनमाभित्य 


(गोदोहनेन पशुकामस्य इति विधीयमाने गोदोहने दर्शपूर्णमासाधिकारिण 


निर्विष (मिण) तह ही उन वेदान्तवाक्योसे प्रतिपादनीय विषिय 


है 1 उपासनके योग्यषटपसे विधान किये जनेवाे गुण मी अध्यारोपापवाद्‌- 
न्थायसे # निर्विरेप-गुणरदित--्रहम्ञानको करानेके दी उपयोगमे अति है । 
अपवाद ~ निपेष--करनेसे पूरव अवस्था आरोपित उन-उन गुणोसे वििष्ठ 
रहरा ही उस-उस फर्के रिए उपा्यत्वरूपसे विधान किया जा सकता हे । 

शक्षा--यदि शुशु द्वारा जानने योभय ब्रहमके स्वरूपका ज्ञान करनेके एष 
रोप कयि रये गुण-पपचफो ठेकर उपासनाविधि दहै, तो मेक्षके 
अथिकारीका ही उपासना अधिकार मानना चाषटिए । जेते ष्दशै- 
पणमास्र यागम (चमसपातरविरपसे जलका प्रणयन करः इस वाकंये 
प्राप्त जरपरणयनका आश्रयण करके भपञयुकी इच्छा करनेषाछ [ "गावो 
दुघन्तेऽस्मिन्‌' इस अधिकरणण्युस्तिते ] जिस पत्रमे दृध दुहा जाता टै 
उससे जरु प्रणयत करे इस वाक्यसे विधीयमान गोदोहनमै दशे-पूणेमासके 
जपिकरवाले दीक्षित पुरुषा दी अधिकार प्रा होता है, वैसे दी युश्चका ही 
सगुण उपासनाओंमिं भी अधिकार होगा } 


+ अध्यारोपापवादन्याय--अन्तरधिक्ररणमं प्रतिपादन किया गया है फि सर्वसाधारणं 
मलु्योक दिम नि्ण बरहमका आना इुःसाष्य हे, उनकी ्रहमोम्ुख रते एस 
रहय उपासना कही गड दै । जते सेल-कूदभे दी ५ लगानवाके वाख्कोको -अक्षरोका 
परिविय करानेके किए शत युगम अक्षरो आकारं ई खिौने दिये जति है । ओर 
वपरिचय हेनेपर वे खिलौने फिर छोद दिये जति हं वैते दी मन्दबुद्धि ५ भी 
सुण उपासनासे जहमपरिवय कराकर ब्रहञानका द्द अभ्यास होनेषर्‌ स्वयं गोका लयाग 
हो जा हे ओर्‌ निर्विशेष तहका साकषा्तार होता हे। 


= 


३६४ विवरणप्रयसंग् [ ईर १, व्क १ 








एवाऽधिकारस्तदत्‌ । 

तेप दोषः, तत्र हि दर्शपूर्णमासराधिकारिण एवाऽ्प्रणयनप्रा्निः 
तसरा्िमत एव पशुफामनायां गोदोहनविधिरित्ययिकृताधिकारता स्यात्‌ । 
ह तु॒शन्दादारोपितप्रपशचग्रतिपत्तिरशु्षुणामप्यस्तीत्याभित्य विधानेऽपि 
नाऽपिदरताधिकारता । ननु सगुणव्ह्मोपासनाविधायकानां वेदान्तानां त्रहम- 
प्रतिपक्तिपरतवेऽपि न आणाष्रुपासनविधायकानां तदस्तीति चेत्‌, न; तेषा- 
मपि अन्तःकरणलदवदटारेण क्तैव पय्यैवसानाद्‌ । तस्मात्‌ स्वैपासपि वेदा- 
न्तानां जैव बिपयस्तद्विचाप्राप्याऽन्थनिवृत्तिः प्रयोजनम्‌ , ततस्तद्विचारः 
शाघ्चस्याऽपि ते एव विषयप्रयोजने इत्यवगन्तव्यम्‌ । 


समाधान-रेसा दोष नहीं आता, कारण करि आपके इणन्तस्थर्म 
द्-पूणमासेकि अधिकारीको दी जख्के प्रणयनकरी प्राति है ओर्‌ उसकी प्रा्ि- 
वको ही पयुभोकी कामना- इच्छा--दोनेपर गोदोहनी विधि है, इसक्ि 
अथिकृतािकारताका # अर्थात्‌ दैपू्णमापोकि अधिकारीका ही अधिकार होना 
सम्भव है । प्रकत दानिके शब्द्‌ द्वारा आरोप क्रिये गये भरपश्चका ज्ञान 
मुभक्चके अतिरिक्त पुरुपोको भी हो सकता है, अतः इसका अवरम्बन करके विधान 
करनेपर्‌ मी अधिङ्कत्तकी अधिकारता सिद्ध नहीं होती । यद्यपि सगुण ब्रह्मी 
उपासनके विधायक वेदान्तवाकर्योका तात्य ब्रहज्ञान करनेमे [ अध्यारोपाप- 
वादन्यायसे ] हयो .सकता है, तथापि प्राणादिकी उपासनाके विधायक वेदान्त- 
वाक्यो्ना तो तादय ब्हज्ञानमे नहीं हो सकता, एेसी शङ्का भी उचित नहीं दै, 
क्योकि उत प्राणादि उपासनाओंका भी अन्तःकरणकी श्ुद्धिके द्वारा उस 
निग बहमके ज्ञानम ही तादय मानना होगा । इस निष्कर्षे समी 
वेदान्तवाक्यीका विषय ब्रह हीह! उसका ज्ञान प्राप्त करनेसे जनथेकी- 
दुःखोकी-निद्पिल्प प्रयोजन सिद्ध होता है । इसर्ए उस त्रहमका विचार 
करनेवाले उत्तरमीभासाशस्के भी वे दी दोनों विषय ओर प्रयोजन होगे, 
दसा समञ्चना चाहिए । 
+ पः अण्यन्तिः इस वाकम गाईूपलस्यल्तं आदनी रति जो ड जाना ह 
कृष्ट नयनरूप जलोका प्रणयन है । वहु प्रणयन पञ्चुकामनावेफो दोहनपा्से करना 


, चाहिए, इस वाक्यके अथतम्पादनम अधिकारं स्वरसतः यज्ञाधिकृत पुरुषक्रा ही भतीत होता 
है । अतएव गोदोदनका पूवभीमासमिं कपयुक्त पुरुपा सिद्ध किया गया है । 


ध्यातर्िधारं ] मापादुवीदसदित ६६५ 
तु विचारकतैव्यताम्र प्रथमघर्नस्याऽथः, तत्राति विषयप्रयोजने वेदा 
न्तविचारसम्बन्धितया किमिति उपपायेते इति वेत्‌! उच्येते एवाऽ्थतो विपय- 
प्रयोजने । तथादि-दएसाधनतेव विधायकानां छिड्-रो्‌-तन्य-परत्ययानामर्थ 
दति तावदुत्तरत्राऽभिधरास्यते। मोश्वफामेन व्रहन्नानाय वेदान्ता विचारयितव्या 
दस्यस्मिन्‌ प्रू्वाक्ये तव्यप्रत्ययेन धावर्थस्य विचारस्य सामान्येने्साध- 
नता बोध्यते । तत्र फं तदिषमिति विरेपाकारेण फलजिन्नासायां स्र्गादि- 
वद्धिक्रारिविरेषणतया मोक्ष एव विचारफरतवेनाऽबग॑म्यते । ब्रहाजञानं 
त॒ धात्वर्थविचारसाध्यत्वात्‌ फलीभूतमोक्षसाधनतयाच अपूर्वदवान्तर- 





^ 











यदिगेसी शङ्का हो करि प्रथम सूत्र "थथातेो व्रह्मजिकासाः का तायै 
तो विचार-ककतयतामान अर्थात्‌ प्रद्मविपयक विचार करना चादिए-देसमे 
हीै। उस प्रम जिनका प्रतिपादन नहीं किया गयाहै, रेतसे विषय मौर 
प्रयोजन येदान्त-यिचारके सम्बन्धी दै, ठेसा क्यो कहा जा रहा है ! तो यहं ठीक 
नहीं है, क्योकि सूतरसे अर्थं द्वारा विषय ओर प्रयोनन केही गेदै। 
[सूत्रते दी विषय तथा प्रयोजनकी अर्थतः सिद्धि दिवरते द] 
क्योकि अगे जाकर कहा जायगा कि विधिक्रा प्रतिपादन करतेवाटे छि; 
ठो, तव्य आदि भ्रत्ययोका अथं इष्टसाधनता दी दै । भो्षकी इच्छा 
रखनेषाटे पूरुपको व्रहनानकी परा्ठिके ठ्एि वेदान्तशाखोका विचार करना 
चारिए, श्च प्रकारके सूराथको प्रकारित करनेवाले वाक्यम तव्यपरत्ययसे 
धातुके विचारखप अर्थम इष्टसाधनताक्रा बोधन होता है । वह ई्टसाधन वस्तु 
क्या ३१. इस प्रकार विरेप जिज्ञा्ाका उदय होनेपर स्वगादिके तुर्य 
अथिकारीके विदरेयण होने मेक्ष दी विचारे फलरूपते प्रतीत दोता है । 
रहमान तो धाठुके अर्के विचारे साध्य दनेके कारण भौर मोक्षरूप फलका 
कारण होनेते अपूर्ै-मदृ्-क तुद्य अवान्तर व्यापार होगा । | लेसे श्वगैकामो 
यजेत दत्यादि श्तिते सवर्मकाम- स्गकी कामना रखनेवाला--अशवमेध यादिकरा 
यपिकारी कहा गया है, इसमे स्वग विरोपण है, भतः अधिकारीके विरेषणरूपसे 
वी दी जद्मेधादि योक प्रधान परु माना गया है, परन्टुं कारणका 
फक अव्यवहित पूर्वमे रहना, यह नियम दै। कारम्तरमे भावी स्वके भरति उक्त 
यागी कारणताकी रक्षके लिए वतक स्थायी यच्जन्य भूव -युष्य-दी 





३६६ विवरणप्रमेयसंग्रह [ सूत्र? वर्णक 
(न्क्ष कलि जभ चक भेण -------------------------------~- ~ -~ ~~~ 9091000, क क कन्य 
व्यापाररूपं भविप्यति । र 

नु नेषटसाधनता लिडादिप्रत्ययार्थः, किन्तु नियोगो मानान्तरा- 
गम्यः, स च धातभषु नियोज्यं ॒निथुञ्ञानः साम्याद्राल्थृऽस्य षस 


साधनत्वं करपयतीति । 








मध्यमे अवान्तर व्यापार माना गया हे । वैसे दी "भस्मा वा अर द्रष्टः श्रोतत्यः 
इत्यादि श्ृतियोसे वेदान्तविचारमे मोक्षकामनावालेका अधिकार नेते मोक्ष दी 
विचारश्चालोका मुख्य फर दै, परन्तु वह यलज्ञानके विना अनुपपन्न है, अतः 
ब्रहज्ञानमध्यवर्तीं अवान्तर व्यापार मानना चादि, यह तापय दै । ] 

शङ्का -ङिहिदिभरत्ययश्ना अर्थं इष्टसाधनता नहीं है, किन्तु नियोग (कार्य) दी 
हे जोकि किसी दृ परमाणसे नहीं जना जा सकता। भौर वह-लिददिका 
सर्थं-नियोग (अपूर्वं) रूपी धाठुके अथं यागादिमे अधिकारीको निक्त करता इ 
सामर्यसे धात्व्मे फरसाधनताकी कल्पना करता दै । [ तास यह है कि ते 
लोकम श्डिदिसे कार्यक्रा ही बोव होता, चैसेही वेदमेभी का्थदी 
र्जिद्रिका धर्थं होगा | '्वटं कुरः इत्यादि वाक्यके पिना कार्की प्रतीति 
नहीं होती, इसलिए “अनन्यरभ्य' ही शब्दाय मानना चाहिए । दएटसाधनत् 
तो प्रद्यक्षददनादिसे उत्पन्न ग्याप्तिरहादि या आवापेद्धापसे भी गृदीत दो 
सकता है । परन्तु यज्ञ-यागादि कार्यं क्षणमङ्धर होनेते काटन्तरभावी 
स्वगदिके कारण नहीं हयो सकते, अत; यजेत इत्यादि वैदिक छिडदविका 
अथं भपू्ीतमक नियोग सानना चा्िए, जो स्वर्गादिकी प्राति पक्त वना रहता दै । 
इस भभाकरसिद्धान्तके अनुसार गेकामो यजेत इत्यादि शतिवाक्योकरा 
श्वगेकी इच्छा रखनेवले पुरुपकी तिका रक्ष्य मौर थागको विपय करनेवाटा 
नियोगः इस रीतिसे अथेवोध होता है । इसमे स्वगैकामी नियोज्य अधिकारी 
ओर याग विषय सिद्ध होता दै। यदि याग जर्ष स्गकाद्धतु नहो, 
तो स्वगेक्ामीके प्रति याग निर्दि नियोगका विष्य नहीं ह्ये सकता। 
इल्एि जेत' इत्यादि सिङ्सि नियोग अनुप होता हा यागग॒जौर 
स्वगे कायकारणमावकी कटयना फरता है । हस प्रकार पाकर इष्टसाधनत्वको 
छिद्का सथ नटी मानता । ] 








अध्यासरवार ) भाषासुयादस्टित ३६७ 


[शकगयाकानकनकनोनानोकनकदकनो कन ककुनकानोकनन्ककनान कानानानि कन न नापप का न ननन 





नेतत्सारम्‌, अरुपपर्यभावात्‌ ।: क धाचर्थस्य फलसाधनलमन्तरेण 
नियोगस्य स्वहपमनुपपनयुत तलवतकलमहुपन्म्‌ १ नाऽ्वः, 
असत्यपि फले नित्यनमित्तिक-नियोगखस्थस्य स्वात्‌ । शितीयेऽपि 
फं नियोगः एरकामनामपेश्य प्रवर्तकः उत॒ सखयमेय प्रवर्तकः ? 
आघ्े फटकामनेव प्रयतयतु पिं नियोगेन ? प्रत्यधादिपु ए- 
कामनायाः प्रवतेने स्वातन््यदर्मनाद्‌ । तीये नदीवेगादिवन्नियोगः एल- 
कामनारदहितमपि पपं बलात्‌ प्रवतयेत्‌ । तथा च तदवर्त्रत्ं पालरथस्य 


० 


सपाघान--यह मत युततियुक्त नहीं दै, कारण कि यापर अनुपपत्ति 
नहीं है अर्थात्‌ नियोगी अन्यथा भी उपपत्ति हो सकती है । [ भनुपपक्ति 
निरासके दिए विकदप फरते द-- ] क्या यजादि घातुभओकि अथं थागादिके फल- 
स्वगादि- करे कारणके तिना रिथ नियोगा स्वह्प दी नहीं वन सकता? 
या उस नियोगमं धालथे यागादि प्रवर्तक नहीं बन सक्ता ? अर्थात्‌ यागमे 
स्वगक्रारणलग्रटके विना नियोग ॒ग्रागादिरं प्रवृत्ति नहीं करा सकता £ प्रथम 
कद्प युक्त नहीं, क्योकि फल न रहते हुए भी निलय, नैमित्तिक विधिस्थरमि 
नियोगा स्वद्धप वना दी रदता ₹। [ शद्रपरागे स्नायात्‌, अहरहः सन्ध्या- 
सुपास्ीत' ( सूर्य-चनद्रमदणम सान करना चाहिए, इत्यादि अथवा प्रतिदिन 
सन्ध्योपा्न करना चाहिए ) त्यादि नित्य विधियोमिं क्रिस फरविशेपका श्रवण 
तीं 2 जर रिदथं नियोगका स्वप वियमान है, इससे धालवथका फरविरोपते 
सम्बन्ध दोनेपर दी नियोगका स्वय बनेगा, रसा नहीं माना जा सकता । | 
दृग पव मी युक्त नहीं दै, क्योकि इस कर्प क्या नियोग फर्की इच्छसे ही 
वृत्ति कराता ह ? यथवा स्वयं [ कामनाकी अपेक्षा न रखकर ही ] परवतक दै ! 
प्रथम पृक्षे मानने तो फलकामना दी प्रवृत्ति करा देगी, यतिरिक्त नियोगे 
क्वा प्रयोजन ? [ प्रक्ष भादर स्थरमै फरुकामनाको स्वतन््रह्पते भवतेकृल 
दत्र गया दै । धरादिके प्रत्यक्ष दर्दने जलाहरणादि कामनासे र कर्थम 
त्यादि निवोगके चिना भी जलहरणादि परृत्ति हो जाती है । ] यदि स्वय 
वफ ट, पेता दूरा पक्ष मानो, तो नरदबिगके तुल्य फर्की इच्छा न रसनेवाे 
पुरपफो मी अवरद्ती यन्त-यागादिे प्रहृत करेण । [ जसे नदीका वेग बह 
जनि षच्छा न रखनेवलिको भी बहा ठे जाता है वैसे ही नियोग हठात्‌ स्वको 
गाधं दृष कर देगा। इससे निम्करै यह निक फ धात्वथै यागादि स्वगादि 


३६८ विवरणम्रमेयसग्रह [ सूत्र १ वर्णक ! 
-नच्च्य्य्य्य्व्व्य्य्य्य्यव्य्च्च्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्प्य्य्य्व्य्च््य्य 
फटसाधनत्वाभावेऽपि उपपन्नम्‌। अन्यथा नदीवेगोऽपि फरसाधने प्रवतैयेत्‌ । 
तियोगमात्रस्य धाद्वर्थफलसम्बन्धाकरपकत्वेऽपि फरुकामिना प्रमीयमाण 
तियोगस्तत्फस्पकः इति चेत्‌ 

न; अत्राऽपि तयोः सम्बन्धमन्तरेणाऽ्चुपपत्यभावात्‌ । न तावत्‌ 
काम्यफ़रस्य धात्यथसाश्यत्वमन्तरेणाऽधिकारिविरोपणत्वमनुपपच्म््‌ १ जीव- 
नादीनामसाध्यानामपि 'यावज्जीर्वं जुहुयात्‌ इत्यादिष्वधिकारिविरेपणत्द््- 
नात्‌ । अघताध्यस्वमावानां तथात्वेऽपि साध्यस्वभावस्य एलस्याऽधिकारिविरेष- 
णत्वं धात्वर्थसाध्यतया विनाऽतुपपनमिति चेत्‌) न; किं साध्यस्वभावस्येत्यतर 
साध्यशब्देन धालर्थसाध्यतवं बिवधितम्‌ उत साध्यतयमात्रम्‌ १ आये करप्य- 
फरक प्रति कारणताकी प्रतीति न दोनेपर मी नियोग पुरपकी प्दृत्ति करा सकता 
हे। अन्यथा--यदि एसा न मानो, तो-नदीका वेग मी किसी अमी 
फर्क होनेपर ही प्रषृ्ति करवेगा । [ परन्तु एेसा दै नही, अतः प्रमक्रर- 
सिद्धान्त सङ्गत नहीं है । | 

शङ्का--ययपि सामाम्यतः नियोग ( साधारण धात्र ) तथा अभीष्ट एर 
दोनेकि एरप्पर कायैकारणमावरूप सम्बन्धकी कल्पना करनेवाला नहीं यन 
सकता, तथापि स्वगादि फरकी इच्छा रखनेधारे पुरुपसे जाना गया नियोग 
[ अर्थात्‌ पुरपरके प्रति श्वगैकामो यजेत्‌, इत्यादि शरुतिवाक्यमे आए हुए 
रि दवाय उपस्थित कराया गया नियोग तो धालरथ यागादिका स्वगौदि फर्क 
साथ कार्यकारणभाव सम्बन्ध नियामक अवय ही होगा । 

समाधान--ेपा नदीं है, क्योकि रेसे स्थर्म भी उनका सम्बन्ध न ॒होनषर 
अनुपपत्ति नहीं दै, कारण किं कामनाके विषय स््रगादि फलोको धालथे 
यागादिसे सिद्ध न मानकर अधिकारीके विरोपण होनेमँ को अनुपपत्ति-वाधा-- 
नहीं ह, क्योकि (जबतक जीवन है तवतक हवन-भयिहोत्र-केरः इस 
वक्षयम किसी मी धातुके अर्थसे सिद्ध न होनेवाले जीवन आदि मी अधि- 
कारके विशेषण हेते इए देखे गये । जीवनादि जो साध्य फल 
नही दै, उनके विषयमे रसा साननेपर भी साध्यस्वभाव-सिद्ध दोनेवले- , 
स्वगौदि फरछोका तो धाल्वथसे उसन्न होनेवले माने विना अधिकारीका 
विरोषण होना सङ्गत नहींहै, यह कहना भी दीक नहीं, ` क्योकि क्या 
साध्यस्वमाव यापर साध्यप्दसे धालथ द्वारा साध्य- सिद्ध हने खयक-- ` 
थे देना है या केवल साध्यत ही `£ प्रथमपक्ष माननेम करप्य ओर कर्पके 
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कर्पकयोरभेदात्‌ थात्मा्रयापततिः। दि तीयेऽपि किं स्वगस्य साध्यत शव्दात्‌ 
प्रतीयते उत अर्थात्‌ १ नाऽऽच्ः, वाचक्रपदाभावात्‌ । न द्वितीयः) कल्पका- 
भवात्‌ । नहि खर्मसय साध्यत्वमन्तरेण किञिदलुपपनं पयामः । सस्य 
साध्यलाभावे कामियोगोऽुपपनर इति चेत्‌, एवमपि नाऽस्याऽधिकारिविरे- 
पलम्‌ , यद्वसात्‌ धारस्य साध्यता कसप्येत । यथा शरप्कदण्डी देव" 
दत्तः दसयत्र दण्ड एव देवदत्तमिरपणम्‌ , शुष्कलं दण्डविकेषणम्‌ , तथा 





अभेद होनेसे आसाश्रय दोप हो जायगा । [अर्थात्‌ जि धालथते फरका कार्यक्रारण- 
मात्र सम्बन्ध सिद्ध करना अमीए दै, उसी धालथे फर दुम साध्यल मानते दी, इस 
परिस्थितिम पालथैमाध्यल दी कदप्य-करपक कोम जा जता । अथ च स्वगौदि 
यागस्य दै, इस प्रकार सर्गादि यागसाध्यलकी सिद्धि यागमे स्वर्गादिजनकताकी 
सिद्धिके जनन्तर ही होगी यौर यागम सवगेजनकलकी सिद्धि सम यागसाध्यलकी 
सिद्धिके जनन्त ही हो सकती दै । ] साध्यलसामान्यपक्षमै मी क्या छै 
साध्य प्रतीति उपे वाचक किसी श्ये द्वारा होती हे १ अथवा अथात्‌ 
होती ह! प्रथम कय यक्त नदीं है, कारण कि फो वाचक पद यापर नहीं दै । 
दूरा मी दीक नही दै, कारण कि उस अरथका कोद कटपक नही हे। [ वाचक 
पदकः विना उसके अर्थकरी प्रतीति अध्याहार या भनुपपत्तमूरुक भक्षिपे दी दो 
सकती द| ेसे-पीनोऽयं देषदत्तो दिवा न शुके इत्यादि स्थर पीनचकी अनुप- 
पति र्रिोजनकी अर्त्‌ रतीति करा देती दै । वैते ही श्रविद' या णडीम्‌ 
इत्यादि स्थो क्रियक्ारमावकी अनुपपपते दी शब्दाध्याहार्‌ अथवा अथी- 
याहार द्वारा शयम्‌, या श्ु्शव, इत्यादि वर्थोकी कल्यना होती दै । इस प्रकार 
रतम अनुपपि मादिका थाव दिघरति है--] यदि स्वरी साध्यनमभी माना 
जाय, तो भी हम को$ अनुपतति यदांपरं नहीं पति । स्वको साध्य न माननेपर 
र्गदि कामना रनेवाे पुरपके प्रति नियोग नी हो सकता, इससे उसे 
सध्य मनये, एला भी नदीं कट सक्ते, कारण कि एसा माननेपरं भी खगादिका 
सथिक्कारीका विक्ेपण दोना सिद्ध नदीं है, जिसके बरूपर स्वगीदिमै धातं 
,यागादिके साध्यमावकी कर्मना की जा सके । जेते दवदत शष्क-सूखे इए-- 
दण्डको चारण करनेवाला है इस वाक्यम दण्ड देवदता विपण है भौर 
शुष्क दण्डका विशेषण है चैते दी [ श्रीकामो यजेत इत्यादि ुतिषाक्यसे ] 
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(खर्शकामोऽधिकारीं इत्यत्राऽपि कामनेवाऽधिकारिविरेपणम्‌) स्वः काम- 
नायाः विशेषणम्‌ , कामनाद्वारा ख्वगस्याऽधिकारिविषेपणखं स्यादिति 
चेत्‌, तथापि न तस्य धालथ॑साध्यता सिच्यति, अध्येतुकरामो भेकष्य चरेत्‌ 
ह्यत्र साध्यस्वभावस्याऽधिक्रारिविरोपणस्याऽप्यध्ययनस्य धाल्थभूत- 
ध्यचरणसाध्यत्ाद््नात्‌ । (्रव्यकामो राजानं धर्मकामो यज्ञान्‌ उपसेवेत 
इत्यादौ वैपरीत्यमपि दएमेवेति चेत्‌, तिं स्वगतत्कामनयोरधिकारि 
विदेपणत्वमेव दुरनिरूपम्‌ । तथाहि-न तावत्र सगकामपदं दरपूणंमाघ- 
नियोगस्य पुरुपेणाऽ्योगं व्यवच्छिनत्ति, नि्यविधित्ररदेवायोगन्यव 
च्छेदस्य सिद्धः । नाऽपि तदन्ययोगन्यवनच्छेदकम्‌ , अस्गकरामस्य दग्र 
पूर्णमासव्यवच्छेदे नित्यविधिविरोधात्‌ । नित्यनियोगाद्‌ भिन्नो हि काम्प- 
्वगैकी कामनावारा अधिकारी है यहांपर॒कामना-इच्छा-दी अधिकारीका 
विरोषण है यौर स्वगे इच्छाका विरोषण दै । यदि कामनकि द्वारा र्भ 
अधिकारीका विरोपण मान छ्य जाय, तो भी वह धात्रथेके द्वारा साध्य 
नहीं हो सकता । [ अधिकारीके विरोपणके साध्य होनेम भ्यभिचार दिखते 
है] 'जध्येतुकामो भक्ष्यं चरेत्‌ ८ अध्ययनकी इच्छा रखनेवाखा भिक्षाचरण 
करे ) इस वाक्यम यद्यपि साध्यप्वमाव अध्ययन अधिक्रारीका [ उक्त रीतिसे ! 
विषेषण है, तो मी गिक्षाचरणूषी ( भीख मांगनारूप ) प्रकृत धालथका वह 
साध्य नहीं पराया जाता है। दयकी इच्छसे राजका जौर्‌ धर्मी इच्छे 
यज्ञोका सेवन करः इत्यादि वाक्यम पूर्वोक्त दृशन्तसे वेपरीत्य [ अथौत्‌ परम्परा- 
रूपसे अधिकारीके विरोषणमूत द्रभ्य, धरम जादि प्रकृत धात्व सेवनादिकरे साध्य] मी 
देखा ही गयाहै, यदि यहं कहा जाय, तो स्वरी तथा स्वर्गकी इच्छा ये दोनों 
अपिकारीके विशेषण सिद्ध नहीं किये जा सक्ते, क्योकि प्रथम तो स््वरीकामो 
यजेत' इत्यादि वाक्यम थाया इभा स्वरगकामपद दरीपूर्णमास-नियोगके 
सधिकारी पुरषके साथ सम्बन्धामावकी व्यादृत्ति नहीं करता, क्योकि 
उक्त स्थम नित्यविधिकी. सामथ्यैसे ही ` सम्बन्धामावकी व्यादृतति सिद्ध है । 
जरर उससे अन्यके साथ ॒स्बन्धामाव [ अर्थात्‌ स्वर्गकाम यधिकारीका ही 
दशपूणमाससे सम्बन्ध है, दुसरेका नहीं ] का मी बोधक नहीं ह, क्योकि स्वगैकी 
कामना न॒ रखनेवाले जधिकारी युरुषका दशैूरणमाससे सम्बन्धामाव बोधन 
कृरनेसे तो निघ्यविषिक्रा विरोध होगा । नित्य नियोगसे काम्य नियोग भि दै । 


भ्यौ पतिर ] मापातुयादसहित २७१ 


[गन्म 





नियोग । त्ाप्योगान्ययोगन्यवच्छेदे नाऽस्युक्तदोप इति चेद्‌, मेवम्‌; 
यदपि य्ज्जीध्रवक्यैन ोष्यो नित्यनियोगः, कास्यनियोगश सरै- 
कामवाक्यनरोध्यः, तथापि साद्दयैपूरणमासनियोगस्योमयतरैकत्वेन ्रत्य- 
भित्रानात्राऽस्ति मेदः । नित्यकाम्यविमागस्वपिकारमत्रमेदादुपपचते । 
न च अयिकारिविरेपणलाभवे खर्गकामपदैयथ्यै शद्कनीयम्‌, यथा 
ण्डी प्रेपनत्वाह इत्यादौ ऋलिजः प्रपायुवहुः प्रप्तलात्‌ दण्डिविरेपण- 
प्रं वाक्यं यल्ैपानन्वाह पदुदण्डी सन्निति, तथा खर्मकामपदमपि विरेषण- 
सर्पस्‌ । तदुक्तं पाथतारथिना-- 








उस कम्य नियोगे थयोगकी--सम्बन्धाभावकी-- जर अन्ययोगकी --दूपके 
पाथ सम्बन्धी --व्यादृत्ति मननेमे कदा गया ( नि्यविधिविरोध ) दोष नीं 
आता, रेता मौ नहीं कहा जा सकता, करथोकिं यथपि नित्य नियोग--निय 
विधि--्वपरजीवं जुहुयात्‌ शादि वाक्यगत यातरलीव--जीवनपयैनत--पदते 
सूचित हता है सौर काम्यविधान श्वकः पदे ज्ञात हेत दै तरपि 
अपने जद्गकि सहित दीपूणैपास नियोगतिधिका कप्य तथा निद दोन 
स्वरों [ छमैकामो यजेत द प्रकरणम मौ जर '्यावजीवं जुहुवात्‌' इस 
निवि ] भ एकता ही प्रयभिक्न हनैते [ निय ओर काम्य 
दोन स्थम] को$ मेद तदी है। ठेते स्थलोम नित्य तथा काम्य, इस 
प्रकारका विमाग तो केवर अधिकारमेदसे ही है । शौर यह भौ कहना उचित 
नहे कि घी या उतकी इच्छाकरो जधिकारीका विशेषण न मानने 
सकामपद्‌ व्य दो जायगा, कारण कि जेते ्ण्डधारण फरता हुआ 
का अतुवदन कर इत्यादि वागपि गर्ोका भलुवदन करेवाठे ऋतिर्‌के 
रा हनत वह वाय दण्डिवदेमणपरक माना जाता दै अथीत्‌ शका 
भनुवदन दण्डी होता हया ही करे । [ तास यह दै कि मरेषानुवचन तो भत्र 
वरण; प्रप्यति चाया इत वायते पिद ही हे । ण्ड परपान्वाह इत वायका 
पेनुवचनकरतीके दण्डविदोपणमात्रमे तासगै ह, सपे दण्डम अधिकार 
किरेषणल न जाता । ] वैष दी प्म यैकामपद भी केवर विरोपणीभूत 
छीतासमैक ही दे | [ इसका निरि पुतपके अधिके बोधनमे तात्य 
हट । ] इस विषयमे पायषारधिने कश्च दै-- 
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‹अपेकषित्राद्धाव्यस्य फामदब्दो हि तत्परः । 
विशेपणप्रधानसय दण्डीर्यादिपु दषितम्‌ ।॥' इति । 
खगीकामपदस्य फलमात्रपरत्वेऽप्यर्थादधिकारी रुभ्यते। धासर्थस्य 
धागस्य खर्यसाधनत्वे छिडादिप्रस्ययर्बोधिते पति मदपेधितफरपाधनमिःदं 
कमेति कर्मण्यधिकारं पुरपः स्वयमेव प्रतिपदे । एवं च एरयरं खगै 
कामपदं साधनवचनेनाऽन्विताभिधानमर्हति, तवे्टसाधनतायास्तव्यायथले 


भाव्यकी- यागादि जिसकी भावना-उलादना-करनी हये उसकी-येश्षा 
होती है, इस वक्षा कामशव्द अथीत्‌ स्वगकामपद दिया गया दै, 
जो कि माग्य-स्वगादिखूप--अथ्रा बोधन करता है, क्योकि [ इसमे शष्ा 
होती है किं स्वगैकामपद तो धर्मी पुरूपविद्रोपका वाची है, उसका तात 
धर्मम स्गादिमै- कसे होगा ? टृष्ान्त द्वारा उक्त शङ्का उता 
वारण करते है-- ] "दण्डी इत्यादि पदोमिं विरोपणकी -पर्मकी-प्रथानता देखी 
गयी है । [ यापर दष्डीपदसे ध्ण्डी रेपानन्वाह इत्यादि वाक्यगत 
दण्डी पद्‌ ठेना चाहिए, उस्रका तासे दण्डस्य विदोपणमे ही है | यह पहले 
ही कह जये दै । ] 

[एसा माननेमे तो अधिकारीका रम नही होगा, इस आशद्ककि 
अभिप्रायसे समाधान करते है] यद्यपि स्वर्गकामपदकफा विदोपणानित फर. 
मात्रका बोधन करनेम ताखय॑॑दहै, तथापि अधिकारी अर्थतः प्रप्त 
हो जाता है। शिडिदिप्रतययोके द्वारा धाथ यागम स्वकी कारणताका 
बोध होनेपर्‌ मेरे अभीष्ट फलको उत्पन्न करेवा यह [ "यजेत" इत्यादि 
्रुतिबोधित यागादि ] कर्म॑, इतना ज्ञान होनेपर ही पुरुप उस कर्मम अपना 
अधिकार स्वथ जान जाता है । इस निर्णयके अनुसार फर्योधनके तापसे 
युक्त स्वगैकामपद साधनवचनके साथ अनितर होकर ही अपने अकरो 
कहता हे । [ तासं यह दै करि ्र्गकामो यजेत इत्यादि शतिवा्योमे पदे 
ङ्डिदि प्रत्यय द्वारा यागम इष्टसापनल्यकी प्रतीतिके अनन्तर याग . किसका 
इष्टसाधन दै, ईस जिजञासाका निराकरण स्व्गकामपद करता दै । इस स्वग- 
कामपदका स्ववोपनम ताययं॑होनेमे उसको अपने साधक दहेतुकी अपेक्षा 
होती दै । इस घकक्काी ही ध्यजेत' भादि किडनपपदसे पूति होती ३ै। 
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शिष्यति, न नियोगस्य तदधत्वे । तस्मात्‌ न नियोगो रिडादिग्रत्यया्थः। 

जन्ये पुनधीलर्थस्वरीयोः साध्यसाधनसम्बन्धावगममेवमाहुः--विपय- 
निमोञ्याभ्यां विशिष्टो नियोगस्तावद्धिधिवाक्याद्वगस्यते । पिपयो यागः, 
नियोज्यः स्गमैकामः) तयोश्च कमैकरैसूपेण परस्यरान्वयो नियोगनिष्पर्य- 
त्यथानुपपर्याऽवगम्यते 1 अत्वयाभावे नियोज्येन पिप्येऽनलुष्टीयसाने 
तदनुषएानसाध्यो नियोगो न निप्पयते । तत्र यथा दण्डिनाऽन्वीयमानस्य 
दण्डनाऽप्यन्वयस्तथा स्वर्मफरामपिरिषनियोग्येनाऽन्बीयमानस्य यागस्य 


नान ०००५७००० १०७ 
पि नि वक त क्या कदा ्क्कण्कं 


मतः विङ्नेपणीगूतत स्वगोदिपरफ पद सौ दष्साधनताके बोधक 'यजेत' आदि 
पदेकि अर्थते अन्वित अभैका ही बोध कराते दै । अतः ध्वजेत' भादि रिस्का 
वाच्य अथं तियोगरूप नही धे सकता ॥ ओर खगकामादि पदो साधन- 
यननकफे साध अन्वितं धका योध फरनेषी योग्यता तभी सिद्ध हे 
स॒ती है, अव इएसाधनल दी क्तम्या आदि परलयोक। अथे मान छया जाय । 
नियोगो उन प्रस्योक। अ गाननेमे उक्त योभयता सिद नहीं होगी । ईस 
ति्णयसे निमोग किदिदिका भथं नहीं छे सकता । 

दूरे वादौ धारे यायादि ओर स्वगौदिका कायैकारणसमबन्धे निम्न 
भ्रफारये सिद्ध करते हे-पगीकामो यजेत इ्यादवि विधिवावयेि विष्य 
शौर तियोज्य--अयिकारी--इन दीने विषि्ट ही नियोग प्रतीत होता 
ह ¡ पिषय दै--गाग, जीर स्वगैकी इच्छा करनेवासा है-नियोऽय, इन दोनोका 
कम॑ ओर्‌ फती सूपसे परस्पर अन्धय, नियोगनिष्पत्तिफी अन्यथा उपपत्ति न हो 
सफनेपे, प्रपीत दोता द । [ अत्तः विशिष्ट ही नियोग माना जायगा एवं नियोष्य 
यर निषयक। परस्पर कियाफारफभाव सम्बन्ध अकश्य होगा । ] यदि उनका परस्पर 
अन्य्रय नहु गाना जाय, तो नियोज्य पुरपके द्वारा विपय यागादिक। अनुष्ठान न 
फरो जनिषर उसके-नियोऽय पुरपके-यागादिका अनुष्ठान फरनेपर सिद्ध टेनेवास 
नियोग सिद्ध नदीं छे सकेगा अत्‌ अतुष्ठााके बिना यागी अपिहधि 
मौर याग न दनेसते नियोगकी निष्पत्ति होना असमव है । दण्डी प्रषानम्बा 
स वापय से निशिष्ट॒ दण्डके साथ भन्बयको परा टोनेवलि प्रेपातुयचनक। 
दण्डे साथ मी अन्वय होता है, पैसे स्वगैकागर्परी निरिष्ट नियोभ्यके साथ 
अन्वयो भ्रा हनेवले यागके विशेषण सैका मी अन्य होता दै । [ अर्थात्‌ 
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विरेपणीभूतस्वमेणाऽप्यन्वयो भवति। स चाऽन्वयो गुणम्रधानभावाद्ते न 
सस्भवति । ततः खगस्य प्राधान्येन यागस्य गुणभावेनाऽन्वये सति तयोः 
साध्यसाधनसम्बन्धः स्यादिति । 

नैतत्सारम्‌ , उक्तरीत्या फरविरेपणभूतजीवनगरददाहादिनाऽपि याग- 
स्याऽन्वयग्रसङ्कात्‌ । अस्तु को दोप इति चेद्‌, उच्यते- तत्र कि जीवनाद- 
धातर प्रत्यङ्त्वेनाऽन्वयः पिं वा प्राधान्येन ! आचे नित्यदर्ौपूण॑मासाधि- 
कारिषिरशेषणस्य जीषनस्य दर्शपूरणमासाङ्गत्वेन तदिकृतौ सौर्यादावप्यन्वयः 
्रसज्येत। तथाहि-- सौय चरं निर्वपेद्‌ ब्रहमवचपफामः इत्यनेन विहितस्य 
कर्मणो दर्शपूरण॑मासविकृतित्वं॒॑निर्वपतिचोदनासाम्यां सिद्धम्‌ । तवर 
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शकृतिवदविकृतिः कव्या इति अतिदेशेन ्रङ़तिभूतद्पर्णमासाङ्गानां 


विरोपणके साथ अन्वय विशिष्ट अन्वये बिना नहीं हो सकेगा ] ओर वह्‌ अन्धय 
गुणप्रधानमावके अतिरिक्त [ समप्राधान्य ] सम्बन्धसे नहीं हयो सकता । इससे 
स्वगेका प्राधान्यसे सौर यागक्रा गुणमावसे अन्वय माननम इन दोर्नोका 
साध्यसाधन अथौत्‌ का्करारणमाव सम्बन्ध दी होगा| [ छर्म अमीष्ट है, अतः 
उदेश्य होनेते कम होगा ओर याग क्रियाप्वहूप होनेसे कारण होगा, दम प्रकार 
वगकामो यजेत इत्यादि वाक्यते वाग द्वारा अपने अमीष्ट स्वरगकरीं साधना 
करे, एसा नियोग बोधित होता है । ] 

सापका यह मत युक्तियुक्त नहीं है, स्योकि [ विरोपणान्धयके विना 
विशि्ठन्व्रय नहीं हो सकता, यह माननम अतिमसङ्ग दोष दिखते दहै-- ] 
आपकी उक्त रीतिसे विरोषणान्वयको विशि्ठान्ययके प्रति प्रयोजक माननेसे कतीके 
प्रति विरोषणीमूत जीवन, गृह तथा दाह आदिते भी यागक्रा अन्वय 
मर्त हयो जायगा । यदि अन्वय हो जाय, तोभीक्यादोपहै? यदि रेस कहो, 
तो दोष कहते हे--जीवन सादिक्रा धालथके साथ गुणमावसे अन्वय है £ 
या प्राधाम्से है? यदि प्रथम कल्प मानो, तो ददपूणमासका अङ्ग होनेते 
उपषकी विकृति सौयादिम नित्य दरैपूरणैपाके अधिकारीके परति विरोषणी- 
मूत॒जीवनका मी अन्वय प्राप्त हो जायगा, "क्योकि बरहमतेनकी इच्छा 
करनेवाख सौय चरका निवीप करे इस वाश्यसे विदित कर्म॒निर्वपनहप 
चोदनाके वर्ते दरेपूणेमापका क्किति याग है, यह्‌ सिद्धै! उस 
स्थरं शरङृतिके ठर विकृति करनी चाहिए" इस अतिदेदसे प्रतिवस 
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विषतौ प्रानिदनात्‌ , तदबिशेपाज्जीयनमपि प्राप्लुयात्ततो यावज्जीवं सौ 
चरं निवैपेदिति स्यात्‌ । न च कामाधिकारेण नित्याधिकारस्य घाथाद- 
दोप इति याच्यम्‌ ; यथा प्रतौ नित्यकाम्याधिकारस्तथा विकृतावपि 
प्रसङ्गात्‌ । द्वितीये जीवनादेः प्राधान्येन स्वगादिवंत्साध्यत्वं स्यात्‌ । 
तस्मात्‌ सरविरोपपरं स्वगकामपदं सामन्येन भ्रेयःसाधनतविध्यभिधायिना 
चिङादिपदेनाऽन्विताभिधान करोति । 

नेदु यदि किढादिग्रत्ययैरिषटसाधनता विधीयते, तदा “ज्योतिष्टोमेन 
५ इत्यत्र तृतीया न ॒सिद्येत्‌, तिङ्-ृत्‌-तद्धित-समामिरमभिरिते 
करणे कारके तरतीयाविधानात्‌ । 
___ नाऽयं दोपः, धालर्थस्य यागसामान्यस्य कारणतवेऽभिदितेऽपि याग- 
दरदपूर्णभासके भङ्गोकी चिछृतिभे प्राति देखी गई है । इसमे को$ विरोष 
न दहोनेसे जीवन मी [ विकृति ] पराप्त शोगा । इससे 'जीवनपयन्त सौं ॑चरका 
निर्वाप करे एसा परङ्न आ जायगा ! जौर्‌ काम्यविधरानसे नियाधिकरारका बाध हो 
जायगा । [ यदि (सौम चरम्‌" इत्यादि विधिम भी यावज्जीवनका सम्बन्ध हो, 
तो इसमे भी निस्यविधिल प्राप्त हो जाग्रगा । अतः यहापर यावञ्जीवनका सम्बन्ध 
नही होगा । ] इसकङिए इम को$ दोप नहीं दै, दसा भी नहीं कहा जा सकता, 
कारण कर जैसे प्रकृति याग (दीपूणमास ) मै नित्य ओर काम्य दोनोका अधिकार 
टे, चैते दी चिति यागम भी दोनोका अधिकार प्राप्त हौ जायगा | 
[ जीवनादिका प्रधानरूपते धालथके साथ अन्वय है, ] इस द्वितीय पक्षम जीव- 
नादि प्रभान होमेते स्वगीदिके तुद्य उनम साध्यत प्राप्त हो जायगा । [ अथौत्‌ 
ञेसे स्रगादि यागसाध्य माने जाति दै चैसे दी जीवनादिको मी यागसाध्य 
मानना पडेगा । ] इससे अथौत्‌ धाल्थैके फर्वखूप स्वगीदिके सम्बन्धक 
सिद्धि न होनेते स्वगीलक फरविरोषके तापयसे प्रयुक्त स्वगेकामपद्‌ 
सामान्यतः इष्टसाधनतयविधिके अभिधायक किडादिपदसे अन्वित अथका 


अभिधान करता है । 
राङ्का--यदि किडादिपरस्ययंसे इष्टसाधनताका अभिधान होता है, तो 


<्योतिषोमनामक यागसे यज्ञ॒ करना चाहिए! इस वाक्यम ज्योतिष्टोमपदसे 
तृतीया विभक्तिकी सिद्धि नदीं हयोगी, कारण कि तिङ्‌, इत्‌, तद्धित ओर समाससे 
अभिहित न होनेवरे करणकारकम तृतीयका विधान होता है । 

समाधान उक्त दोप नहीं आता, क्योकि सामान्य यागस्वरूप धालर्थकी 
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वि्ेषज्योतिोमकरणतवस्याऽतमिदितलात्‌ । तव शृष्टसाधनताया विधायक 
्रत्ययार्थतायां न कोऽपि दोपः) तथा च भोक्षकामेन वेदान्ता विचारयि 

तव्या इत्यनेन प्रूधाक्येनाऽ्पि धवोमात्रसाधनतवे विचारस्याऽभिरहिते वति 

रि धरयोविकरेपो ` मो्री विचार्राद्धप्रयोजनमिति रुभ्यते । व्रहमजित्रा- 
सेति यव्दैन विषयोऽपि ग्रचितः | यद्चपि समन्वयाध्यापेनेव विपयोऽवग- 
म्यते चतुर्थाध्यायेन च प्रयोजनम्‌, तथापि प्रतरत्िरेततयात्‌ प्रथमग्त्रऽपि ते 
छरचनीवे । तदेवं विपयप्रयोजनसद्धाव्रात्‌ शाच्मारम्भणीयमितयेतद्क 
तात्पयमिति सिदर्‌ । 

इति श्रीविव्रारण्युनिग्रणीते तरिवरणोपन्यासे प्रथमं वर्णकं समाघ्रम्‌ । 
क्रारणताका [ छिद्के स्थानम आए तिङ्प्रययसे ] बोध होनेपर्‌ मी भागविदोष 
प्योतिष्टोमगत करणकरारकलका सभिथान [ उस छिड्ति ] नदीं हया है । [ चतः 
अनमिदिति रणम तृतीयाविमक्तिकी पिद्धि दयौ गं ।] इसे "जेत आदि 
पद्वटक विधायक लिडादि प्रतय्योका दृष्टसाधनतताद्य यप्र मानने को$ मी 
दोष नहीं याता । इस ग्रकरार्‌ परकृतं “मोक्षकी इच्छाविको वेदरान्तयराख्ौका 
वरिचार्‌ करना चाहिए, दस सूत्रवाक्यते मी विचार्‌ करना यभ्युदयमात्रका कारण दै, 
परा सुरित हो जनिपर्‌ अर्थात्‌ सिद्धं हो जात्ताहै कि ग्रयोविदोय मोक्ष विचार्‌- 
याचका प्रयोजन दै । यौर्‌ त्रद्रजिन्नात्रापदसे विषय मी च्रूचित्त कर्‌ टिया गवाट्र। 
त्रपि समन्वयाध्याय दी विषयकी प्रतीति होत्री दे! यर्‌ चतुर्थं अध्याये 
भोजनक प्रतीति होती दै, तथापि विचारक दतुमूत इन दोनो सुचना 
परथमे प्रम मी आव्दयक ह । [ यदाप सूत्रम स्यषट क्यों नदीं कदा सया ? यथवा 
त्रके अनेकाथ दोनेन्न दोप दोगा, दादि गष्ा्थोका काद नही, 
क्योकि ये दोन वतिं भून्करे चषि मृष दीद सूर््ोका अर्थकरी चुचना करना 
या हयक दीनादी स्क्षणदै, जेना कि अमिय्रकनि -- 
वल्ाक्षरमसन्दिम्थ सागयद्धिदवनोमुखम्‌ । 
त्रु्छ-न्यच दत्र सूत्रविदो विदुः 1! ] 


ट्स 1.4 ~ ० सःय्ानर 
ट्म क ( “ वप्रकःजनक दानत विचयानश्ना चारम्भ अवद्य 
= धि ^ ~ ~ 
फटृनु चटु १ कद्व 4. 18 
५. ति ५५४५५ \ णोपन्यात- 
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अथ दितीयं वर्णकम्‌ 
आत्मा श्रोतत्य इत्यस्य विर्ेर्वदन्त्राक्यग्‌ः | 
विचारो विषयः साक्षात्‌ स निर्प्योऽ वर्णक ॥ 
वेदान्तव्यवधानेन वद्य विषयो विपेः। 
निरूपितः स॒ पूर्वस्मिन्‌ य॒क्रि सप्रयोजनः ॥ 
वेदान्ता यदि शल्यः स्यर्चिप्येण पलेन च। 
तदा दुरे पद्विचारोऽतस्तयोः पूर्वमीरणम्‌ ॥ 
सम्पातिते विचरेऽ पूर्वमीमांसया स पिम्‌ । 
गतो न वेति सन्देहे नि्ण॑योऽ्राऽभिधीयते ॥ 


५ + कक ^, 


ननु बेदान्तानामर्भनिर्णयाय न्यायकरपोऽपेितः। स च अथातो धर्म- 


द्वितीय पर्णक 

[ प्रथम क्लोकसे द्वितीय वणेकके प्रमेथकरा संग्रह करते ह ] 

(आता श्रोत्व्यः' ` ( साका श्रवण~विचार-करना चािए ) इस विधि- 
वक्यका साक्षात्‌ विषय वेदान्तवाकरयोति करिया जनेवाटा विचार दै, उसका 
ही देस ( द्वितीय ) वर्णकम्‌ निद्यण किया जायगा । 

[ द्वितीय श्टोकपे प्रम वणैकके प्रमेयका उपसंहार कते द-- 1 

वेदान्तशाखेकि दारा व्रहषके पेक्य--जीव यौर त्रहमके पेक्य--( अथवा सर्व- 
तादास्य ) प चिषयक्रा प्रथम वर्णैकमे प्रयोजनके सहित निख्पण किया गया है । 

[ तृतीय शछोकसे सर्वप्रथम विषय तथा प्रयोजनके निंरूपणकी आवश्यकता 
दिखरति ह-- } 

यदि वेदान्तदाश्च विय तथा प्रयोजने रहित दो अथात्‌ इन शाका 
नतो कोष विषयदो थौरन को प्रयोजन दौ; तो इनक्रा विचार करना प्रात 
ही नहीं ह्येता, इसरिषए सर्वप्रथम इन दोनोंका ( विपय ओर भयोजनका ) वैन 
करना उचित है । 

चेदान्तेकरि विप तथा परयोजनके सिद्ध दोनेषर उन वेदान्तोका विचार 
करना थव्य सम्भावित होता है, परन्तु अक्षित विचार पूैमीमां शासे 
गता या नही, हस सन्देदका यचँ निणैय किया जता है । 

वेदान्तवा्योक्ना अथैनिरणेय करनेके रिए म्यायवाकर्योकी यक्षा होती 


८८ 





३७८ पिवरणरमेयसंग्रह [ सृष्र १, वणक र 


[क दा िि्वन्ानन्वानिकनव्युननयानाोनन्कन नी ककव वनका न्क कको ण कन 
~~ ~^ ~ ^ ~ ८ +~ ~~ ~~~ ^ ^~ ~+ + ^~ 


जिकास इत्यादितः त्रितः । न च पिथिवक्यार्थस्य तत्र निर्णयः प्रवृत्त 
इति वाच्यस्‌ , एृत्छवेदस्य विधिमाव्रपरत्वात्‌ । वेदान्ताः सिद्धपरा इति 
चेत्‌, न ; तेपामप्यासा द्रव्य इत्यादिज्ञानविधिपरत्वात्‌ । तहिं क्रिया- 
विधिक्ररापः पूरवमीमांसायां निरूपितः ज्ञानव्िधिनिरूपणायोत्तरमीमां साऽऽ- 
रम्यतामिति चेद्‌, न; उत्पत्तिविनियोगप्रयोगाधिकाराणां चतुरी 
विध्यपेकषितरूपाणां क्रियायां निरूपितानां ज्ञानेऽपि न्यायसाम्येन बद 
लुश्यतात्‌ । 





है । रेते न्यायवाक्रयोका “अथातो धिजिक्ञासा, इत्यादि सूत्रे प्रतिपादन किया 
गया है । उनमें केवर विधिवाक्येकरि ( कर्मकाण्डकि ) अथैका दी निर्णेय करिया 
जाता हे, दसा नहीं कना चाहिये, क्योकि सम्पूणं वेदवाक्योका तास्थ 
विधिम --क्रियाकरखपाप्क कर्मकाण्डमे-- दही दै [ सर्थात्‌ कोई भी रेषा 
वेदवाक्य नहीं है, जिसका विचार विधिवाक्योके विचारे प्रङृ् पूर्वमीमांसा 
नका गया हयो ]। वेदान्तवाक्योक्ा सिद्ध वस्तुके प्रतिपादन तास्थ हे 
[ साध्यश्ठर्ूप कर्मकृण्डमे नहीं ] यह कहना भी उचित नहीं टै, कारण कि 
उनका वेदान्तवाग्योका) सी "असा दर्यः (साका साक्षाकार करना चा्िए) 
इत्यादि ज्ञानविधिमै ताप्यं है । तव तो क्रियाकरापासक कर्मकराण्ड- 
विधिकर निरूपण पूणैमीमांसाम हो दी गया, सिद्ध वस्तुक विवेकात्मक ज्ञान- 
विधिके निहूपणके रए उत्तर्मीमांसायाखक्रा आरम्भ किया जाय ? रसा 
कहना मी उचित नहीं है, वक्ोकरि विधिवाभ्योसे अपेक्षित उत्पत्ति, विनियोग, 
मयोग तथा अधिकार इन चारोका किया कर्मकाण्ड मे निरूपण किया 
गया है; इन्द म्यायाम्यते ज्ञानम सी जान सक्ते है, [ क्योकि वाक्याथ 
तो सर्वैर समान रीतिते ही होता है ] | 

[ अर्थात्‌ क्रियाकृलप्की सिद्धि इन चारके विना नहीं हो सकती, 
यतः इनके ही कारण विधिवाक्ये विथिवाक्यख वनता है, अन्यथा नी | 
ससे सिद्ध होता है कि जिसको इन चारोकी यपे्षा हो, वही विधिवाक्य दै । 
एवं ज्ञानको मी इन चारोकी चपिक्षा होती है, इसे सिद्ध हुभा कि ज्ञान- 
बिधि म॑ क्रियाकठापके तुद्य विधि दीदे! इस तरह ज्ञान तथा करिया न 
दोनों विधियो फो मेषस्य नहीं ह, यह्‌ तालर्य ह । | 


सकष पूप्भामांसाका पदाधकत्रह] भापानुबादसहित २७९ 
तोसततिविधिर्नाम वकर्मखरूपमात्रवोधकः गिह छरोपि 
इत्यादिः । तथाञ्ञ्गिसम्बन्धवोधकः "दधा जुहोति हत्यादिर्विमियोगविभिः। 
साज्गगरधानकर्मण्ववुष्ठानयोधकः प्रयोगविधिः । च च श्रौत इति भाट्घाः। 
विष्यष्षेपरक्षणोपादानप्रमाणेन करपनीय इति प्राभाकरः | फलकामिनो ` 
जीवनादिनिमिचवतो वा व्र्मण्यथिकातिपादकोऽधिकारविषिः । त एते 
विधयः क्रियायां निरूपिता ज्ञानेऽपि यथायोगघररे्ितुं च्क्या; । 
अन्यथा करियामेकामुदाहृतय निरूपिताः कियान्तरे पुनः प्रतिपादनीया, सयुः! 
नन्वम्यधिकराशङ्काभिनिराकरणायाध्यायान्तचच्छास्वान्तरमारम्भणी- 
नि क 
[ उत्ति आदि चारौं विधिर्योका विवेक दिखते दै-- ] उनम कर्मके 
घछट्पमात्रक बोध करनेवारी विपि उस्तिविधि दै, जसे "मनिहोत्रं जुहोति 
( अगनि्ोत्र करना ) इत्यादि । शब्गाङ्गिमवष्प सम्बन्धक प्रतिपादन करमै- 
वाटी विषि विनियोगविषि है, उत्ते 'दपि-ददहौ--से हवन करना! इत्यादि । सङ्ग 
सहित प्रधान कर्मसँ अनुष्ठाना बोध करनिवारी विधि प्रयोगविषि है | वहं 
प्रयोगमिथि श्रौत--साक्षत्‌ तिके तालयैकी विषय-है, देसा मष्रमतानुयायी 
फहते दं । विके भक्षेषालक उपादानप्माणसे उस प्रयोगविपिकी कल्पनं 
कीजातीहे, दसा प्रभक्रारानुयायी मीमांप्क कहते दै । स्वगादि फर्की 
द्च्छा रखनेवाटे तथा या्र्जीवन शुचिकरारकी रक्षके निमित्त राष्परागमे स्नान 
आषिके रिष उपर्थित होनेवरा्े पुरपके अश्वमेध आदि यागालक्र स्नान, संध्या अदि 
क्रियाकलाप अधिकारका प्रतिपादन करनेवाटी विधि भधिकारविधि है] 
हस भ्रकार उक्तं चार विधिर्यो, जिनका त्रियामे निरूपण किया गया ६, त्रान- 
फाण्डम भी यथायोग--जहापर जिघ्र प्रकार जिस विधिक्ा समावेश हो सके-- 
गाई जा सकती ह । अन्यथा ईन चारौ विधियोंका जिप् एक क्रियक्रा उदृण 
देकर निहूपण क्रिया गयादौ उसी क्रियाम समश्ी जर्विगी; दूसरी त्रियामे 
पुनः इनका निरूपण करना होगा । 
अधिकृ याशङ्काजेपि ( एकके निरूपणके अनन्तर प्रप्ते क्रमशः भाप 
॥ यद्वासि ) [ उदन्न इए ॒सन्देहको ] दूर्‌ कनेक श्प दूर-दूरे 
यध्ययेकरे भारम्मके तुर्य एक शाके अनन्तर दूसरे शाखका जआरम्म करना 





न य्ज्य््य््च्य्च्चच्च्य्य्च्य्न्ध्न्---- # [क 
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यमू । तथा दि-येदाप्रामाण्यशङ्कायां प्रथमेऽध्याये त््रामाण्यं निरूपितम्‌] 
रवमेकयशङ्कायां द्वितीये "यजति जुहोतिणहत्यादिशब्दान्तरादिदेतुमिरुत्पत्ति- 
विधिेदपूर्वकषः कमभेदो निरूपितः । सर्वत्र समग्राधान्यशङ्भायां तृरीवे श्चतिि- 
रिङ्खादिप्रमणिरङग्गिभाव उक्तः । चतुय करतवरथतवेनेतावतामयुष्टानं पुर्पार्थ- 





चाहिए । जेसे--वेदोमे पामाण्यकी आशङ्काका उदय दोनेसे [ वारह 
अध्यायवारी पूरवैमीमांसाके ] प्रथम अध्याये उनके प्रामाण्यकरा निरूपण 
करिया गया है] सव प्रकरे क्मोमि एक ही प्रकारकी विधि प्राप्त दोनेकी 
यशङ्कासे द्वितीय अध्यायमे "यजतिः ( याग करना ), शलुदोति' ( हवन 
करना ) इत्यादि दूसरे-दूसरे ( भिन्न-भिन्न ) शव्द आदि हितुजसि उत्पत्ति, विधि 
आदि भेदपूवैक कर्मोका मेद दिलाया गया है। सभी विपितराक्येमिं 
समानभाव्से प्रधानता प्राप्त होनेकी शङ्कसे तृतीय अध्याये शति", रिज 
आदि प्माणोति अज्ञाङ्गिमार्वेका--गुणगुणिमावका अर्थीत्‌ किसीमे प्रधानत 
भौर किसीमे उसके उपकारकतका निर्णय क्रिया गया है | चौये अध्याये 





( १ ) उद्पत्त, प्रयोग, बिनियोय ओर अधिकार-दस भकार चार्‌ मेद पदे दिखलाये गये 
हैं । चाक स्वरूपवणैन आगे चलकर मूलं ही दोगा । 


( ‰ ) श्रुयादि-न्याय इस प्रकार दिखजरया गया है--धुतिलिन्नवाक्यग्रकरणस्थानसमाद्यानां 
समवाये पारदौवेल्यमरथविभक्ात्‌ः यह जे° सूत्र है । इसा तात्यै यह है कि सूत्रम पथति 
धृति आदि जहांपर सव प्रप्त दों वहयंपर परको वाध कर पूर्व पूर्वको मानना चाहिए । [ शसम 
सूकर अरथविप्रकषै हेतु देते है । ] अथीत्‌ श्रदादिभे रि आदि पू्ै.पू्ैकी अपेक्षा पर-पर 
विलम्बसे अरथा वोध कराते द, अतः पूर्वी अपेक्षा पर दुरवर हँ । 


जेसे--शटीन्‌ अवहन्ति" यद श्रुति दूसरे प्रमाणकी अपेक्षा न रखती इई स्तः 
प्रमाणभूत हे 1 यदांपर अवधातकरियासे उन्न अतिशचयका भागी होना दप वमैपदार्थशर 
द्वितीया बिभकतिकी श्रुति ही अपनी भ्रकृतिके अर्थभूत व्रीहिको क्रियाके प्रति शेपी--प्रधान--वत्तल 
रही है । इसमे दूसरे भमाणकी अपेक्षा नहीं है । 


( ३ ) अर्थविशेषका अकाल्ञ करमेकी सामथ्यै लिन्गमे है, जेसे 'हिदेवषदने दामि" 
त मन्तर्भे उपलादि्वनमें मी अङ्गत् प्न हो सकता है, परन्तु शव्दसामर््यसे पुरोडाश्चके 
सदनस्वरूप छश, काश आदि स्वरूप सख्य वर्का दी लवन ल्या जाता है । कहा भी है--. 
(सामर्थ्यं स्शन्दानां लिङगभित्यमिथीयते' अ्थत्‌ कब्द्सामय्यैका नाम लिङ्ग है । 


( ४ ) परस्पर भाकरार्षादि द्वारा एक ही अर्थम तादर्यका पर्यवसायक पदसमूह वाक्य 


कषत पूर्मीमापाका पदार्थतप्रह ] भापायुवाद्सहित ३८१ 








५ 


त्वेन चैतायतामिति निर्धारितम्‌ । प््वमे वाजपेयेनेष शृदस्पतिसषेन यजेत! 
ह्यादौ क्रमो दर्धितः। पटे कामिन इहाधिक्रारो जीवनादिनिमित्तवतशे- 
हेति विचारितम्‌ । इति पूर्वपदेन प्रकृतिविध्यपेकषितो विचारः कृतः । 
समग्रा्संुक्तो विधिः प्रकृतिः । विकलाङ्गसंयुक्तो विधिषिंकृतिः । विकृति- 
विध्यपेक्षितो विचारः स्रममारम्योत्तरपदेन ठवस्त्रापि सप्तमेन प्रलयु- 
पटि्टनामङ्गानां सामान्येन पिद्रतावतिदेश्लो निर्णीतः । इत्थ इर्यादिष्यु- 
पदेग॒सपद्रर्यादित्यतिदे्ः। अमे तु प्रकृतिभूतायां द्शपूर्णमासाख्या- 
यामिष्टावग्रियोऽटफपार इत्यत्र परोडाप्रकृतिद्रव्यभूतानां ब्रीदीणां ये 
नि्वापवधातप्रोश्णादयो धर्मा अभिहितासते विकृतिभूतसौयचरौ व्रीहि- 


टूतनी विधिर्योका अनुष्ठान यन्का जौर इतनी विधिर्योका अनुषटान पुरुपका 
उपकार छरते टै यह निय किया गया है। [ किसके अनन्तर किसका 
विधान हो, इस संशयकी निदत्त रि ] पच अध्याये 'वाजपेयनामकं 
यागके अनन्तर श्वृषटप्यतियक्गमे याग करः इत्यादि वक्वोते विषिर्योकरा 
करभ दिष्वखया गया है । [ अयिकरारीकी जिज्ञासे] शठे अध्यायमे 
कामनावाले पूरपके [ काम्यविधिगँ ] तथा जीवन आदि निमित्तयालि पूरूपके 
[ नित्यनेमिचकिविषिम ] अधिकारका प्रतिपादन किया गया हे । इस प्रकार 
ूरयमीमांसायासके प्रथम छः अध्यायो परकृतिविधिमे अक्षित विचार क्रिया 
गया दै । सम्पूण शद्गकि सहित विधिकरो प्रकृति कहते ह भौर शङ्ञोकी 
कुमी रलनेवारी विधिकरो विकृति कहते दै । इस विङृतिविषिका उपयोगी विचार, 
सातवे जध्यायमै आरम्म कर, उत्ाद्धके छः सध्या्योमि किया गया दै । 
उनम भी सार्थं अध्याये प्रकृतिमे उपदशरूपसे कहे गये अङ्गका विक्ृतिमे 
भतिद होता दै, पे सामात्य नियम वतलया गया है । "देषा करे! इत 
प्रकारके कथनको उपदे कहते है । जौर शसा करे' इसको अतिदेश कहते 
| शय्य भष्यायते ्रङतिरूप ददपैभासनामक इमे यागम --“अभि- 
योऽग्रकयारः, ( जनिदेवतापम्बन्धी पुरोडाश भाठ कपर पकाया जाता हे ) 
स विधे पुरोडाशकी परकृतिम [ जिन द्योत पुरोडाश भनाया जाता है ] 


..---------~----------~---- ~~ 


कयत है । ठेस पणमयी शद्धः" ( जिस पणमयी जद द । ) व्यादि याकयमे पर्षर 
चमभिन्याहारपे परणता भौर जुम अङ्गाङ्गिभाव आप्त होता है। 
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द्रव्यसारूप्यद्मरेण चरग्रकृतिथृतत्रीरिप्वप्यतिदिव्यन्त इत्यादिविगरेपातिदेयो 
निरूपितः । तद्ुक्तम्‌- 
(प्तमेनातिदेशेन धर्माः सन्तीति साधिते । 
ततोऽष्टमेन यो यस्य यत्तथेति निस्पणा । इति । 
नवमे तु प्रकृ्युपदिष्मन्सामसंस्फारकर्मणां यिक्रताघ्रतिदिष्टानां परकति- 





धानेकिं ५ ५, 8, 
द्र्य धानेकि निर्वापं अवपात, परक्षणं अदि जो धर्म वत्छये गये षट 
उन धर्मोका विङृतिमूत् सूयदेवतासम्बन्धी चर--टवनद्रव्य--गे त्रीदिरूप गरे 
सादृरयसे चरके ्रकृतिभूत द्यम भी यतिदेशय क्रिया जाता ट, इस रीति 
विशेम जतिदेशका निरूपण किया गया है । गा कदा भी टै 

सप्तम अध्यायमे प्रतिपादित अतिदेशपरामान्यसे धर्माश्ी सरागता सपरन 
किमि गयादहैः जौर्‌ जित धर्मक्रा जिसे सतिदेश किया जत। टै, एस प्रकारका 
विदरोप अतिदेश्च आथव अध्यायं कटा गया टै | 

नवे अध्यायं तो प्रकृतिगं उपदि शौर विकते अतिदरेशमे 

( १ ) कागरन्तरी अपेक्षके बरसे दो व्रावर्योकी परर याकाुकषते एववाकयतामो 
प्रकरण कते द । जेते भयाजादिभे (समिधो यजति" (रमिधका वाग) इत्यादि यावग फट. 
विशेपका निर्देश न दोनेसे इतना ही बोध दता फि समिदूयागतौ भावना परे, प्रतु 
क्था भागना करे, एेसी आकाव्क्षा चनी दी रद यथी। एं दपूर्णमातरवाक्ये दर्पूणै- 
मासे स्वगकी भावना करे ।' दता दी वोष देता टे । ५ फरै' {ति फरतगयताश यापना 
ननी ही रहती द, इसलिए प्रयाजवाक्य ओर दर्पू्णमायपाव्ेमि, परर साक देने, 
अद्गाद्निभाव उपपन्न होता हे । 
स्मान कताता है । जसे दनराम्नदेवताक एकाद कारम सृत पुरोराशका निर्प करे, 
ओर विश्वानरदैवताक दादश कपालं सृत पुरोदाशका, दस प्रकार क्रमते विहित कम॑गिं 
न्द्री रोचनादिवः दखादि सन्ता यथास्य प्रथम गन्तवा अम वरममे, द्वितीयया 
द्वितीयं कमात्मकर स्थानवटसे विनियोग दोत। दै । 
४ (३) भोगां पमाखा। कदी जाती है । ते ठु हौत्रम्‌" यपर 
म व । द (य विधीयमान कर्मे रोता दैक जनिवरि दोते ह, इसी समास्य 
भल अ पनिषदे' पदे मौ दहना सायन वेदन्तवाक्य साना गया है । इनके प्रखर 
व्ररोधक्रा उदाहरण निस्तारभयसे नहं दिथा गया है। 


कयते पर्ीमांपाक्ा पदारथसंत्रह] भापाञुवादसहित ६८३ 








विद्योप्व्यदेवताभेदे सति प्रकृतिगतद्रव्यादिश्व्दं विहाय विङृतिस्थित- 
्रभ्यादिशब्दाध्याहारादिरक्षण ठो दतः । त्था अधये जुष्टम्‌ इति 
मन्रस्य विकृतौ दर्याय जुष्टमिति पदय्र्षेषः । द्मे तु चिद्धतावतिदिष्ट- 
नामङ्ञानां प्रकृतौ सावकाशानां विकृतिगतविरेषाद्पदेश्ादिना बाधो 
द्धतः । तथा चिङृतावतिदेश्षभ्र्तनां प्रतिसम्बन्धिविपां शरमयं 
धिरित विकृतिगतविरेपोपदेदेन वाधः । तथा ष्णलान्‌ श्रपयेत्‌ -इति 
विहिते विकृतिभूते ृष्णरपाकर प्राकृता अवधातादयः प्राप्नाः, तत्र कृष्ण- 
साख्येषु सुर्णशकरेषु रूपविमोकासम्भवादवधातस्य बाधः । तथा न्तौ न 
परौ करो" इति निपेधात्‌ पशावाज्यभागयोर्वाधः। एकाद स्वनेकरोपिविधि- 


प्रा्ठ मन्त्र साम, संस्कार ओर कर्मोका प्रकृति ओर विकृति द्रव्य-सम्बन्धी 
देतार्ओँका भेद होनेपर प्रकृति आगे इए रशव्दोका स्याग केर विद्रतिप 
आये हुए द्रव्यादि शब्दोका अध्याहार आदिूप उह दर्शाया गया है | जेते कि 
८अगरये जुष्टम्‌ इस मन्त्रका चिद्रतिमे (सूर्य जुष्टम्‌" एेषा पदपरकषेप किया गया 
ह । दस अध्यायम तो वि्ृतिमै अतिदिषट ८ अतिदेश द्वारा प्राप्त किये गये ) 
जिन्हेनि प्रतिमे थवकाश पाप किया है अर्थीत्‌ जो चरिता दै-देसे अङ्ञोका 
विद्कृतिभ दश्चीये गये विरेप अङ्खोके उपदेश आदिते वाध दिखलखया गया है । 
जञेसे विति सामान्य अतिदेशयवाक्यते प्राप्त हए प्रकृतिसम्बन्धी ( परकृतिम 
चरितां हए) दुशोका शरमयं वर्हि" ( ररकण्डा कुशं होना चाहिए ) 
विकृतिम विय गये विरोषं उपदेशसे वाध होता है। एवम्‌ शृष्णोका 
पाक करे, इस्त वाक्यसे प्रतिपादित विङृतिरूप शृष्णरूपाकमें प्रतिम होनेवारे 
अवघात आदि प्रा होते दैँ। परन्तु वहांपर छृष्णलनामसे कहे जनिवले 
पुव्णैके टम पका विमोक असम्भव दै, इसलिए अवषातकरा धाध 
होता है । [जपे ब्रीहि दि द्रम्योमै अवघात द्वारा उनके तुपादिको प्रथकू 
कर देनेसै प्रथमसूपका परित्याग सम्भव दै वैसे ुवणेके खण्डो सम्भव 
तहींदहै]। तथा कतौ परौ नकरोति! (उन दोनोको प्म नकरे) इस 
निषेधते पटयमे. आज्य मागोका वाध होता है । ग्ारहव अध्याये अनेक 
रोपी- प्रधान--विषिमे प्रयुक्त शेष--उपकारक--विधिका एक वार्‌ यनुष्टान 
फर देनेसे दी सम्पूण शेषी विषि्ोकौी उपकारसमानता तन्वनामसे कदी 
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प्रयुक्तस्य शेषस्य सदृद्नुष्ठानादेव सर्वैरेषिणापकाराम्यरूपं तन्वनाम- 
कषुक्तम्‌ । तद्यथा--अगियोऽष्टाकपाकः) उपां्यागमन्तरा यजति, जग्नीपो- 
मीय एकादशकपाल इत्युक्तपौर्णमासकर्मप्रयुक्तस्य प्रयाजादेः सश्ृदलुषटाना- 
देव शेषतरियोपकार इति । द्वादगे सेकशेपिपरयक्तरेषाुठानस्यप्रयोजक- 
सामर्यप्रयुक्तरेष्यन्तरेऽपयुपकारः प्रसङ्गाख्यो दरिः । तद्यथा पशुविधिः 
युक्ताङ्गानां परुपुरोडाशेऽप्युपकारः। तदेवं ्रत्यध्यायसाशङ्कान्तरनिराकरणेन 
विध्यसम्भेदो यथा निहूपितस्तथा प्रतिपत्तव्यस्य बरह्मणः प्रत्यक्षादिभिरसिद्र- 
सात्‌ परतिपत्तिनिध्ययोगाशङ्कायां तभनिराकरणायोत्तरमीमां साऽऽरभ्यत इति । 

तदेतदयुक्त्‌ , अत्यक्षाचसिद्रानामपि युपाहवनीयादीनां यथा सिद्धि 
स्तथा ब्रह्मणोऽपि सिद्धौ पथग्‌ मीमांसानर्थक्यात्‌ । 


गई है । जैसे “असि देवताके निमित्त आठ कपरमे संस्छृत पुरोडाश, उपाच 
याग, अग्नीषोमीय एकादश्च कपार्मे संस्कृत पुरोडाश, इस प्रकार उक्त पौणमास 
कर्मभे प्रयुक्त प्रयाज भादि अङ्गका एक वार अनुष्ठान करनेपे ही रषी तीका 
उपकार हो जाता हे । बाहवे अध्याय एक रोषीसे प्रयुक्त शेषके अनुष्ठने 
पुनः अनुष्ठान न करनेवाले ओर अनुष्ठान कराने सामथ्य॑रखनेवाछे दूसरे 
शोषीकी उपक्रारसिद्धिका प्रसङ्गनामसे निरूपण किया गया है । जेसे-- 
पशुविधिके अङ्ञोका पञ्ुपरोडाशचमे मी उपकार हो जाता है । इस प्रकार प्रसेक 
जध्यायमें दूसरी दूरी आशङ्काँको दूर करनेसे जसे विधिके अरोक भेद 
निरूपित है वैसे दी ज्ञेय ब्रह्मी परयक्षादि शब्देतर परमाणोसे सिद्धि न होनेसे 
प्रतिपत्ति-ज्ञानविषि- फा सम्बन्ध प्रप्त न होनी # आशङ्कके उदय होने 
उत्तरमीमांसा--वेदान्तविचारासक शाल्ल-का आरम्म किया गया | 

इस पूर्वोक्त प्रकारे उत्तमीमांसाके जारम्मकी यावश्यकताको सिद्ध ` 
करा यु्तिसङ्गत नहीं है, क्योकि पतक्ष जादि ममाते सिदध न होनेवाले यूप-- - 
स्म्भ--आहवनीय--अभिि--यादि पदारथविरोषोंकी जसे सिद्धि होती है, 
वेते दी ज्हमके भी सिद्ध हो सकनेसे अल्ग उत्तरमीमांसााखका आरम्भ करना 
साथक नहीं हो सकता | | 


------------------~_--- 
£ जव कोर प्रतिपत्तव्य सिद्ध हो तव उप्रक प्रतिपततके दिए विधि करना सम्मव दहै, 
परन्तु जव तेय ही नदीं है, तो उक छिए विधि कै सम्भव है १ 


शालतारम्भमें मतान्तरते पूर्वपक्ष ] भापालुवादसाहित ६८५ 
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यथ मतप्रू--शुषं तक्षतत, इत्यादौ न गृपमदिशय तश्वणादि विधीयते, येन 
गूपाकरारस्य लोकम्रसिद्विरुपेश्येत किं तहिं "खादिरो भूपो भवति इत्यादिनाऽ- 
वगतं खदिरादिप्रकृतिदरव्यं त्ति पर्प कतैमित्यरोकिकयुपाकारस्य साध्यत 
प्रतीयते । स॒ चाऽऽकारो पे पशं बधि! इति पिनियोगद्वौनाषिेपतोऽगम्यते 
-तक्षणादिपरिनिप्पन्नः पञुवन्धाधार! काषविरपो गूष इति । एवमाहवनी- 
याद्योऽपि । नं चत्र तथा ब्रह्मणः किश्चित्साधकमस्ति । ठत आरत्धव्या 


[पं तक्षति, इस वाक्ये लोकसिद्ध यूप्का निधान नहीं है । जिका विधान , 
है षह यष केवल शारी है, एवम्‌ आहवनीय थिते महानस आदिर स्थित 
सारण लौकिक अगि नी टी जाती, विन्तु मन्त्रादि द्वारा विपिपर्वक संसत 
अलौकिक अधिही जाती दै। जैसे यूप ओौर ताश धि प्रतयक्षादिसिद्ध नहीं 
है। तथापि शयूपमषटाक्नी करोति", “अस्ीनादधीत' इत्यादि वाक्योसे इनके 
विधानकी सिद्धि हेती दै। इसके लिए प्रथक्‌ मीमांसा कहीं की गई 
दै। वैते ही ब्रहठके प्रलक्षादि सिद्ध न होनेपर भी उसकी आतमावा भरे 
रवयः इत्यादि द्वन--क्ान- विपि उपपन्न हौ सकती है, यह तासयै है । ] 

यदि कहो करि धूं तक्षतिः ( युपको छीठता है) इत्यादि 
वाक्यम गृपको उदैश्य करके तक्षण--रीरने--का विधान नदीं [7 
निपसे करि यूके स्वरूपकी रोकमसिद्धि न मानी जाय, बन्तु (लादिरो 
यपो भव्ति ( एका वना यूप होता है ) यादि वाक्यते प्रतीत इभा लदिर~ 
चरका पेद्--भादि यूपकी प्रकृतिभूत द्व्य यूप॒ वननिके लिए छीला 
जाता दै, इस प्रकार अलौकिक ( प्रत्यक्षादि असिद्ध ) यूपके भकारका 
[ यष्टा ] साध्यल प्रतीत होता दै । भौर वह करार धूपम 
प्ट वधा जाता इत्यादि बिनियोगके दिखाई देनेसे विशेषरूपे 
प्रतीत हो जाता है--छिर कर वनाया गया, पटुक वन्धन--रस्सी, श्रह्स 
आदि--का आधार एकविरोपधकारका कष्ट यूप--्तम--कदलाता हे । यरी 
रीति आहधनीय भादि अिप्थल्मै मी है। इस प्रकार प्रकतमे ब्रह्का 
ताधक़ को$ नदीं है । सर्थीत्‌ अन्यत्र उका विनियोग नहीं देला गया है 
दसकिए व्रहमविपथक् प्रतिपततिबिधिमे सम्भावित उक्त आञ्च्धाभोकि निराकरणके 
ठिए उ्मीमांसाशाखके आरम्भी वावद्यकता भा जती है । तो गह्‌ कना 

९ 


३८६ विवरणम्रमेयरैग्रह [ सूत्र १, पकिर्‌ 


[क न वन्वान्दर्या्नककन्करष्यककृ्कन्ककन्ककनकन कुक वकार क ७ 
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उत्तरमीमसिति । नैतप्युपपन्नम्‌ , बह्मसिद्धिमन्तरेणापि योषा वा च गौत. 
आभिः शत्यादाविवाऽरोपितसूपेणोपासने प्रतिपत्तिविध्युपपत्तेः। ततोऽभ्यधि- 
फाशङ्काया अभावान्नोत्तरमीमां साऽऽह्ध्या । 

अत्र केचित्‌ सिद्वान्तेकदेशिनोऽम्यथिकषाशङ्कमिवमाहुः--“चोदनारक्षणो- 
ऽथो धर्म इति युवता विधेः प्रामाण्यं दर्वितम्‌। न च "सदेव सोम्य' हू्यादि- 
वेदानां विधिरहितानां तत्सम्भवति । न च तेषां "सोऽन्वेष्टव्यः" इत्यादिः 
पिधिभिरेकवाक्यतेति वाच्यम्‌ , भावक्मार्थवाचिनस्तव्यप्रत्ययस्य तत्र 
विधायकतवाभावात्‌ । विधावपि तव्यप्रत्यययोऽस्तीति चेत्‌, तथापि नेह 
निधिः सम्भवति, तव्यप्रत्ययस्य वर्माभिधायिलात्‌ । शन्तव्यम्‌! इत्यादौ 


या मानना मी युक्त नहींदै, कारण किं बही सिद्धिके विनाभी यर्थत्‌ 
ब्रहम ससिंद्धमी हो, तो भी आरोपितश्ूपसे भी उपासनामे प्रतिपत्तिविधिका 
सम्भव हे । नैसे--हे गौतम, योषा--सी- दी अभिरूप दै" इस वाक्यम आरोपे 
योषा सभि मानी जाती दहै। इपर्एि किसी भी अपिक--अतिरिक्त- 
आश्चकके न होनेसे उत्तरमीमांसा - वेदान्तविचारशख--के पएथक्‌ आरम्भ 
कनेकी सावरयकता नहीं है । [ यह शङ्का स्थिर दोती ३ । ] 

समाधान--इस एम्ब प्रषट्कसे की गई शङ्का समाधान कोई सिद्धानेकदेरी 
अतिरिक्त शाङ्कको ही इस प्रकार केहते दै [अतिरिक्त शङ्का यापर हो सकती है 
जिसके निराकरणके शिण प्रथक्‌ मीमांसा आक्दयकर है 1 ] श्रैरणासक्र अथं दी 
धमे इस पू० मी प्रथमसूत्से ही जेमिनिुनिने विधिका प्रामाण्य दशया दै । 
हे सौम्य, सद्व ब्रह ही सत्य है" इत्यादि वेद [ वेदान्त ] वावयोंका चिधिरहित 
होनेसे प्रामाण्य सम्भव नही दै, सा भी नहीं कह सकते, ओर (उस हक 
सोज फरनी चाहिए, इत्यादि विषिवाकोके साथ उनकी एकवाक्यता होगी, एेसा 
भी नहीं कह सकते, कारण किं साव या करमशरूप स्थका वाच होनेवाखा तव्यप्रदयय ` 
विधिरूप अरथा बोषक नही हो सकता । यदि कहो कि विधिं सर्म भी ठव्यका 
विधान हे, तो भौ तमे विपि नहीं हो सकती द, क्योकि पकृतम तव्यप्रत्यय 


& "तयोरेवं छृक्तसल्था पा० सून ही तव्य आदि कृत्यप्रययका भावकम अर्थ 
वोधन केरता है 
र 
` † भपातिसभ्रा्श्रु कृत्याश्च' इस. पाणिनिसूतसे भरप-मियि-म भी छृलमलययोका 
विधान होता है । , । 
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तु तव्यप्रत्ययस्य भावार्थस्य प्राधान्येन सखतन्व्रफटाय विधानं युक्तम्‌ । 
'स्वाध्यायोऽध्येतव्यः) इत्यत्र कर्माभिधायित्व्यग्रत्ययादपि धाल्थ- 
विषयो विधि इति चेद्‌) अस्वप्राष्टखाध्यायगतेप्राध्रिफटाय तत्र बिधिः. । 
कृते हु कि सतन्त्रफटाय फर्मीभितव्रह्मणो दटिरविधीयते किं वा कर्मकारक- 
गतप्रलाय । नाऽऽ्यः+अवधातादिवत्‌ क्म॑कासदरषये गुणभूताया दनक्रियायाः 
सतन्तरफराय वरिधतुमक्यतवात्‌ । न द्वितीयः, चतुर्विधं हि कर्मकाके 
फरियाजन्यषलम््‌--उतत्तिरापिविकारः संस्कार्थ । तत्राऽश्दौ नित्यप्ा्ते 
निविकररे ब्द्मणि न विविधं फरं सम्म्रति । माऽ््यज्ञानाधमौदिमटापकरषण- 
लक्रणः संस्कारः शृद्धनीयः, अवेिताल्यस्येव संस्कृतस्य व्रहमणोऽन्यत्र 
पिनियोगाभावात्‌ । 

कर्मरूप अर्भका बोधकर | "न्तम्यम्‌ः इलयादि पदस्थर्म तो भावाथेक 
तयध्रलययक्रा प्रधानतया दत्र पल्करे ठिषए विधान उचित है । 
[ अर्थात्‌ पान्तयम्‌, वहार किसी कर्यके न टोनेते यका परायान प्रतीत 
रोता | अतः भावायैक त्तयप्ययकरे वरते गमनक्रियां विधान प्रतीति 
संगत ष, टेकषिन स्तोऽनवेएठयः, दऋयाद्ि स्थर तलदाथहप कर्मके रहते 
त्रिया यथान नहीं हयो सकती, जिससे कि कर्मायक ततयपत्यय भी विधिका बोध 
क्रा सक्े। ] श्वाध्यायो ऽ्येतयःः ( स्वाध्याय--वेद--षद़ना चादिष ) इत 
वाधयसे कर्माधिक ततयभ्रलयते भी पातुके पृनशूप अर्थम विधि देखी ग 
ट, यदिदूसा कटो, तो वहार अन्य प्रमाणते प्रतु न होनेवाले स्वाध्याय 
्ािहप फलके हिप त्रिवि मानी जा सकती है । पृते तो क्या 
छतन्त्र फलके टि कर्मकारक व्रहदर्चनका विषान दै अथवा कमैकारवमे 
टोनिवछि फरक दिष्‌ £ दनम पहल करद नहीं हौ सकता, वयोकरि अवघात भादिके 
तुर्य क्मकतकरप दरम विक्ेपणीमूत ददीनक्रियाकरा स्वतन्त्र एर्के रिष विषान 
तष बन सकता । दूसरा पश्च मी नदीं माना जा सकत क्योकि कमैकारकमे 
प्रियक हारा चार प्रकारका ही फर हो सकता दै--यपिः राठः विकार 
सौर स्कार ! इनम से प्रथम तीन फ तो उसि एवं निदप्रपत तथा 
विक्त्य त्रौ नहीं दयो सकते । कञान तशर अधमीद्वि रप मरको दूर करनेसे 
सछठायसफ फर्की भी आरङ्धा नहीं हो सकती? वो अते्षण संकारे 
तुत श्रते तुय संक व्रहका कदी दूरी विधिम निनियोग नदी है| 





३८८ ।  विवरणपरमयरग्रद ` [सूत्र वर्णकरं 


न य्च्च्व्य्यव्च्व्व्य्व्य्व्य्य्च्य्व्य्य्य्य्य्य्य्व्य्व्य्य 
अथाऽऽत्मनि सक्ुन्यायेन विधिः सम्भविष्यति । तथा हि-क्त 
जुहो इति क्रतुपरकरणे श्रवणात्‌ कलङ्गता सक्छरोमस्याऽ्गता। ततराऽ्ञानि - 
हिविधानि--अरथकर्माणि संस्छाखर्माणि च । एत्र कारकाण्यनाभ्रिस्य स्वात- 
ल्येण गृहीतानि प्रयाजादीन्यर्थकमौणि । ब्रीहयादिकाखगुणभूतानि संस्कार 
कर्माणि । तत्र न तावत्‌ सक्त॒रमस्याऽ्थक्ता, बीदिगुगरक्षणवत्‌ सक्ु्रन्यः 
युणभूतलात्‌ । नाऽपि संस्कारकगैता । द्विविधो हि संस्कारः--विनियुक्त- 
संस्कारो विनियोध्यमाणरंस्कारथ । त्था रीहिभियजेत इति विनियुक्तान्‌ 
रीहीलुदकय विदितः परक्षगादिवितियुक्तसंस्कारः। "आहवनीये जुहोति! इति 
पिनियोक्तुम्नेराहवनीयतसिद्धये विहित आधानादिग्रिनियोक्ष्यमाण- 
सारः । तत्र होमेन भस्मीकृतानां सक्तूनां करतु प्रत्यलुपकारिणां क्तौ 
सक्तुन्थायसे आसमविषयक विधिका दोना सम्भव होगा । सक्तु्यायकर 
दिगूदौन करते दै--सततूत्‌ जोति (सहुर्थोका हवन करता हे) इस वाक्यका 
यञभकरणसे वण होनेसे सक्तुहोमकी यज्ञा्थेता--यक्ञका उपकारक दोना-- 
भरती शती है । पसे स्थले अङ्ग--उपकारक--दो भकारके हेते है--एक अथै- 
कर्मं जौर दूसरे स॑षकारकम । उन दोनो करुके उपकारकोका याश्रवण नकरके ` 
्वतन्नरूपते उपात्त प्रयाज आदि अभकम करते दँ जर वीहि भादि कारकेकि 
विङेषण हए सं्कारक् कषरति है । इने सव्तुहोमक्ो अभकम -स्तन्तरकम- 
महीं मान सकते, कारण क्रि वीहिका विशेषण जसे प्रकषण होतताहै वैसे 
हृतम होम मी सज्गरूप दभ्यका विरेपण है [ जेते श्वीदीनू प्रोक्षति" यापर 
रक्षण स्वतन्त्र अथकम नहीं है वेते दी तन्‌ जुहोतिः इस वाक्यम उपा होम 
मी सत्त्र अथैकम नहीं है, किन्तु सकतुरूप द्रन्यका विरोषण हे ] । -सकतु्म 
संस्कारकरम भी नहीं हयो सक्ता । संछ्कार दो प्रकारका होता है--एक विनियुक्तका 
संस्कार ओर दूरा विनियोक्ष्यमाणकरा संस्कार, जसे शवीहिसे याग कर इस वाक्यते 
यागम विनियुक्त व्रीहिको उदक्य करके कहा गया | व्रीहीन्‌ प्रोक्षति ] प्रोक्षण 
आदि संस्कार विनियुक्तका संस्कार कहा जाता है । 'आहबनीये जुहोत्ति .( आह- 
यनीय-अभ्नि-मं हवन होता है ) इस विनियोगकी सिद्धिके रिषए अभिको जाह- 
नीय बनानिके निमित्त [ 'अनीनादधीत इत्यादि ] विहित भधानादि सार 
विनिये्षयमाणके संकर कराते है । इन दोनेमि से सकुदोम कोद भी संर , 
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नयस्य 





थ न ^ चमर न 


वरिनियोगासम्भवान्नोभयविधसंस्कारोऽप्यत्र घटते । न च सक्तुहोमवाक्यस्य ` 
वय्यं युक्तम्‌, अध्ययनविधिपरिगृदीतत्ात्‌। तस्मात्‌ शक्तून' इति दवितीय- 
याऽवमतं प्राधान्यं विहाय सक्तुभिरिति दरतीयया परिणमेम सक्तूनां 
गुणभावं होमक्रियायाः प्राधान्यं चोपदायाऽर्थक्म॑ता निरूपिता । तद्त्‌ भात्मा- 
नध्पासीतः इत्यत्राऽप्यात्मनो विभक्तिविपरिणामेनाऽऽत्मयुणकयुपासनाकर्मेव 
स्वतन्त्रफङाय प्राधान्येन विधीयते । 

यिपम उपन्यासः । द्टन्ते हि गन्धतः करणभूता अपि सक्त 
वोऽथतः कर्मभूताः, होमक्रियाकृतातिशयस्य भस्मीभावलक्षणस्य विका- 
रस्य सक्तु सद्धावात्‌। ततो चुहोति' इति सकर्मकधातुप्रयोगो युक्तः । 
दार्छनििके त॒ यदात्मनोऽथतः कर्मत्वं तदीत्पत्यादीनां चतुणां क्रिया- 
फलनमेकं वक्तव्यम्‌ , तच निरतम्‌ । अकंकत्ये चोपासीतेति 
नहीं दो सकता, क्योकि हवनपते म्म किए गए सुक्तुजोका क्रतुके प्रति कोद भी 
उपकार न दोनेसे करतुम विनियोग नहीं हयो सकता । सकतुहोमपापक वाक्यको 
व्यर्थं कना उचित नहीं दै, क्योकि अध्ययनविषिसे उसका परिग्रह होत्रा 
हे। [ अन्यथा स्था्ीपुटाकन्यायते अध्ययनविपिसे परिगर्ीत स्वाध्यायमात्रके 
वैयश्यका प्रसङ्ग हो जायगा | ] इसङ्ए--सकुटोमकी सार्थकतके क्एि-- 
श्क्तून्‌ः इस द्ितीयाते प्राप्त इए प्राधन्यका ल्मागकर उस पदको '्क्तुमिः 
दस प्रकार तृतीयाविभक्तिमे बदर देने सक्तु्भोे विशेषण होने ओर होम 
करिये प्रधान होनेते सवतुहोममे भर्कर्मताका निहूपण करिया गया है। 
इस स्तुम तुर्य "भासाकी उपासना करे इस वाक्यम मी 'आासानम्‌! इसं 
्वितीगान्तपदको 'माह्मनां तृतीयान्त परिणाम करके आलाको विरोपण मानकर 
प्रधानतया उपाप्नना्प कर्मका द स्वतन्न फर्क निमित्त विधान किया जायगा । 

वियम्‌ उपन्यास है ( अर्थात्‌ दृ्टन्त सत्त्म तथा दाटन्तिक आा्मो- 
पासनं समानता नहीं है ) । कारण कि द्न्तमे 'सक्तुभिः” इस तृतीयान्तपद दवारा 
गब्दतः करण होते हुए मी सक्तु अर्थतः कमै दी है कारण कि हमक्रियाते 
उन्न किया गया भतिशयसूषम भस्म हो जाना विकार सकतर्भोमं॑विवमान दी 
ह । सीट शति! यह सकमैक धाुका प्रयोग विया जाना उचित ही हे । 
दाणन्तिक वर्म यदि अर्भतः-वसतुतः-कर्मैकारक होना माना जाय, तो [ तरिया- 
करतत अतिशय ] उद्यति भादि क्रियकरि चार फरो करो एकर ब्रम अवय 





३९० विवरणप्रमेयसंग्रह [ सून #, पर्णक २ 


६८५ ~न ््ज्य््थ्य्य्च्चज्य्यजयणयययल्यय्स्यस्यय्य (नागा य)... 








सकर्मकथतुप्रयोभोऽुपपव्ः । नन्वासमन्याप्तिः क्रियाफलं भविप्यति, 
खरूपतो नित्यपरप्तस्याऽ्युयासनायाः पूवं प्रतीतितोऽप्राप्ततात्‌ । 

नेतदुक्तम्‌, ख्वप्रकाशचैतन्यरूपत्वेन प्रतीतितोऽपि नित्यग्राप्तात्‌ । 
अतो विध्यभावादविवकषितार्था वेदान्ता इति धर्मजिज्ञासानन्तरं खान प्राप्न 
मिति तामेतामम्यधिकाशङ्ं निक ब्रह्मजिज्ञासां त एव सिद्धान्तेकदेशिन 
एवमवतारयन्ति--अथाती ब्रह्मजिज्ञासेति । 

अयमभिप्रायः--धर्मजिक्ञासानन्तरं व्रह्म जिज्ञासितव्यं न ल्ातव्यमिति। 
न च वेदान्तेषु विध्यभावः, वटः कतव्य इत्यादिवत्‌ आत्मा दरषटव्यः इत्यादौ 


एना चाहिए, इसका हम पहले ही खण्डन कर आए टँ [ अर्थात्‌ इन 
चरमे एक मी परुनहीं दो सकता । ] ओर यदि व्रह्म कर्मकारक नहींदै, 
तो उपासीत एसा सकर्मक धतुक्रा प्रयोग सङ्गत नही होगा। आसाम 
पराधिरूप क्रियाफर सम्भव होगा, क्योकि यपि ब्रह्-आसमा-नित्य प्राप्त हे तथापि 
उपासनासे पहले प्रतीतिसे अप्राप्त ही है [जसे वर्तमान मी सृष्षम द्य पदारथ 
अणुवरीक्षण यन्त्से देखनेकर पूरं अट रहते दै ओर यन्तर्यापारानन्तर दद्ैनमे 
जते ै, वैसे द नित्य पराप्त मी ब्रह्म उपासनाके विना परतीतिमे नहीं जाता ओर 
उपासनके माहात्यसे आ जाता है । एतावता ब्रह प्राप्य कम हो सकता है ] | 


यह कथन मी युक्तिपूणे नहीं है, कयोकरि आत्माके स्वभरकाश चेतन्यरूप होने 
से प्रतीतिसे मी निलप्राप्त है । इसरिए श्वटव्य' द्नको विधि कहना संगत न 
हो सकेनेसे वेदान्तवाक्य [ ब्रह्न नित्य सिद्ध व्स्तुदहै एसे] विवक्षित अथैक 
- वध नहीं करा सकते, इसकिए धर्मजिक्ञासा--कर्मकाण्डमतिपादक पूर्वमीमांसा-के 
अनन्तर स्नान-गाहैसथयदीक्षाके निमित्त स्नान-पा् होता है, इस प्रकार इस 
वरी हुदै आश्वो दूर करके लिए ब्रहममिक्ञसा- वेदान्तवाक्योफा 
विचारात्मक उत्तरमीमांसा--मावश्यक हे । वे दी सिद्धान्तके एकदेश्ची इस प्रकार 
अवतरण देते दै--भव ब्रहमजिज्ञासाका आरम्भ होता है । 
ताये यह है-धर्मजिज्ञासाके अनन्तर ब्रह्मजिज्ञासा करनी चाहिए, सान 
नदीं 4 [ बरहजिज्ञासाके अनन्तर ही सान--समावर्तन--होना चाहिए ] वेदान्तेमिं 
विधिका अमाव दै, देता नहीं कह सकते, क्योंकि "चया बनानी चाहिए इस विधिके 


एर्वमीमासाते उत्तममात्रा पूनः यतार्थत कथते } मापानुचादसहित ३९१ 
कर्मफागतफराय विध्युपपततेः । सम्भधरति द्यासन्य्ञानादिमलापक्रषण- 
टश्वणः संस्कारः| न च संस्कृतस्याऽऽ््मन आल्यादिवदन्यत्र विनि 
योगोऽपेक्यते, सरयमेव पुस्पार्थलात्‌ । अपूस्पार्थसंसकारस्यैव विनियोगा- 
पशतवात्‌ । तदेवं वेदान्तेषु ॒विध्यमावलक्षणामभ्यधिकाशद्भां निराकृत्य 
्रतिपत्तिविधिं च समर्थगित्रमीमांसाएस्भ इति । तदेतत्‌ सिद्रामतेक- 
देशिमतं पू्वपधिणो नाभिमतम्‌ । तथादि--सिद्रासोकदेभिना विध्य- 
भाव्रधृणाभ्यपिकाय्राकाठे परमा युक्तिरन्तेऽभिदिता- सप्रकासचैतन्य- 
रूपत्येन प्रतीतितोऽपि प्रप्तसान्नोषासनाविभिरिति। सान युक्ता यथा 
"हिरण्य भाथमूष्यत्र भूपणार्थतवेन प्रं हिरण्यधारणमभ्युदयार्थस्वेन नियम्यते 
तद्त्‌ प्ाप्स्याऽप्या्सङ्गानस्य कर्वैसमवायिमेोधफलाय नियमविधिपम्भवाद्‌ । _ 
सदृश (भासदशन फरना चाहिए" इव्यादि वाक्यम आत्मरूप कर्मकारकमं 
फरक्री उपपत्तिके टिएि दशनविधि उपपन्न दै। ओर आसाम यज्ञानादि 
मसका टना आदि संछ्करल्प करियाफरका सम्भव है । ददनविधिते सहमत 
्रह्का [ यवेक्षणसे चंस्छरत धती तरह ] 'जाज्याहुतीुहोति' इत्यादिके 
समान दूसरी व्रिधिमे कदं भी विनियोग भक्षित नहीं है वरोकि 
रहदूरीन पयं पुष्पाय दै। जो स्कार पुष्या नहीं दहै, उनके दी 
अन्यतरे विधिम विनियोगकी अपेक्षा होती ह। [ अन्यथा संप्र व्वथे होगा, 
परप स॑ष्कार तो स्वयं सफल है । ] दत प्रकार वेदान्तेमिं विषिके प्रा 
न होनी व्री हद आशृ्काका खण्डन करके परतिपतिविधिका समथेन 
करके लिए उत्तमीमासाक्ा रमम करना जावयकर है । इस प्रकारके सिदधान्तके 
एकटेियोका मत पूर्वप्षीको सम्मत नहीं दै । पूयैपक्षीकी असमपतिका 
वणेन करते है- उक्त सिदधानकदेकीने वेदान्तो विधिके प्राप्न होने कौ 
बढ़ी ह आशृ्षा दिानिके थवसरपर अन्तम ससे वदी-चद्री यदी युक्ति 
दिख शै कि स्वमका चेतन्यरूप होनेते बह परतीतिते म प्रा दी है, 
दूसरिष् उसे पानेके छि उपा्नाका विधान नहीं वन सकता, _वह्‌ दृ 
नही ह, कयो किञेते श्वपर्णैका धारण करना चादि, इस विधानमे भूपणके निमित 
राप हुभा दुव्ैका धारण करना अभ्युदय फरुके रिष हे रेता नियम माना 
जाता है धसे दी निलय पराप्त भी आलन्नान उपासनाकतके मोक्षरूपी फलको 
देनषा्ा दै, एसा नियमविधान सम्भव हौ सकता है । 





३९२ विवरणग्मेयरसग्रह [सूत्र १, कणर्‌ ` 


हिरण्यधारणस्यास्पराक्षिरपि पक्षेऽस्तीति नियमविधिस्तव्राऽस्तु । इट 
तु सहफवेतन्यलेनाऽऽत्सप्रतीतेनि्यप्राहत्वान नियमविधिरिति वेत्‌! तना- 
तमप्रतिमासनिदृत्तये परिसंख्याविधिरद्एटा्थः स्यात्‌ । अतो नाऽभ्यधिकाशङ्का 
सम्भवति । 

यचाभ्यधिकाशृ्कानिराकरणे तेनैव सिद्धान्तेकदेशिना फरमविचयादि- , 
मलापनयनयुक्तम्‌। तदप्यसत्‌ , पिं रौकिकात्मज्ञानमपिचयामपनयति 
उताऽ्लौकिफात्मन्ञानम्‌ । आयेऽपि न तावत्‌ स्वरूपमेव तामपनयत्त, 
अहमिति सर्वदाऽऽत्मप्रतीतावप्यविवानिष्त्यदशेनात्‌ । नाऽपि विधि 
वलात्‌ । तदयसम्भावितपकेषु ड्णरेु विधिवल्ादपि युख्यः - एको 








पक्षम हिरण्यधारण करनेकी अप्राप्ति भी है [ एेसी कोई राजाज्ञा या स्वभाव 
नही दै कि सव दी दुवणैधारण करं । अतः सुवणधारण पाक्षिक प्रप्त है], 
हससे वहापर नियमविधि हो सकती दै । ठेकिन [ "नियमः पाक्षिके सति, ] 
हृतम स्वरूपचैतन्य होनेते आत्ममतीति नित्य प्राप्त है, [ क्योकि उसका 
सवकरो ही जौर सर्वत्र प्रकाश होना स्वरूपमराि सार्वदेशिक है, पाक्षिक नहीं है । ] 
इससे नियमविधिका होना सम्भव नहीं है । यदि ेसी शङ्का करो, तो बह ठीक 
नीं है, क्योकि अनासाकी निदृत्तिके किए परिसस्याविधि ही अदृ्टफरु मान 
टी जायगी । इसरिए आपकी व्री हरै [ वेदान्तो विधिक्रा अभावसरूप | 
आशङ्का सम्भव नहीं है | 


ओौर जो उक्त अभ्यपिक राक्काका निवारण करते हए उस सिद्धानैक- 
दे्चीने दही अविचयादि सल्का दूर्‌ करना फर कटा है वह मी असंगत है, क्या 
छौक्रिकं आतज्ञान अज्ञानको दूर करता है £ अथवा अलौकिक आसज्ञान 
प्रथम पक्ष माननेमै [ रोकरिक आसमज्ञानका ] स्वरूप ही भविद्याकी निवृत्ति 
नहीं करा सकता, कारण कि अहम्‌) (भ) इस प्रकार सदेव आतमाकी प्रतीति 
होनेपर भी अविदाकी निवृत्ति नहीं देखी जाती । "विधान क्रिया गया! इस 
विधानकी सरामथ्येसे निवृत्ति मानी जाय, दे भी नहीं हे, क्योकि जिनका पाक - 
होना सम्भव नहीं है [ थरथात्‌ जिनमे पकरसे को$ विरक्षण करार, रूप, रस मादि 
नहीं हो सकते ] पेते ङृष्णर दुवणके दकम पाकका विधान करनेकी सामध्यैते 


र्वममांपतासे उत्तरमीमां तका पुनः यताथ्कथन ] भापाटुवादसहित ३९३ 


नी मी पक 





दशितं शक्यः । दितीमेऽपि वि तादृशातमज्ञानमत्यन्तमप्रसिदधदुव 
सामान्यतः प्रसिद्धम्‌ अथवा विशेषतः ! नाऽऽ, अव्यन्ताप्रसिद्धस्य 
विध्ययोगात्‌ । यागादावपि हि कञ्चिचागं दषवः पुर्पस्य यागल- 
सामान्योपाधिना प्रसिद्धौ सत्यां चयागव्यक्तिपर्यी यागव्यत्तयन्तरं प्रति- 
पततूयद्धिस्थमेव विधीयते । अन्यथा ममेदं कर्तव्यम्‌ इति प्रति. 
पर्यसम्भवाद्‌ । न दितीयः, अरोौकिकातमङ्ञानलसामान्याकरान्तस्य च्यक्ति- 
पिदेपस्य स्यचिदपि पूर्वमनदभूतत्वात्‌ । रतीयेऽपि प्रं तादगा्मङगानं 
पस्पान्तरे विेपतः प्रसिद्धम्‌ उत विधेः प्रतिपत्तयैधिकारिष्येव १ नाऽऽ, 
पुश्यान्तरपरसिद्रेरधिकारिं प्रयपयोगात्‌ । न द्वितीयः, अधिकारिणि 
विदेपतः प्रसिद्रस्याऽ्थस्य विधि्रियर्ण्यात्‌ । तदेवं सिद्रन्तेकदेशिनाऽभिहि- 
तयोरम्यधिकादङ्कातननिराकरणप्रकारयोरसपंगतखान तेनोत्तरमीमांसाया 
अगतार्थवं प्रतिपादयितु शक्यम्‌ । 

भी सुर्य पाक दिखाया जा सकता दै । [कृष्णरोमे सुर्य पाक माना नहीं गया है] 
दृपरा--मटौकिक आसन्ञानसे निदृति--यक्ष माननेम क्या वेसा--अशौकिक-- 
आसान अव्यन्त अप्रसिद्ध है ? अथवा सामान्यतः प्रसिद्धै? या विर 
स्पते प्रसिद्ध 2? प्रथम पक्ष नहीं वनता, क्योकि अव्यन्त अप्रिद्धका 
विधान नहीं हो सकता । यागादि्थर्मे भी किसी यागको देख चुके 
ुरयक्रा यागवमामान्यरूपसे प्रसिद्धिके ` सिद्ध दयेनेपर' ट्ट यागविरेपके सश 
राता बुद्धिम स्थित दी दूसरे यागका विधान करिया जत्रा है। अन्यथा 
परेरा यह कर्वन्य है णसा ज्ञान सम्भव न दोगा । दूरा प्क्ष मी 
नहीं वनता, क्योकि अदैकफिक अआ्मन्नानत्वसामान्यसे अवच्छिन्न किसी भी 
लानव्यक्तिविदोपका पे अनुभव ही नहीं हुभा है । तपतीय पक्ष माननम भी क्या 
धसा मास-कान दूरे पुश्य विरोपरूपते परसिद्ध दै £ अथवा विधिके जाननेवाटे 
अधिकारी दी विरषदूपते प्रसिद्ध है £ इनमे प्रथम पक्ष ठीक नहीं है, क्योकि 
दूसरे पुटी श्रसिद्धिका अभिकारीके प्रति फो उपयोग नहीं हे । दरा पक्ष मी 
को काैसाधक नहीं है कारण कि अधिकरारीमे विरोषरूपते प्रसिद्ध अथैका विधान 
करना व्यर्थं है| तव तो इस प्रकार सिद्धान्तके एकदेशे प्रतिपादित अधिके 
राद्धा जौर उसका निराकरणपकार दोनो संगत नदीं ह इससे उत्तरमीमांसा 
गता नही दै, पसा प्रतिपादन नहीं किया जा सकता है । 

५९ 





३९४ विवरणप्रमेयसंग्रद ` [ सूत्र £ भरण. 











अपरे पुनः सिद्वानेकदेशिन एवमगतार्थत्माहुः--न वषयं 
तद्‌ वेदान्तेषु विध्यभावरक्षणामम्यधिकारङ्कं व्रूमः, येनोक्तदोषः स्याद्‌; 
नित तिधिमभ्युपेयैव व्ह्मासिद्विरक्षणाम्‌ । तथा हि-प्रतिपत्ति- 
विष्यपेक्षितानाघत्यच्यादीनां चतु्णौ सरूपाणां क्रियाविभ्युक्तन्यायेन यदपि 
निर्णयः सिद्धः तथापि प्रतिपत्तव्यस्य बहणः; सिद्धवस्तुप्रतिबोधनसमैरपि 
र्यक्षदिभिरदनार्‌ वेदस्य च कार्यमात्रपरस्य सिद्ध्ह्मत्ाप्रतिपादकला- 
दारोपितरूपस्य चं ब्रह्मण उपासनायां मोक्षलक्षणात्यन्तिकफरासम्भवादयुपा- 
श्यमेव जरहयेतामस्यधिकाशङ्कं निराकशुुत्तरमीमांसाऽऽव्धव्या । 

तत्र चे निर्णीयते--न कार्यमात्रपरो वेदः, उपासनाविधिपेदा- 
नै्हापोऽप्यवगस्यमानत्वा्‌ । यथा रपप्त्यायनाय श्त च्ुैलयमपि 
प्रस्यापति तद्वत्‌ । 

दृषरे सिद्धान्तके एकदेशी उत्तरमीमांसाकी इस प्रकार अगतार्थता कहते 
है--हम ( दृषरे सिद्धनतेकदेशी ) उन सिद्धन्तेकदेशि्योके समान वेदान्तोम 
विधिके अमावरूप भभ्यधिक आृङ्काको नहीं फहते है, जिससे कि पूर्वपक्षीका 
दिया हा दोष आ सके । किन्तु विधिको मानकर दही बरही असिद्धिको 
कहते दै । कथित ब्रहमासिद्धिका प्रतिपादन करते है, क्योकि प्रतिपति- 
विधिसे अपेक्षित उदत्ति आदि चारों पकारोका क्रियाविधिस्थर्मं के गये 
स्यायसे यद्यपि नि्णैय सिद्ध है तथापि प्रतिपत्तिके कर्मं॒॑ब्रह्का सिद्ध [ षट 
पट आदिरूप ] वस्तुके बोध करने समथ प्रत्यक्ष आदि प्रमाणोे दयन नदीं हो 
सकता, तथा वेदका कायमात्रमे तासं है, यतः वह सिद्ध--अकायै--बरहयतलका 
मतिपादक नहीं हो सकता । ओर बरहमकी आरोपितरूपसे उपासना करसे 
मोक्षप्व्पम अभ्यमिचरित फरुका सम्भव न होनेसे ब्रह्न उपासनायोग्य नही 


होया, इन दोन बद़ी हरै भाश्काकि निवारणके रिष उत्तरमीमांसाका आरम्म 
करना आवश्यक है । 


इस एकदेरीके मतम सिद्धान्तका निम्न परकारसे निणय करिया जाता दै- 
वेदोका तास्यं॑केवरु कायै--वियि- म ही नहीं है क्योकि उएसनाविषिमे 
तासथवरे वेदान्तवाक्योसे [ कासे भिच सिद्ध ] हक्ी भी प्रतीति कराई जाती 
है र जेसे रूपका ज्ञान करानेके ए रत इभा चु द्रग्यका भी बोध कराता 
हैषैसेही उपाप्नापरक वेदान्तवाक्य भी सिद्ध बरही परीति कराते द । 


धन्य तिद्धानकरेरी द्रा दराल्नारम्मततम्न) भापादुवादसहित ६९५ 
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न्फ वेदानुपापननाविधिपरलम्‌ १ न॒ तावदुपासनं नाम 
म्रहपरोधषननानम्‌ ) तस्य प्रमानन्दसा्ात्काररूपतवेन फलभूतस्य खर्गवदधि- 
धेयत्ात्‌ । नाऽपि दनान , तत्र विधेरथघणात्‌ । नहि शाष्दज्ञानं कर्व्य- 
मित्येताश्यो विभिः कचिच्ुयते । मेवम्‌ , दं सै यदयमासमेसमा' 
इत्यादिवाक्यानां विधिपराणां चाव्दज्ञातव्रिधौ पयैवरप्ानात्‌ । न च वार्य 
यदयमात्मेत्यात्मस्ररुपशुदिदय तदिदं सर्वमिति प्रपचरूपतववरिधाने सति 
आत्मनोभ्वेतनलप्रङ्गन वि्वोदरमावादात्मनः प्रपशवर्पत्स्याऽुरपाथै- 
स्यात्‌ कथमेतद्राकयं प्रिधिप्रमिति १ यदिदं स्वमिति प्रतिप प्रप्णुदधिव्य 








र्का वेदोक्रा उपासनाविधिभे तास्थ कैसे हो सरता है १ [ उपा. 
सना विधिक्री अनुपपत्ति दिखनिकेटिए विकर करते दै ] त्रह्के अपरोक्ष 
न्तानको--साक्षाकाको--उपाप्तना नहीं कह स्करते, कारण कि यह तो परम 
आनन्द साक्षाकताररूप दोनेसे उयासनाका फरस्वरूप माना गया है । अतएव 
स्वरमके सद्य विव्रेय नहीं दयो सकता | 

[ यहापर्‌ वेधम्यसे इष्ठन्त है जते- स्वग आदि फल याग द्रा उत्पाधं 
हने विधेय हो सकते दह अतः रेते फलकी उत्पादक विधिका अनुशासन सम्भव 
ष, पन्त युव आदिक्रा सक्षाकरारासफ अनुमवर-देसे, जो फर उत्याय नही 
हो सकते, उनका विधेय होना या इनके रिए विधिका प्रतिषादन करना संगत 
नहीं है । ] गौर टतानको--शब्देकि द्वार दर्थनको--मी उपासना नदीं कहं 
सकते, कारण कि इस शाब्द कानके विधानका श्रवण नदीं है! शव्द 
ज्ञान करना चाहिए पसे पिधिवाक्थकरा कीं श्रवण नहीं दै । 

समाधान-रेसी -गृङ्खा नहीं हो सकती, भयोकि "यह सव जे कछ दै व्ह 
सव माला ही टै शतयादि विधिपरक वाक्योका शाब्द जञानके विधानमे 
ही पयैवसान है | | 

एसी ग्धा मी नही करनी चाहिए कि जो यह गास इत्यादि प्रकारे 
यासक्रे ए्पको उद्य करके उसमे "वह यह सवः ईस प्रकार प्रपच्चहपरलकां 
विधान हेनेषर भासि अचेतन होनेका परसग होनेसे बिधिका चाता को$ 
(चेतन) रहेगा दी नदीं । इसि भसाका प्रपत्र होना परुषां नहीं 
माना जा सकता । ईस भव्थाम दं स्वं यद्यमासा। इत्यादि वाक्का 


१९६ विबरणग्रमेयर्स्रह [ सूत्र १, वर्णक २ 
--्थच््व्यय्व्वव्च्च्य्व्य्च्य्व्य्व्व्व्प्व्व्य्व्व्य्व्व्व््य 
तदयमालतेरयप्रतिपनात्मरूपस्यैव विधानात्‌ । निति नेति इत्यादिवाक्यपर्या- 
लोचनया प्रपञ्च प्रविराप्याऽऽत्मेव विधेय इति षिरोपनिरश्चयात्‌। यपि 
इदं स्मै यदयमात्मा, इत्यत्र पिधिनं श्रूयते तथापि पूषा प्रपिष्टभागः 
इत्यादाविव िधिः करप्यतामिति । 

तमेतमष्येकदेरिवास्तारम्भप्रकारं पूर्वपक्षी नाऽ्डीक्र्ते । तथा हि~ 

। शषा प्रपिष्टभागः इत्यत्र प्रपिष्टो भागो यस्येति समासे यथा प्रमीयमाणो 
्ष्यदेवतासम्बन्धः स्वाविनभूतं यागे गमयति | याग्दच स्वाविनाभतं 
[ शाब्द ज्ञानरूप ] विधिम कैसे तादय हो सकता है £ कारण करि "यदिदं 
सर्वैः जो यह सव माना हणा ( दृर्यमान संघार ) दै, उसको उदर्य करके 
^तदयमारमाः ( षह यह आमा ददी है › इस प्रकार अप्रतिपन्न (जो सर्ववादिरयोका 
सम्मत नहीं हे ) मतके स्वरूपा ही विधान है। [ दृश्यमान जगत्कतो 
नेयायिक (यथार्थ, वेदान्ती श्रातिमासिक' इत्यादि जिस करिसी रूपसे सभी वादी 


मानते ही है । परन्तु उस परपश्चफो वेदान्तीसे अतिरिक्त फो भी वादी ब्रह्मरूप 
नहीं मानता । इससे अप्रतिपत्रका विधान सङ्गत है] क्योकि नति नेतिः 


(ठेस नहीं, एसा नहीं) इत्यादि वाक्यका विचार करनेसे 'अध्यारोपापवादन्थायसेः 
म्पशचक्ा--दश्य जगतूका- निराकरण [ यर्हौपर अपने-अपने कारणमे र्यूप 
निराकरण है ] करके आसा दही विधेय है, एसा विप निश्चय होता है| 
चपि दुं स्व यदयमासमा' इस वाक्यम विधिका श्रवण [ विधिके बोधक तभ्य 
बा छिदि प्रत्यय ] नहीं है, तथापि सूयं भरपिष्टमागवारा है" # इत्यादिके समान 
बिधिकी कल्पना करनी चाहिए । 

इस प्रकार एकदेशी द्वारा प्रतिपादित शाखारम्मपरकारका भी पूर्वपक्षी स्वीकारं 

- महीं करता । सण्डनभकार कहते ईै--ूपा परिषटमागः यापर प्रपिष्ट दै 
माग, जिता, इस समासे जेसे निधितरूपते कात होनेवाले द्रव्यका 
देवताके साथ ' सम्बन्ध अपने अविनामूत † यागका बोध कराता है । 
* जसे श्रपिष्टमाग' इस पदमे शपिष्टहपो भागो यख, इस भकार पष्व्य्ेमे बहुत्रीहि समास 

-है, जिसके द्वारा देवताके साथ भपिष्टप द्रव्ये सम्बन्धृका बोध होता है ओौर वह सम्बन्ध 
अन्य किसी भी माणसे सिद्ध नहीं है, अतः अपू होनेते पूषा--सर्थरूपम देवता-के 
उदेर्यसे भपिषटर्प दरव्यका वथ त्याग करना आप्त होता है, इसलिए वापर बिधिवोधक पदी 

कल्पना करनी पडती है वैते दी अद्म मी समक्षना चादिए । 

† हव्य-पिषटदि-ष भूरोकम ह ओर पूषा आरि देषता तत्तद्‌ लोकसे अथव मम्बरतमक. । 
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एर्वपक्षीके मतत शासारम्भखण्डन ] भापायुयादतरहित = ` ३९७ 
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धिध्यथ नियोगमिति । श्ुतसाम्यादिष्यरथ प्रतिपन्ने व्यवहारमात्राय पूपोदै- 
रेन पिष्टपरित्यागः कत्तव्य इत्युपसंहियते | तद्वदत्र न द्रव्यदेषततासम्बन्धः 
प्रमीयते, यद्रखाद्‌ विधिः कस्प्येत । 

अथं मन्येत--यथा "विश्वजिता यजेत! इत्यादिषु प्रमीयमाणौ याग- 
नियोगावन्यथ।नुपपर्या चेतनं स्वगेकामे नियोज्यं फरपयतः, तथेहापि 
धरृयमाणरचेतन आत्मा यागनियोगौ कटपयतीति । तदसत्‌, अलुपपत्तेर- 
जर्‌ याग अपने अविनाभूत † विष्य नियोगका योधन करावा है । 
दस प्रकार पूपा प्रविष्टमागः' इत्यादि श्वरणकी सामर्थ्ये विध्यर्थ नियोग- 
की सिद्धि दोनेपर केवर भ्यवहारके ठिए पूरके उदेश्यसे पिष्टा पर्ट्याग 
करना चा्िए" रसा उपसंहार क्रिया जाता है । [ अर्थात्‌ भूषा प्रपिष्टमागः' 
वदपर उक्त रीतिसे प्रपिष्टभागपदके श्रवणसामथ्यैसे दी विधि्ी प्रतीति हो 
जाती है केवल स्पष्ट प्रतीतिके किए विध्य्थेक ककर्व्यः भादि पदकी कल्पना करनी 
पडती है| कर्कन्य मादि पर्दी कपनकि अनन्तर विधिकी प्रतीति होतीदै, 
एसा नहीं है । ] चैपे द्यी प्स यदयं मासा इस पर्त वेदान्तवाक्यमे किसी 
देवता सौर द्वभ्यके सम्बन्धक प्रतीति नहीं होत्री, जिसकी सामध्यसे विधिकी 
कल्पना की जाय । 

शद्धे "विश्ववित्‌ यागके द्वारा इष्टकी भावना फरमी चाहिए 
द्यादि स्थेम भतीत दोनेवले याग भौर विध्यर्थं ८ नियोग ) अपनी अन्यधा 
अनुप्तिते स्वरगकी श्च्छ। रखनेवाले चेतन नियोज्य ( सधिकारी ) की कल्पना 
परते, वैसे ही प्रकृत मी शरतिसे प्रतीयमान चेतन आत्मा भी याग बौर 
नियोकी कस्पना कर ता | 

समाधान--देसा कटना युक्त नही दहै, क्योकि इसमे कोर अनुपपत्ति नहीं है । 
[ जपा याग या नियोग-ेरणा-- चेतन अधिकारीके बिना उपपन्न नहीं है वेसा 
ट, उनके साय द्रध्यफा साक्षाद्‌ सम्बन्ध अयुपपण दै । विधिविदित आधारमं लयागका प्रति 
पादक शच्दथरमाणगम्थय याग दी तादशं सम्बन्धका उपपादक दोणा अथात्‌ तत्‌-तद्‌ देवताके 
उष्टयसे विदेपमन््रोसे किये गये द्रष्य त्याग दी प्न्य ओौर देवताके सम्बन्धका उपपाद्क 
६। एते सम्बन्धके विना यागी उपपत्ति ही न होती, अतः याग देवताद्गष्यसम्बन्धसे 
शविनाभृत ह 1 

† जेत श्यादि विदि प्रस्य टी यागादिविधिके प्रतिपादनम्‌ धमथ हं ओर विदि 
विधिकर यागादि कियाकपके विना षम्भव ही नदी है, भतः निष्यथ यागके अविनामावसे व्रस्त दै। 





~ 
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भावात्‌ । अन्तरेणाऽपि यागनियोगौ, लोकव्यवहारे चेतनस्य चटलात्‌ । 
निर्योभाभावे इृत्छेदस्य कार्यपरत्वनियमोऽदुपपन्न इति चेद्‌ , एवमपि 

न नियोगः करपयितं शक्यः, तत्साधनस्य धालर्थस्य कस्यचिद्प्य- 
भवात्‌ । सोऽपि करस्यत इति चेत्‌ तत्र फं पाकं गमनं करोतीत्येकपाक- 
गमनादिसर्वधालर्थाजुगतः कतयर्थः करप्यते, उत ज्ञघ्यर्थः कटप्यते, अथ 

| बोभयम्‌ १ अघे "विदं स तद्यमात्मा कतव्य इति वचनव्यक्तिः स्यत्‌ । 
तथा च सहि अशक्यविधानमापयेत । नहि निपुणतरेणाऽपि घटः पटीकतु 
शक्यते । भथाऽमी पिष्टपिण्डाः सिंहाः करियन्ताभित्यत्राऽन्यदन्याकारेण 
करियमाणं मिति चेद्‌, एवमप्यत्रेतिकर्चव्यताया अभाव दसंपूर्णो विधिः । 





कतमे नहीं कह . सकते । ] कारण कि याग ओर नियोगके विना मी रोक- 
व्यवहारम चेतनकी उपपत्ति देखी ग्द है । [ यदि खोक चेतनकी उपपत्ति 
याग ओर नियोगसेदही होती) तो चेतनसे अपने उपपादकं याग भौर 
खौर नियोगकी कल्पना की जा सकती, परन्तु चेतन यागादिकै बिना भी दे 
गया है, अतः उक्त कस्पना नहीं मानी जा सकती । ] 

यदि दं सर्वै यदयमासा, इत्यादि वेदवाक्योमिं नियोगकी प्रतीति नहीं 
होती, तो सम्पू वेर्दोका कार्यम ही ताद्य है, यह नियम नहीं बन सकेगा । 
एसा माननेपर भी प्रकृत नियोगकी कस्पना नहीं की जा सकती, कारण करि उस 
नियोगका उपपादक कोई मी धातर्थ- क्रिया- नहीं है । यदि कटो कि धालशकी 
भी कद्यना की जाती हे, तो यह भी सम्मव नही है, क्योकि "इदं सर्वम्‌" इत्यादि 
वाक्यम क्या वाक गमन करता हैः इप प्रकार एक पाक गमनादिसे सम्पू पालके 
साथ अन्वित होनेवले कृति-करना--रूप धात्वथकी कदपनाकी जाती है 
अथवा "क गमनको जानता है" इस प्रकार सकर धाल्थानुगत र्ति जानना- 
ख्य धाल्रथेकी कपना की जाती है या दोनकी 2 प्रथम छृतिरूप धालर्ैकी 
कल्पना माननेमे 'जो यह सम्पूणं है उसे आसा करना चाहिए" इस प्रकारका वाक्य 
होगा । दसा वाक्याथ माननेन विधान करना सम्भव नहीं होगा, कारण कि 
चतुरसे चतुर भी कारीगर घटको कपड़ा नहीं बना सकता । 'पिष्टपिण्डो-- सने 
हुए आटेके गोले- का सिंह बनाना चाष इन वाक्योसे भित्र व्तुका भित्र 
ाकारसे बनाना देखा गया है, एसा यदि कहा जाय्‌, तो भी इतिकरैष्यता--बनानेका 
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महि सरमादयः प्रपश्वविलयनेतिकर्भव्यता कपाः, तेपां जञानेतिकतैव्यता- 
हपत्वाद्‌ । न द्वितीयः, प्रपशच सर्वस्मिन्‌ विधिवलादात्माकारेण ज्ञायमानेऽपि 
प्रपश्चमावस्याऽनिदत्ेः । . नहि योपिदादिष्वरन्यादिरूपेण श्ञायमनेषु 
योपिदादिभायोऽपि निवृत्तः । न दृतीयः, पृद्यदोपप्रसङ्गात्‌। 

नञ योपिदर्न्यादिएु मानसी क्रिया, न जानम्‌ । इह खातमतचज्ञानेन 
विधीयमानेन प्रपश्च; प्रविटीनः स्यात्‌, स्थाणुत्क्ञानेन पुरुपभावप्रविरुय- 
द्य॑नादिति चेत्‌, तर्हि स्थाणुतघक्ञानस्येवाऽऽस्मवचङ्गानस्याऽपि विधि- 
व्यतिरिक्तं विश्चिस्ापकं वक्तव्यम्‌, तचज्ञानस्य वस्तुतन्तरस्याऽविधेयतवात्‌ । 





प्रकार--न होनेसे विधानकी पूणता नहीं होगी । प्रपश्चके विल्यन-निराकरण-- 
स्वरूप शमादि दी ईतिकरतैन्यता--विधिके सम्पादन प्रकार-हगे, यह भी 
नहीं मान सकते, कारण करि शम, दम आदि ज्ञानकी इतिकरव्यताकूप दै । 
द्वितीय--ज्ञानक्रियाख्प मनना- पृक्ष भी नहीं वन सकता; कारण कि 
सम्पूण प्रपश्च विधानके वरते आलमाका स्वष्प माना जाय तो भी प्रप्की 
सता नहीं मिट सकती । सी आदिको अथिरूप माननेसे उनका सीख 
नहीं चटा जाता । दोनो-प्ति ओर इृति-- का मानना तीसरा किकिल् भी 
नहीं वन सकता, कारण कि इमे ऊपर कदे गए दोनों पक्षेकि दोप प्राप 
दते दै | 

शक्का- क्षीको अग्नि समक्षनेमे मानसव्यापार है, ज्ञान नहीं । [ प्रकृतमे 
ज्ञानपदं जिससे अरथका जान दो श्ञायतेऽनेन' दसा करणद्युडन्त है । जहा 
पर दूसरी वस्त दूसरे रूपम जानी जाय वहाप्रं उसका सम्भव नहीं है, अतः 
योषिदधि स्थरो ज्ञान न मानकर मानसव्यापार-आाहायरेप-मानना चाहिए 
जो कि परप व्यापाराधीन है | ] भकृतम विहित आत्मत्वज्ञानसे प्रपशचका 
विर्य होगा, जैसे क स्थाणु-तृते साखादीन काष्ट--के तच्चक्ञानसे पु्पभावका 
विहीन--नष्ट--दो जाना देखा गया दै । 

पमाधान-- तव तो जसे स्थाणुतत्तवके ज्ञानका प्रापक विधिसे भिन्न दी 
वस्तु है, पैसे ही विधिसे सतिरिक्त दी किसी दूसरी ज्ञानसामग्रीको दी ब्रहमतत्व- 
्ञानका भी प्रापक मानना चाहिए । तत्का ज्ञान वस्तु -पदाथ-- ॐ अधीन 
ह उसका विधान नहीं हो सकता । { विधान उसका दी द सकता दै जिसमे 
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विधायकशब्दव्यतिरिक्ता वेदान्तगताः शब्दास्तस्रापका इति चेत्‌, तरि 
तेभ्य एव ज्ञानसिद्धः कृतं विधिना ! नञ उत्पनरेऽपि ज्ञाने पुनस्तां 
्ञानव्यकतयन्तरं विधीयते । न च विधियर््यम्‌, मन्वे प्रा्स्यापि 
पनरविष्युपपतेः । तथा हि--्वाध्यायोऽध्येतच्यः' इत्यत्र सशाखा सखा- 
ध्यायशब्देनोच्यते । अतस्तन्मध्यपातिमो सन्त्र अपि स्वाध्यायविधिना 
पटितव्यतया स्वीकृतास्ते च गृहीतपदपदार्थसम्बन्धस्य स्वथं प्रत्यय- 
यत्या प्रयोजनशूल्या व्यदतिष्न्ते। न च खार्थानुष्ठपकतं प्रयोजनम्‌ , 
सार्थस्य दर्यदेवताखरूपस्याऽनयुषटेयलात्‌। नाऽपि त्ममापकतम्‌ , ब्राहमण- 
वा्येरेव मन्त्रार्थस्य द्रव्यादेः भ्रमितलवात्‌ । ततो निप्प्रयोजनत्वे प्रप 








पुरष--कती- क व्यापारकी सामथ्यै करने न करने या अन्यथा करनेम हो । 
ञान तो अपनी सामभ्रीके वर्ते अवद्य दी द्यो जायगा । वह्‌ पुरुप प्रमातताके 
व्यापारकी अपेक्षा नदीं रसता । अतः ज्ञातका विधान करना संगत जर 
सम्भव नहीं हे । ] वेदान्ता ए हए विषिप्रतिपादक शब्दो भित्र-तम्य 
ादि प्रत्ययरहित--शव्य दी ्रहमतच्ज्ञानके प्रापक है यदि पसा को, तो उन 
रब्दोके द्वारा ही ज्ञानकी सिद्धि हो जायगी, पिरि विधि माननेकी आवश्यकता 
हीष्याहै १ ज्ञानके उन शब्दोसे उतयन्न हो जानेपर भी पुनः उसी प्रकारके 
दूसरे ज्ञानका विधान क्रिया जाता है, इस प्रकार सिद्धका विधान करना व्यथ 
नहीं माना जा सकता, क्योकि मन्वोमिं जते प्राप्तका भी पूतर्विधान हो सकता 
हे । [ मन्त्रम पुनरविधानका साएट्यभकार दिवरते दै] 'स्वाष्यायोऽध्येतव्यः 
इस वाक्यम स्वाध्यायपदसे अपनी शाखके वेदका रहण क्रिया जाताहै। ` 
इपसे उस शाखामे पढे हुए मन्त्र भी स्वाध्यायविधिकरे द्वारा पालबृरूपते 
छ्एिजते दैः से दही मन्न अध्ययन से ज्ञात पद तथा पदा्थके 
सम्बन्धका अपने स्वम बोध कराकर प्रयोजनसे रहित हौ जते है। 
सवाथा दी अनुष्ठान कटा प्रयोजन नहीं माना ` जाता, कारण कि द्भ्य- 
देवतारूप स्वाथेका भनुष्ठाने नहीं क्रिया जा सकता । स्वाथैमूत द्यदेवताकी 
भमिति करना प्रयोजन भी नहीं हो सकता, क्योकि सम्बोके अथै द्रव्यदेवताकी 
भमिति तो ब्राह्मणवाक्योसे दी हो जाती है । इसे मन्म निम्भयोजनल 


=-= ~~~ 
# मरयमनपन्त ही भवययन कलाः है, कवर प्मा्रको अव्ययन नहं कते ह ! 


पकषीके मते शल्ारम्भसण्डत ] भापारुबादहित ४०१ 


दतिरि्ादिमितरीहादिवन्मयाः सप्रयोजनस करोमे न पिन 
नयने । त्र श्वा गतये कयसिच्‌ हमे शापलम्‌ इति 
दवितीयश्तिः कदाचन स्रीरपि येत्पनतसेमकातनसमरथ्याऽपि गाह- 
भरवोपसयने विनियो योधयति, दतसामध्यलपणाटिङगचछर्थरीयस्लात्‌। 
दियपदनं द्मिश्तययं मस्तु मन्रिन्गा्‌ वर्हि विभिुनयते। एव 
पाक्यप्रकरणस्थानसमाख्याभिरपि ततर तत्र मन्वा विनियुक्ताः! ते च मनाः 
नोपकारेण परथानपूर्रिद्रर्नतीति बीभरयामुष्ठनपिधरि््यदवता- 
दिस्मारणेनेति करयनीयम्‌ ; दृटोपकारे ससयच्छकयनातुपपतेः । सम्म- 
वति दि हफादिव्यतिरिक्तमनैर्थसमपिः। तदध्ययनस्याऽर्थाऽोधपर्यनत- 
साद्‌ । यथपि व्राह्मणवावयरवयदेवतादिस्तिः सम्भवति तथापि मर 
न 
प्रा शनेपर उनके साथैक्यके लि त्रीहि भादि तुद्य शति, र्ग णादि 
प्रमाणेति मन्नोका प्रयोजनविशिष्ट ( यदञ-यागादि ) कमेकि--अङ्न--उपकार 
होने मी विनियोग नहीं किया जाता हे । इनमे श्री ऋचति गर्ह्य भिका 
पद्थान कना चादिए्‌, इस व्राह्मणवाक्यमे गाहैप्यस्‌, इस प्रकार द्वितीयान्त 
पदकी श्रुति कदाचन स्तरीरसि इस मन्न इन्धदेवताके परकारनमें साम्यं होते 
हए मी इसका गाैपत्यके उद्यान विनियोग बोधन करत दै क्योकि श्तसामरथ्य- 
ट्म दिङ्गकी अपेक्षा टुत वलवान्‌ मानी ग्ट है । वर्िदेवसदनं दामि इस 
मन््रका तो मन्तिके वर्हि-कुशा-के रवन-दन-मँ विनियोग हेता द । 
हस भकार वाक्य प्रकरण, स्थान जौर्‌ समास्या मन्त्रोका तत्‌-तत्‌ विधिम 
विनियोग क्रिया गया है । देसे विनियोगम गे गए मन्त्र किपरका उपकार करने 
पधान भूरी विद्धिका उपकार करते दैः इस जिकनासाके होनेपर उत्तम यदी 
फल्यना की जानी चाहिए ति द्रभ्य देवताका सरण-उपस्थान-करानेसे प्रधानक सिद्धम 
उपकार्‌ करते ई क्यो द्ट-परय्ष-उपकारका सम्भव रहते जच्ए--अपलक्ष-़ी 
करना उपटुक्त नहीं है । ई, फट्‌ णादिते मिव मन्म द्वारा अथैस्ररण हो सकता 
्। [ इससे हु, फट्‌ आके दृ्न्तसे मन््ोका अथैवोध कराने सामथय 
नहीं है, इस फथनका खण्डन हुभा | ] [सवाध्यायके अध्ययनविधिमात्रसे जथैप्मरण 
नदीं होगादस रद्ध निराकरण कते ध्याय नवे पद़ने--का भर्य्ान" 
पर्गन् तासथैदै। रपि त्रहमणवाययोति रय, देवता यादिका स्मरण टो सकता द 
५१ 


४०२ विवरणप्रमेयसंग्रह [ पूजन १, वणके २ 


न य््यचच्व्व्य्य्य्च्व्य्य्य्यव य 
स्यृताबटयिरेषः कल्पनीयः । अम्यध्रा मन्त्राणामानर्थक्यप्रसङ्गात्‌ । 

अध्ययनविष्युपात्तानां तदयोगात्‌ । एषं च सति प्रयोगविधिः सवङग 

पूयोपकारं कारयन्‌ मन्नैर्थज्ञानरुकषणणुपकारं कारयति । तत्र यधा प्रयोगवचनो 

मनैरभ्ययनकालोत्पन्ज्ञानातिरिक्तमपूर्योपकारिज्ञानान्तरमनुषटापयति तथाऽ- 

त्रापि मोधोपकारिहज्ञानव्यक्तयन्तरमनुष्टाप्यतु । न चाऽ दार्णन्तिकि 

तद्वत्‌ भयोगबिधि्नस्तीति शङ्कनीयम्‌, तख सम्पादयितु शक्यत्वात्‌ । 

तदु सर्वतरोखने पर्मणि विनियोगोत्तरकालमधिकारसमरन्धे सति 
पथात्‌ प्रयोगविधिरन्विष्यते । इह तूर्पच्यादिविधित्रयाभावे कथ प्रथमत एव 
प्रयोगविधिपम्पादनमिति बैट) न; उत्पत्यादिविधित्रयस्याऽप्यत्र सुसरस्पाद्‌- 


1 


तथापि मन्त्रे दी सरण होनेमं अद्टविरोप--पुण्य-की कद्यना मानी 
जाती हे । अन्यथा मन्त्र अनक हो जार्थेगे। [ मन््ोको अन्धक मानना इ 
नहीं है ] कारण क्रि सध्ययनविधिसे प्रप्त हुए मन्तरका आनधरैश्य नहीं वन 
सकता । ईस सिदधान्तके अनुसार प्रयोर्गोका विधान सम्पूणं अङ्गकि द्वारा 
पधान, यपूवका उपकार कराता हुभा मन्त्रत [ द्रभ्यदेवतारूप ] अरथान- 
लक्षण उपकार कराता है । [ निष्कर्ष कहते ह] जैसे प्रयोगविधानकरा कथन 
मन्त्रस्थरमे मन्नरोके द्वारा अध्ययनकारमे उयनत्र हुए अथज्ञानके अतिरिक्त 
अपूर्के उपकारी दूसरे ज्ञाना अनुष्ठान कराता दहै, वैसे दी प्रकृते मी 
मोक्षके उपकारी ब्दाानते भिन्न दूरे ज्ञानका अनुष्ठान कराना सम्भव होगा । 
प्रत दाष्ठन्तिकरमे -जहज्नानमे--दष्टान्त मन्म जेसी प्रयोगविधि है वैसी प्रयोग- 
विषि नही है, एसी शङ्का नही करनी चाहिए, क्योकि ्रकृतमे मी परयोगविधिका 
सम्पादन हो सक्ताहै। . 

श्वा कर्मके उदन्न--उत्यपतिविधिसे सिद्ध-होनेपर विनियोग होता है 
सनन्त जविकारीका सखन्ध होनेपर प्रयोयविधिकी बपेक्षा होती षै ! अथात्‌ 
पयोगविधिके पूरे उतपतिविधि, विनियोगवियि तथा अधिकारविषिक्रा होना आव- 
शफ है । भृत ब्रहज्ञानमे उत्ति आदि तीनों पिपरियोकि ग॒होनेते सर्क्थम 
दी प्रयोगविधिका समपादन कते दो सकेगा ? 


- , माधान--उ्पप्ि जादि तीनों विषये भी सम्पादन किया ज सकता 
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त्वाद्‌। तथादि-वदान्तवाक्येनाऽऽप्मङञानं इयात्‌ इत्येवं बेदान्तशब्दरक्षणकर- 
णेन विशिषटस्याऽऽत्मन्नानस्य स्वरूपवोध उत्पततिवरिधिस्तावदध्याहियते। नं च 
वाच्यं विशिषप्रतीतौ नोपत्तिधिधिलं सस्भवति, खरूयमात्रवोधकवादुतयत्ति- 
विधेरिति, सोमेन यजेत इत्यत्र विशि्टोत्तिविधेरङ्गीश्ठतसात्‌ । तत्र हि 
समशन यागविशेपनामधेयं गुणवाची वेति विचायं व्टीविरेपे रुढख 
यागनामलाप्म्भवद्णवाचिलं निधौरितम्‌ । तत्र यपि (भरा जुहोति इति 
वत्‌ सोमेन यजेत इत्यक्त युणसम्बन्यः प्रतीयते, तथापि अग्नो ज॒होति' 
इतिवत्‌ प्रथगु्पस्यश्रवणात्‌ सोमगुणवरिशिष्टयागोत्पत्तिबिधिरिति शब्गी- 
र्व्यम्‌ । तदत्‌ ्रषतेऽपि चिरिषटोरत्तिविधिः किं न स्यात्‌ ! 








ह। क्योकि वेदान्ताक्यसे आलक्ञान करना चर्दिए इस प्रकार 
वेदान्तलब्दह्म करणसे विरि भासन्ञानकी सरूपवोधासक़ उत्परिविधिका 
अध्याहार क्रिया जता है। विशिष्टपतीतिके विपयमं उसतिविधिका 
सम्म नहीं है, कारण छि उलत्िविधि स्वरूपमातरका बोध करानेवाही 
है, सी शङ्का नही करनी चादिए, वर्योकषि श्सोमयागसे इष्टका समाद 
कुरः इस वाक्यम विरिफ़ी उसविविधि मानी गै हे] यापर 
सोमशव्द यागविरपका नाम दै यथवा शुणवाची है £ इसका विचार कके . 
एक ठताविरोषमे ढ़ सोमशब्दर यागकरा नाम नही हो सकता, इसरिष सोमशठ्द 
गुणवाची दे, देखा निशित किया ह । यदि दते हवन करना चादिषु, इं 
विधिके समान तोम याग करना चाहिए ठे कनेते गुणका सन्ध ही प्रतीत 
होता ६, [ उतिविषि प्रतीत नहीं होती ] तथापि “अभ्िहोत्र करता हैः इस विधिके 
दुस्य कतमे पथक्‌ उलपिविमिका प्रण नहीं है | इरि सोमयुणरिदि्ट यागी 
ही उतरिविधि माननी चाहिए । [जेते दन जुति" यहं वाय केवर मनि. 
होत्र जुहोति! इस उलत्तिविधिको उदेश्य करके दधि गुणमात्रकर बोध करता 
ह वैसे प्रकृत कोद अन्य उदयत्चिविधि नदी हैः जिसके द्वार तातका अनुवाद 
करके सोमयुणका विधान किया जाय । दूरी वात यहं हे कि प्रसिद्धि रूषक 
धर्वराम्‌ हनत यागका, नाम मी -बर्टीविरेप सोम नहीं माना . जा सकता अततः 
उरके विनिठविधि हनम को$ एति नदी है । ] ठक इसके दुष पकत-- 
्हहानविधि-- म मी उलरिधिधि वयो नहीं होगी ? 
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ययय यय्य्य्यव्व्य्य्य स्य 





त एवोदत्तिषिधिः पर्यालोचितो विनियोगाधिकाखयोमास्यविधित्रया- 
कारेण सम्पद्यते । प्रथम तावहुत्पत्तिविधिवोधितमासङ्ञाने कथमिति जिक्ना- 
सायाम्‌ 'फरवत्संनिधावफरं तदङ्गम्‌ इतिन्यायेन फलवदातमन्ञानग्रकरणपटि- 
तरामादीनि निष्फलानि इतिकरेव्यत्वेन चिनियोजयननङगङ्धिसम्बन्धवोधक- 
त्वाहुखत्तिविधिरेव विनियोगविधिः सम्पद्यते । ततः रमादीतिकरैन्यतातु- 
गृहीतैैदान्तवाक्यकरेरातमन्ञान $र्यादिल्येव॑रूपेण निष्पन्नः स एव विनि 
योगविधिः साङ्गे कर्मणि मेदं कतेव्यम्‌' इति प्रतिपत्तारमधिकारिणमा- 
काह्न्थवादगतं मो एकत्वेन रात्रिसव्न्ययेनोपसंहरय मोक्षकामः इयात्‌ 
इत्येवमधिकारविधिः सम्पद्यते । 'रातरिसत्र चयेवमर्थवादः श्रयते--श्रतितिष्न्ति 
ह वै य एता रात्रीरुपयन्ति! इति । तत्राऽश्रृत्वादधिकारी कल्पनीयः । स॒ किं 
इस प्रकारकी क्पनासे सिद्ध वही उस्पत्तिविधि विचार करनेसे नियोग, 
अधिकार तथा प्रयोग नामक तीनों विपियेकि रूपम परिणत हो जती दै। 
[ विपित्रयकी ` स्वरूपसम्पत्ति दिसरते है--] सर्वपभथम उदत्तिविधिसे वोपित 
आलज्ञान कैसे सन हो, सी जिक्तासा दोनेपर “फक्वानकी सिधि निष्फठ 
उप्का जङ्ग होता है इस न्यायसे फर्युक्त आलङ्ञानके प्रकरणमे पदे हुए स्वयं 
निप्फर शमादि ( विधि ) का इृतिकतैष्यताके रूपम विनियोग करती हुई उतत्ति- 
विधि दी अद्गङ्गिसम्बन्धवोधक होने विनियोगविधि हो जत्ती दे । [ आसन्ना 
करना चाहिए; यह तो उपतिविधि हर ओर इको अपने करणकी 
अकामे उसका सम्बन्धवोधन करन ही विनियोगविधि है । इस कार्यको 
उक्त उतपत्तिविधिने शमादिविधिको अपना अङ्ग वनाकर्‌ समपन्न करिया है, यह माव 
| ह| } इसके अनन्तर शमादिरूप इतिकतैन्यताते उपकार पाकर करणल- 
को प्राप्त इए वेदान्तवाग्योति “आसक्ञान करना चादि इस प्रकारके 
स्वरूपको प्राप्त वही विनियोगवियि साङ्ञ--ङ्गोके सहित--अनुष्ानम त 
यह करना बाहिए, इस प्रकारके प्रमाता अधिकारी आाकाह्ा करती इई 
अथवादगत मोक्षको रातरिसत्न्यायसे फल वनाकर मोक्षी इच्छा रखनेवास 
जासज्ञान करे हस प्रकार अपिकारविधिके आकारको पा जती है । 
शातिसन' ( याग ) म जथैवादका इस प्रकार श्ुतिम बणैन आया है कि शनो 
यु इन रात्िविरेोका उपयान करते ह, वे परतिषठाको प्रप्त होते 
इसमे अभिकारीका श्रवण नहीं है, हृसिए भभिकारीकी कल्पना कनी 
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स्व्कामो भवेत्‌ पिं वाऽऽ्थवादिकम्रतषठाकाम इति सन्देहः । तत्र विश्जि- 
लल्यायेन स्वगकामः प्राठः । विद्वनिता यजेत, ह्यत्र एस्याऽश्रतस्याऽेशायां 
स खगः स्यात्‌ स्ानप्त्यविगिटत्वात्‌' इति प्रेण कचिन्नियोञ्यमिरेपणत्वेन 
धुतः खग्‌ इतरत्राऽपि फरत्वेन कर्यनीयः, सर्वेपां स्वगौथितयाविरेषादिति 
निर्णीतम्‌ । तथा र्रिसत्रेऽपि खगैः एं तत्कामोऽधिकारीति पूवप प्रत फल- 
मात्रेयो निर्देशात्‌ इति परत्रेणे्थं राद्रान्तितम्‌- विद्यनिदादौ फरस्योपत्तौ 

श्रवणात्‌ स्वगैः करप्यतां नाम) र्रिसतरे चर्थबादनिदिशा प्रतिेव एलमू $ 
साथवादेनेव वाक्येन नियोगप्रतीतेः । अर्थवादानां विष्येकवाक्यताया 


चाहिए । वह अधिकारी प्वगैकी इच्छा करनेवाल होगा £ अथवा अथैवादपे 
सिद्ध प्रतिष्ठकी कमनवास होगा? रेषा सन्देह होता है । इस अवसर 
पर [ पूर्वमीमासमे ] विश्वजिन्न्यायसे स्वगेकी कामनावलि श्रप्त होता है; 
कारण किं विश्वजित्‌ याग करना चाहिए इस विधिम एलका श्रवण न 
होने किप फर्के छिषए उक्त याग किया जाय पसी अपेक्षा होने 
(जहां को$ फलश्ति न दहो वहां सभी विधियेोकि भविरोप होनिसे स्व्गेको दी 
फर मानना चाहिए दस सूत्रते किसी एक विधिम सग नियोज्य--अधि- 
कादी-फे विरौपणद्पते श्त दै, इसि जरहाप्र फर्टुति नहीं दै देसी 
दूरी विधिम भी स्वरूप दी फली करना करनी चादिषु, कर्कं 
तमी समानरूपे सवि प्रार्थी दै रेप निणेव क्रिया गया है। 
एवं रत्रिसत्रमं भी स्वरीको दी फल मानना चाहिए ओर उसकी इच्छा 
रखनेवादय अधिकारी दोगा, शस प्रकार पूर्वपक्षे प्रप्त दोनेपर "फटमात्रेयः # 
इत्यादि सूत्र द्वारा यह सिद्धान्त किया गया है कि विश्वजित्‌ भादि यागकरी उसपि- 
विधिम फरका श्रवण नहीं है । इसमे वहांपर स्वगैरूप फलकी करस्ना करना 
सगत है, परन्तु रातरिसत्रस्थलम तो भथैवादम दिल्या गया प्रतिष्ठं 
ही फल मानना चादिए । कारण कि भथैवादसे युक्त वाक्ये दी नियोगकी 
रतीति देती है । [ जौर स्वरूप फं तो भिन्न वाक्यसे प्रतीत होता है । 
रातरिस्का विधान तो अथैवादके साथ एकवाक्यता प्ाप्रदोकर दी दोता 


# कलमनियो निदेादश्रतौ छहमानं खात्‌? ( जे सू० ४।६।१८। ) भथोत जहांपर फल- 
निैश्नका श्रवण नहीं दो वर्हीपर अद्धमानसे स्वगस्य फली कल्पना फरनी चादिए । 
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--यय्प्य्य्य्य्य्च्य्प्य्य्य्य्य्य्य्य्य्यव्य्यस््==--------~~ य 
अर्थवादाधिकरणे निर्णीतत्वात्‌ । तत आर्थवादिकम्रतषठाकामो यथा रत्रिषतरऽ- 
धिकरारी तथा (तरति शोकमात्मवित्‌ इत्याचरथवादावगतमोक्षकाममधिक- 
रि संपादयन्नधिकारविधिः स्यात्‌ । ततः स एव साङ्गतयज्ञानमधिका 
रिणाभ्वष्ठपवन्‌ प्रयोगविधिः संपचते | ततः प्रयोगविधिवलाद्‌ मन्त्रवद्‌ 
वेदान्तशब्दा; प्रथमतः स्ार्थमात्मानमववोध्याऽपि प्रचादपूर्वोपकारि 
विपरेयक्ञानव्य्तयन्तरे पर्यवस्थास्यन्ति । न च वाच्यं मन्त्राणामपूर्वोपकारि 
्रत्ययमतरे तात्पर्यम्‌ , सार्थस्य ब्राह्मणवाक्येः प्रतिपादितत्वात्‌ । वेदान्तानां 
तु स्वाथऽपि तापय वक्तव्यम्‌ । अन्यतोऽग्राप्ततवात्‌ । अतो न. बिधेय- 





ह] अभैवादवावर्थोकी विधिवाक्योकि साथ एण़्वाक्यता होती है | रसां 
(पूर्वमीमांसा ) अथैवाद अथिकरणम निर्णय क्रिया गया है | जेते अथै- 
वादसे सिद्ध तिष्ठाकी सच्छवारा पुरुष रात्रिसत्रेमै अधिकारी माना जाता है, 
वैसे दी "आलन्ञानी पुरूष ॒शोक-दुःखजारघ्वरूप परपञ्च-- को परार करता 
2 इस अथैवादसे प्राप्त मोकषस्वरूप फरुकी कामनावलठेको अधिकारी 
बनाती इद अधिकारविधि हो जायगी । तदनन्तर वही साङ्ग तच्चज्ञानक्रा-- 
द्म, दम भादि इतिकतैग्यताविरिष्ट बरहमतत्वसाक्षाकारका--मधिकारीके द्वारा 
अनुष्ठान कराती हई प्रयोगविधि हो जाती है । तदनन्तर प्रयोगविधिक्री 
सामथ्यैसे मन्त्रकि तुर्य वेदान्तराब्द अपने अर्थेमूत आसमाका बोध करानेके 
अनन्तर अपूर्वोपकारकं दूसरी विधेय ज्ञानत्यक्तिमं परथवसन्न हो जागे । 
[ अर्थात्‌ जसे मन्त्र स्वाध्यायविषिते अपने स्वाथका बोधन करनेके अनन्तर भी 
प्योगविधिके बरसे सयूर्वोपक्रारक विधेयमूत अन्य यागादि व्यक्तिमे 
प्यैवसित होते द] वैसे ही. यदिदम्‌" इत्यादि वेदान्तवाक्य मी अपने 
स्वाथभूत आसाका बोध कराकर स्तरति शोकमात्मवित्‌" इत्यादि अथैवादसे 
कलित प्रयोगविधिकी सामर्य॑से पूर्वोपकरारके दूसरी विधेय ज्ञान व्यक्त 
पयवतित गे, यह मावः है । यदिश्ङ्काहो करि मन्बोका तो तात्य .खपूरैके , 
उपकारक बोधन ही है, क्योकि उनके स्वाथ कऋयदेवतासम्बन्ध या 
स्वरूप--का तो ब्रहमणवाक्योंसे मी निर्णय किया गया हे ओर वेदान्त 
वावरयोका तो स्वाथमे-तहके अथेवोधम-भी ताप्य है, यह कहना होगा, कारणं 
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सयव तात्ययेमिति, इरयाप्रणयनन्ययेनोभयार्थलानियेयलात्‌ । यथा 
शाव्यथं. रत्याः प्रणीयन्ते ताभ्य एव पानीयं च पीयते तदत्‌ | 

नलु स्थायिनां इद्यादीनां युगपत््मेण याजनेककायेकारितरमस्त, 
उपलभ्यमानंत्वात्‌ । शब्दस्य तु न तावक्छमकारिखं कचिदपि, विरम्य 
च्याप्रायुपलम्भात्‌ । नाऽपि भुगपदर्थद्रये तात्पयं प्रत्यक्षेण द्यते । न्याय- 
तस्तत्कर्पने च न युगपद्‌ न्यायदवयप्रबृत्तिः संभवतीति वेद्‌, न; प्रयाज- 
वक्येप्यथद्रमे तात्पर्यस्याऽ्गीकुतलात्‌। समिधो यजति) (तनूनपातं यजति", 
धृट यजति, वरहिर्यजति', स्वाहाकारं यजतीति! पश्चवाक्यानि पञ्च प्रयाजान्‌ 











करि वह्‌ ( आअमन्नान ) दूरे किससे प्रप्त नदीं है, इस शटि दन्त जौर | 
दार्णन्तिकमे वेषम्य होनेसे वेदान्तवाक्योका उक्त प्रकारके विषयं तासपय नहीं 
दो सक्ता, तो यद शद्धा उचित नदी दै, क्योकि कुस्यप्रणयनन्यायके अनुसार 
वेदान्तवाक्योका दोनेमि अर्थात्‌ स्वरार्थं ओर विधेय ज्ञानव्यक्यन्तरम ताय 
दो सकता दै । जैसे--खेतीको सीचनेके र्एि गूठे--पानदर--यनाई 
जाती जर उनसे ही जल भी पियाजातादै वैसे ही वेदान्तवाक्योमिं 
मी समङ्षना चाहिए । [ अर्थात्‌ अपूर्व अथका बोधन कराने वेदान्तवाक्योका 
तासयै स्वाथेके--ब्र्वरूपके--योधमे मी दयगा, इस परिस्थितिमे परयोग-विषिके 
वर्मे ज्ञानभ्यक्तथन्तरमे तात्य होनेसे वेदान्त विधिपरक भी होगे । | 

सद्का--कुद्यादि स्थायी पदार्थ है, सतः उनसे तो एक साथ या क्रमसे 
अनेक कार्योका सम्पादन हो सकता दै, कारण कि वेषा प्रयश्च देखा 
जाता ै । शब्दम तो करसे कायैकरारितव कमी भी नहीं हो सकता, क्योकि 
शब्दका विराम होनके अनन्तर व्यापार नहीं देवा जत्ता। गौर एक 
साथ दो अरम शव्दका ताथ भी कहीं नहीं देखा गया है । यदि न्याय द्वारा दो 
अथेप्नि तासर्थकी कद्पना करो, तो भी एक साथ दो न्यारयोकी प्रदृि 
नहीं हो सकती है | 

समाधान--पयाजवाक्योमे शब्यौका दो अर्थम ताखये माना गया दै । 

[ प्रयाजवाव्योमे उभयाथता दिखरति है--- ] (मित्‌ याग करता दै” 
तनूतपात याग रता है, डा याग करता दै वर्हि याग करता चै । 
(्वाहाकार्‌ याग करता. ह इस प्रकार प्च वद्य पाच प्रयाजोका .तथा 
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-न्ण्य्प्च्य्व्व्य्य्य्य्य्य्च्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्व्यस्-~-- 
क्रम च तदनुष्ठानस्य बोधयन्तीति दङ्गीकृतम्‌ । अतः प्रयाजवाक्यवदुभ- 
याथा वेदान्तरव्दा मन््धदपूर्योपकारिणि ज्ञानव्यकयन्तरे विधेये पथैवस्था- 
स्यन्तीति । ॥ | 
अत्रोच्यते बरेदान्तानां विधेयसमर्षकतायां न॒ सार्थपरता संम- 
धृति । विधायकस्य योपिद्ग्यादिवाक्यस्य ख्ार्थपरत्वाद्शेनाद्‌ । 
योपददिपदार्थस्य लोकसिद्रतया न तत्र स्वार्थपरता इह त॒ विधिः 
ब्रह्णोरलौषिकलादुभयपरसवं वेदान्तजन्यज्ञानस्य स्यादिति चेत्‌ किमघ्र 
दान्तेषु या ज्ञानव्यक्तिर्विधीयते रेव बेदान्तार्थभूतं जहस्वरूपं प्रमाप. 
यति उत ज्ञानव्यक्तयन्तरम्‌ १ आधये विरुद्धत्रिकदवयापत्तिरणं पेरुप्य 
ब्रह्मणः प्रसज्येत । प्राधान्युपादेयत्ं॑ विधेयत्वं वचेव्येकं॑त्रिकम्र्‌ ।` 





उनके जनुष्ठानके कमक्रा भौ बोधन कराते है, एसा माना हयी गया है । ईइस- 
ठि प्रयाजवाक्योके दृ्टन्तसे वेदान्तवाक्य दोनों अर्थम तायै रखते इए 
मन्त्रके समान अपूर्वेका उपकरार करनेवारी द्री ज्ञानव्यक्तिके विधानम 
पर्यवसित होते हैँ अथात्‌ पम ॒ताघ्यं रखते हँ । [ इस प्रकार एफदेशीने ज्ान- 
विधिका समर्थेन कर वेदान्तवाक्य मी कार्थपक दै, एसा सिद्धान्त किया है । ] 

[ सिद्वान्तमतका पदरन करते है] इस एकदेशीके मती रोचनम 
कहा जाता है कि वेदान्तोका विधेये तास्थ माननेसे स्वा्थवोधनमे तास्थ नहीं 
हो सकता, कारण कि विधानमे तासयै होनेसे योषिदगि' आदि वाक्योका 
स्वाम तायं नहीं देला जता । यदि कहो क योषित्‌ आदि पदाथ तो 
लोकसिद्ध दैः हसक्एि उन वाक्योका स्वाभैके वोधनमै ताप्यं नहीं है; 
हृते तो निधि गौर व्र दोनों छेोक्रसिद्ध नहीं है, इसकिए वेदान्त- 
शब्दो द्वारा उस्न ज्ञानक्रा दोनो तासर्यं माना जायगा, तो यह कहन 
उचित नहीं है क्योकि भ्म जिप ज्ञाना विधान किया जाता &, 
वही ज्ञानव्यक्ति वेदान्तवक्योके अ्ैभूत ह्मल्ख्पका निश्चय करा देती 
है १ अथवा उपसे दूसरी ज्ानत्यक्ति जहघहूपका बोध कराती टै ! प्रथम 
पक्षके माननेसे परसपर विरुद्र॒दो तिकोंडी जापरिष्वरूप ब्रह्मम वैरूप्य . 
मसक्त हो जायगा । [ उनम प्रथम त्रिक दिखते ट] धारय, 
उपादेय शौर विद्रेयत्र ह प्रक त्रिक है सौर गुणमाव-गुणल-- 
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गुणभावयुदेश्यत्रमदुयाघ्यत्यं चेत्यपरं धिकम्‌ | तत्र प्रमापकस्य ज्ञानस्य 
्रमेयार्थतया प्रमेयस्य ब्रह्मणः ` प्रधान्यम्‌ । तथा कस्य ज्ञानमित्यपेक्षायां 
ब्रहणो ज्ञानमियेवं॒विधेयज्ञाने प्रति व्यावर्तकतया तदर्थस्य ब्रह्मणो 
गुणभावः तथा प्रमाणविपयस्य बरह्मणः; प्रमाणजन्यातिश्चययोगिलाकारेण 
साध्यत्वादुपदेयलं तथा स्वभावतः सिद्धवाद्‌ ब्रह्मण उदेयम्‌ । 
तथेदानीं प्रमाणविपयस्य ब्रह्मणः पूर्वमन्ञाततयाऽद्ीकार्यत्वाद्‌ बिधेयतम्‌ । 
तथेदानीुदे्यस्य व्रहमणः पूवं॒॑ज्ञातत्वादनुवा्तम्‌ । तदैवं विधेयज्ञान- 
मेव वरहप्रमापकमित्यसिमिनाघपकषे पेरूप्यं दुर्वारम्‌ । अस्तु तरिं दवितीयः 
पशः--पेदान्तेम्य उत्पन्न प्रथमक्नानं ब्रह्मपरं द्वितीयक्ञानं विधेयतया 


उदेदयल तथा अनुवायल दूरा विक दै । इनमें प्रथम तरिका प्रथम प्राधान्य 
हममे आतादै, क्योकि प्रमाजनकर ज्ञान प्रमेयकरे लिए दी होतादै, [ ओर 
वह प्रमेय ज्ञानक्रिये जन्य फलका याश्रय होनेसे प्रह दी दे । ] अतः ब्रह्मे 
प्राधान्य प्राप होता है | 
हके विरुद्ध द्वितीय त्रिकका प्रथम गुणत भी ब्रहम दिलरते दै--(किसका 
ज्ञानः दस प्रकारकी अपेक्षा दोनेपर श्रहाक्ा ज्ञानः इस प्रकारके उत्तरवाक्यमं 
विपेयभूत ज्ञानक प्रति विरोपण होनेते वेदान्तशव्दाथं जहम गुणभाव प्राप्त 
होता ै। एवं प्रमाणके मिय ब्रहम प्रमाणजन्य अतिश्चयका सम्बन्ध 
होनेकरे करण साध्यख होनेते त्रहममे उपादेयत् भी आता है । ओर स्वभावतः 
सिद्ध होतेसे व्रह्म उदेश्यल जाता है! एवं इस समय प्रमाणविपय 
ब्रहम पटे ( वेदान्तवाक्यके श्रवणसे पूर्वं) अन्ञातघ्वछप माननेसे विधेयल 
सिद्ध होता है। [ पूरव ही विषेय होता है जौर पूरैसिद्ध उदेश्य होता है, 
दूस प्रकार उदेश्यलल ओौर विधेय ब्रहम विरूपलके भ्रतियादक दँ ] एवं 
द्यध्वद्प हप प्रथम ज्ञात होनेते उसका अनुवाद भी प्राप होत्रा है [ जो 
विपरेके विरुद्ध दै] इस परिष्थितिम बिषेयक्ञान दही तरहक निश्चायक 
है, इस प्रकारके प्रथम पक्षके मानने उक्त रीतिसे ब्रह्मम वेषूप्य नहीं 
हया ज। सकता ] यदि कटो कि दूसरा पक्ष--विधेय ज्ञानसे अन्य कान दी 
रह भमापक दै- ही मानस्य नाय | क्था हानि हैः क्योकि वेदान्त 
वाक्योसे उद्न्न प्रथम त्रहक्ञान ब्रहपरक दोगा ओर दवितीय जानं विधिका 
॥ 
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य्य ययय य्व ययव् 


पिधिपरमिति। नाऽयमपि पश्चः समीचीनः, शब्दस्योभयपरत्वामवि 
तस्ज्यक्नानस्याऽपतकन्जातस्याऽ््युभयप्रलाुपपततेः] न च शब्दस्योभय- 
परत्वम्‌ , प्रयाजवाक्यद्ान्तस्य निराफरिष्यमाणलात्‌ । 

नतु वैरूप्यप्रसङ्गो न दोषमावहति । अन्यथा गुणकर्मविधाना- 
नुपपतेः । तथाहि-कलङ्गभूतवरीह्ादिकारकसंस्करार्थानि कमणि 
गुणकर्माणि । तत्र॒ वरीदीणामन्यार्थलसिद्रलज्ञातत्वरक्षणानि गुणल्मो- 
सयतातुबा्यस्ानि तावद्‌ वियन्ते । यागक्रियां प्रति कारकत्वादन्या- 


विषय होने बिधिपरक होगा [ इससे कोई मिरोथ नहीं है ] तो, यहं दूर 
पक्षभी दोपरहित नहींहै, क्योकि शव्दकरा दो अर्थेति ताये न होनेसे 
उस शब्दस उतपत् जञानके वार वार उद्पत होनेपर मी उसका दौ अर्थेमिं तास . 
हो नहीं सकता, [ जेते षट-परसे उत्त्र घटज्ञान पुनः पुनः उस्न होनेपर मी 
दो अर्थम तासय महीं रखता ] | 

शब्द्क्ा दो अथं तात्य होता है, इसमे दिये इए प्रयाजवाक्येकि 
द्टन्तका आगे खण्डन किया जायगा | [इसमे सन्दोका दो अर्थम तार्य नहीं माना 
जा सकता, अतः अभियुक्तोका "पष्टुक्तः शब्दः सङृदेवाथै गमयति ( एक वार 
उचारण किया गया शब्द एक ही अथक बोधन कर सकता है,) यह सिद्धान्त दी 
स्वीकरणीय है | ] । 

शङ्का-वैरुप्यका पभसङ्ग ॒दोषाधायक नहीं है । यदि वेरूप्यपसङ्ग दोष- 
काक हो, तो गुणकर्मके विधानकी उपपत्तिन हो सकेमी, क्योकि यज्ञकर 
उज्गमूत वीहि भादि साधनक सृस्कारके ठिए किये जनिवारे ८ अवधातादि ) 
करम गुणकम कलते हे । रसे स्थल्मे व्रीहि दि साधनद्योम अन्यार्थल, 
सिद्धल तथा ज्ञानलस्वट्प गुणल, उदेर्यत तथा अनुवायत प्राप होता ह, ` 
[ अन्याथल्र भर्थात्‌ स्वार्के लोकतः सिद्ध होनेसे उसमे तादय न होने 
कारणः ब्रीहयदिरें यज्ञोपकारकल सिद्ध होता दै, अतः ब्रीह्ादि गुण-- निरेषण-- 
होते है एवं ोकसिद्ध हनेसे भूरस्वहप विधेय नहीं हो सकते, भतः 
उदेश्य ही होगे, तथा प्रथमक्ञान ही उदेश्य होता है, जतः उदका 
नुवाद दी उचित दै ।. इस आरायका स्वयं अन्थकार ही भकार करते है 1 
नीहि आदि यागक्रियाके प्रति कारक--साधन- देने जन्याथैल होता षै । चौर 
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थतम्‌ । मानान्तरगम्यत्वात्‌ सिद्धवन्ञातत्ये । तथा देपिलश्ाध्यताज्ञा- 
तत्वरुक्षणानि प्राधान्योपादेयत्वविधेयत्वानि प्रोक्षणक्रियावशाद्‌ व्रीदीणामत्र 
संभविष्यन्ति । प्रणस्य ब्रीाद्‌ वीहीणां पितम्‌ । परोश्षण- 
जन्यातिश्यवदाकारेण पूर्वमसिद्रलात्‌ साध्यचान्नातत्े । तत्र गुणलोद्ेदय- 
त्वाटुवाचताख्यं त्रिकं ब्रीहिशरव्दात्‌ प्रतीयते । प्राधान्योपदेयत्रयिषेयताख्यं 
परिकरं ॒प्रोभ्ुणक्रियाजन्यातिश्वयवाविष्ठितीयाविभक्या प्रतीयते । ततो 
व्रीदधिश्णादिपु" गुणकर्म॑खेकस्यां प्रमितौ विरुदतरिकद्मयापततटवरिति 
नेयं दोषावहेति चेद्‌, मेवम्‌; न तत्र क्रियाजन्यातिशयो विभक्तिगस्यः, 





परयक्ष जादि अन्य छौकिकि प्रमाणो द्वारा तिद्ध होनेसे--सिद्धतव ओर जातख 
माना जाता है । 

इस पूर्वोक्त निके मिनन दूर त्रिक मी वीदि आदि दिष्टा दै--रपिल, 
साध्य तथा थक्तातत्व घ्वद्प प्राधान्य, उपादेयद्व तथा विधेयत्व लक्षण अन्य त्रिक्र भी 
रक्षण आदि क्रियाकी सामर्थ्ये व्रीहि आदि द्रध्योमे सम्भव होगा | प्रोक्षणक्रिया 
व्रीरिक्े संकारे ठिए है, अतः व्रीरिको रेपित्रक्षण प्राधान्य प्रा है-- 
[ जिसके छिए जिसका विधान दै, वह प्रधान होता दै; जेते सेवका सव काय 
स्वामीके निमित्त होता है। वरदापर स्वामी प्रधान होता है] प्रोक्षणक्रियासे 
उस्न सतिशगयुक्त थक्रारसे व्रीहि प्रो्षणसे पूर्वं सिद्ध नदीं है । इसरि 
उस आकारे व्रीदिवेमिं साध्यत ओर अननातल् मी प्राप्त है। इनमे गुणत; 
उदेखल्य तथा अनुवाद सूप त्रिक व्रीहिशव्दसे प्रतीत होता है बौर 
प्राधान्य, उपदे तथा विधेयख दूष दस त्रिक प्रोक्षणक्रियाते जनित 
जतिश्चयको कहनेवाडी द्वितीया विभक्तिसे माख्प हत हे । | द्वितीया विभक्ति 
करमणि द्वितीया (० सु०) से कर्मरूप अथग होती है भौर करम पदाथ करिया- 
जन्यफलाश्रयलस्द्प है ]। इस रीतिते गुणकर्ममूतत बीहिपक्षणादिस्थरमे 
एक ही जनमे विरुद्ध दो तरिकोकी आपतति दूर नहीं की जा सकती, इपर 
उक्त वेरूप्यकी आपत्ति दौपजमक नहीं मानी जा सकती । 

समाधान- रसा नहीं है, कारण कि उक्त गुणकर्ममे कयासि उलत्र यतिश्य॑ 
विभक्ति द्वारा प्रतीत नहीं होतादै, किन्तु बीहिके किए विहित गरोक्षणादि 
्रियावििकी जनुपपरतति मतीत होता ४ै। [ जथत्‌ बरहि पराधान्थादिं तिकि 
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भिन्त वीहर्थक्रियाविष्यलुपपत्तिगम्यः। अतः शब्दे ज्ञने गुणत्वोदश्यत्राचु- 
वाघयलान्येवं प्रमीयन्ते। प्राधात्योषादेयत्ववबिधेयत्वानि स्व्थापेति 
्ानमेदान एत्र वेरुषयप्रस्गः । प्रकृतेऽपि तरिं वहा्ञानविधेयज्ञानयोभेदा- 
दविरोधोऽस्तिति चेद्‌, त; व्रह्ादाबिवं वहणि मानान्तरस्या्संभवात्‌ । 
नहि सामग्रीभेदमन्तरेण कार्यभेदः संभवति । अथोच्येत--विधायकपद- 
व्यतिरिक्तपदसथदायो ब्रह्मस्वरूपं प्रथमतः प्रतिपा पनस्तदयुबादज्ञानं 
जनयिता तस्य ज्ञानस्य विधिविपयत्यसमर्पणेन ` पुनर्विधायकपदेन 
परैकवाक्यतां गच्छति, ' ततः प्रमाणमेदसिद्धिरिति । नेतदुक्तम्‌ › पदेक- 
वाक्यतायाः प्राग्‌ वादयरपस्य पदसमुदायस्य प्रमाणत्वायोगात्‌ । अथास्त्रं 





[1 


अथौपत्तिगम्य हे, साक्षात्‌ शव्द द्वारा नही, यह भाव है ] अतएव ॒शब्ेजनित 
, ज्ञान गुणत, उदश्यत्व तथा अनुवायत्वरूप त्रिककी ही प्रतीति होती हे। 
प्राधान्य, उपादेयल्व तथा विधेयत्व रूप त्रिक तो अर्थापत्ति प्रतीत होता 
है। इस प्रकार ज्ञानमेद होनेसे वैखूप्यका प्रसङ्ग नहीं है । तव तो प्रक्घतमे 
मी ब्रह्ञान यौर विधेयजञानम भेद नेते कोई विरोध नहीं होगा, रसा 
कहना भी नहीं वनता, कारण कि वीहि आदि ( रौकिकद्रभ्यो) की मंत्ि 
रमम किसी दूसरे पभम।णका सम्भव नहींहै। सामग्रीके मेदके विना कार्य 
भेदका सम्भव नहीं हे । यदि विधायक पदोकि अतिरिक्त शब्दोका समुदाय-- 
वेदान्तवाक्य--पहले ब्रहमघ्वहूपका प्रतिपादन कर, प्शात्‌ उसके अनुवाद्‌- 
ज्ञानको उत्पतन करके उस ज्ञानको विधिका विपरय वनानेके जनन्त विधायक 
पदि पदेकवाक्यताको प्राप्त होता है, इस कारण प्रमाणमेदकी सिद्धि हो 
जायगी, [ इस आशङ्काके द्वारा करणमेदूसे ज्ञानमेद दिषरया । नह 
स्वरूपका बोधकं स्वतन्त्र वेदान्तवाक्य करण प्रमाण--है | जौर ज्ञान. 
विधिकी बोधक पदैकवाक्यताकी रीतिसे विधायक वाक्येकि साथ एकवाक्यता- 
प वेदान्तवाक्य करण दै, इससे करणमेद सिद्ध हुभा । इस पूव शङ्का 
समाधानसे तो एक शब्दज्ञानका दोनोम तासय॑होनेका निराकरण किया 
ग्या धा] षा कटो तो यह कथन मरी दुक्त नहीं कारण कि 
पदेकवाक्यसे पहले वाक्यरूप पदसमुदाय प्रमाण नहीं माना जा सकता । 
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व्रवाक्यं ज्ञानविधिवाक्यं चेति दथा षिभन्य पश्वादर्थवादविधि- 
वाक्ययोखि वाक्यैकवाक्यता करप्येत, तदसत्‌ ; अर्थवादानामफरा्ना 
पिध्येकवाक्यत्वेऽपि व्रह्मवाक्यस्य. स्त॒ एव पुरपार्थपर्यवसायिनस्तद- 
योगात्‌ । थथ प्राथमिकशाब्दज्ञानस्य परोक्षतवेनाऽफरप्वात्‌ फरभूतापरोक्षा- 
युभवदेठत्वभावात्‌ तद्वेत्ान विधेयम्‌ । ततो व्रह्वाक्यस्य तद्िध्येक- 
वाक्यं युक्तभित्ति चेद्‌ ; तहिं यागस्य व्रीद्यादिवद्धिथीयमानक्गानस्य 
किथिरकरणकारकं वक्तव्यम्‌ । तच न संभवति, तन्मते शब्दस्य परोष- 
ल्ानोपक्षयात्‌ । इन्दरियादीनां च ब्रहमगोचरतवाभावात्‌ । 

यथं मतं साव्दज्ञानस्याऽपरोकषादभवहैतुता यपि स्वतो ने द्यते 
तथापि विधिवद्‌ भविष्यति, ततः शब्द एव विधेयज्ञानकरणमिति। तदयु- 








[ इसे एकरवाक्यताको प्राप्त नहीं हुमा; वेदान्तवाक्य पथक्‌ प्रमाण न होनेते 
प्रमाणमेद नहीं पता । ] 

यद्वि कहो कि व्रहमवाक्य ओर ज्ञानविधिवाक्थ इस प्रकार दो वाक्योका विभाग 
फरके पीठे अरथैवादवाक्य भौर विपिवाक्येकि तुल्य वाकेयेकवाक्यताकी कष्यना 
करगे, तो बह भी युक्त नही है, वयोकि स्वतन्त्र फरु म ॒रसनेवाले अर्थवाद्‌- 
ववियोकी विधिताक्यके साथ एकयाक्यता होनेपर भी ब्रह्मवाक्यकी विधिवाक्यके 
साथ एकवाक्यता नहीं हयो सकती) कारण कि ्रहवाक्य स्वयं--वूरे विधि- 
वाक्यके साथ एकरवार्वयता इए विना--मी पुरुपथका बोधन करनेमे समर्थ 
है। यदि प्रथमोयन्न रव्दज्ञान परोक्ष होनेसे निष्फर दै, अतः फरुस्व्प 
अपरोक्ष अनुमवका कारण नहीं टो सक्ता; इसकिए उक्त फएठ्के कारणीमूत 
ज्ञानको विधेय मानना हयेगा । इससे ब्रहवाक्यकी उस विधेयज्ञानविधिके साथ 
एकवाक्यता संगत दी है, पपा यदि कटो, सो जसे यागे ब्रीहि जादि 
कारकोका विधान किया जाता है, वैसे ही ब्रहमसानका भी को करण कारक कहना 
होगा, वह करण कोई नहीं हो सकता, वर्योकि वम्हारे--विधिवादी सिद्धानतेक- 
देके मतम शब्द परोक्ष ज्ञानको उदयत करके व्यापारहीन हो जता 
है। ओर इन्दि आदि करण व्रहमको विषय दयी नदीं फर सकते । 

ययि शब्दक्ञान अपरोक्ष अनुभव--सक्षाकार--का कारणं 
स्वतः नदीं देखा गया दै, तथापि विधान सामर्थ्ये हो जायग, 
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त्तम्‌ । किमव शब्दजन्यं प्राथमिकं ्रहज्ञानं विधेषषत तेन ज्ञानेनाऽ्वगरत 
ब्रह्मोद्य प्रत्ययसंतानः । नाऽऽ, विधेयन्नानस्येव त्रहप्रमापकरते वेस 
प्यस्य द्वित्वात्‌ । न दवितीयः, प्रत्ययसंतानस्याऽशरतत्थात्‌ । भस्मेदेवो. 
पासीत' इत्यादौ प्रत्ययसंतानरूपस्योपासनश्य विधिः श्रूयत इति चेद्‌) न; 
सरभावसिदधप्रत्ययघुदिष्य तस्याऽ्छोकिकरात्मरक्षणयिपयम्रत्तिपादने बाक्य- 
तात्पर्यात्‌ । एवकारयोगादा्मनः प्रतिपातनिर्णयात्‌ । तदक्तम्‌- 

'यच्छन्द्योगः प्राथम्यमित्यालदेरयलक्षणम्‌ | 

तच्छब्द एवकारश्च स्यादुपादेयलधणम्‌ । इति ॥ 


[ अन्यथा अपरोक्षातुमवके श्ण शव्द ज्ानक्रा विधान व्यथं हो जताहे।| 
हइसष्ि शव्द दी विधेयमूत जञानम करण--साधन-- कारक होगा, यदि पेता मानो 
तो बह भी दुजिसंगत नहीं है, क्योकि पकृतम यब्दते पथम उलन हुआ व्रहान 
विपे हे? अथवा उस प्रथम ज्ञाने प्राप्त वरहो उदेश्य करके त्ान- 
सन्तान-्ञानधार-- विधेय है ?। इनमें प्रथम पक्ष नहीं वनता, म्वोकि 
विधेय ज्ञानको ही ब्रहमघठल्पका निश्चायक माननेमे वेदप्यधसद्की यापत्ति दिस्स 
जये हँ । दूरा पक्ष भी नदीं हो सकता, क्योकि ज्ञानसन्तान- जानधारा-- 
तिमे नहीं दिख गई है । “आत्मा है, इ प्रकार ही उपासना ( पुनः पुनः 
परिशीरन ) करैः इत्यादि व्योमि ज्ञानधाररूप उपास्नाका विधान शतिं 
आयाहै, दसा कहना भी साधफ़ नहींहै, कारण कि स्वमावसिद्ध ज्ञानको 
उदेश्य करके उसके अकोकिफ भासस्वरूपविपयकरा प्रतिपादन करनेमे उपसना- 
वाक्यका तप्पयै है । [ अर्थात्‌ "यहम्‌, इत्यादि परययसिद्र लौकिक आलाकरो 
उदेश्य करके दूसरे प्मा्ेसे न जाना हुभा प्रप्य अलोश्रिक आला 
दी उपासनाका विपरय है, इसमे ही उपासनात्राक्यका तार्यं ट ] । 
यह (आत्येव, इस वाक्यम "एव, प्दके सम्बन्धे आसर प्रतिपा है, रेषा द्य ` 
निणैय होता है | 

सा दी अभिदुक्तोने कदा यी दहै--यत्‌ रव्या सथन्ध यथां 
पथम्‌ कहना, इत्यादि उदेश्यका रक्षण है । जौर तत्‌ शब्धुका सम्बन्धं तथा 
एवः पद देना उपदेयक्रा रक्षण दै | 


त्रिषिबाद्‌ ] भापानुवादसहिव ४१५ 
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न चेतदवाक्यमात्मानं तदटूषासनं च प्रतिपादयितु रदरोहि, वाक्यभेद 
प्रसङ्गात्‌ । न च निदिध्यासितव्यः! इति वाक्युपासनां विदध्यात्‌ , आस- 
परतिपादकवाक्यमध्ये पटितस्य तस्य स्तुतिपरत्ात्‌ । अन्यथा बाक्यभेदा- 
पतेः । नन्वात्मन्येवाऽऽ्मानं प्येदिति ज्ञानविधानेन संतानवरिधिरुपरभ्यते, 
ज्ञानस्य सर्वत्र प्रवाहेणाऽविनाभावादिति चेद्‌, न; अविनामाबासिद्े! । 
छचिसपुरोवर्सि वस्तु सक्‌ टृ्टवतो श्वटिति प्रत्यङ्षुखलादिद्ीनात्‌ । 
अथाऽपि दशैपूर्णमासश्रकरणे सठवद्वाससो व्रतकररायविधानवदात्मप्रकरे 
सन्तानस्य निदिध्यासनं विधातु शक्यत इति चेद्‌, एवमपि संतानस्याऽप्रमाण- 








'आसेतयेवः इत्यादि वाक्य आसां तथा उसकी उपासना दोनोका पतिषादम 
करने समर नहीं दै कारण कि दोनेमिं तास माननेसे वाक्यभेद हो 
जायगा | "निदिध्यासन करना चाहिए यह वाक्य भी उपापनाका विधान नहीं कर 
` सकता, क्योकि भरमाके प्रतिपादक वाक्योकि मध्यमे पट हुए उक्त वाक्यका स्तुति- 
मात्म ताद्य है । . नहीं तो वाक्यमेदकी आपत्ति जायगी | अपने दी मेँ 
अपनेक्रो देखे ( आत्मामं दी ासबुद्धि करे, अनामामे मालबुद्धि न करे ) इस 
प्रकार ज्ञानक विधानपे ज्नधाराकरा विधान पाया जाता दै, क्योकि ज्ञानका सर्वत्र 
प्रवाहे साथ अविनामाव रै । [ जेसे घट, पट आदि अनास पदार्थका ज्ञान घट, 
पटादि अनालपरवाह्ये साथ हय है एवं जालन्ञान भी परवाहका सहचारी दी ह । 
हस ग्रकार पवाहफा जर ज्ञाना सर्यत्र साहचयैहप अविनामाव है, अतः 
शानः पदी ज्ञानसत्तमे रक्षणा करगे ] इस भकार कना संगत नही, कारण 
कि अविनामावक्री सिद्धि नहीं ै। [ प्रवाद तथा ज्ञानधारके साहच्यके 
अभावका दृ्टन्त द्वारा समर्थन करते ै-कमी कभी सामनेकी वस्तुको एक वार 
ही देखनेबाछे पुटपका तुरन्त ही प्रतय्षुल हो जाना देखा गया है ! [ जते 
्रिसी सभ्य पुरपके सामने वीभत्स था रुज्ञाजनफ़ वस्तु अचानक आ भी जाय 
तो मी वह तुरन्त प्र्यस्युल हो जत्रा दै, वहार ज्ञानषार गौर पवाहका 
साच्यं नहीं है जौर ज्ञान दै] यदि दधपूणेमासप्रकरणमे मर्युक्त वख- 
वाक व्तके समूहोकि विधानके त॒स्य स्मकरणम सन्तान--धारा--रूप 
निदिध्यास्नका विधान क्रिया जा स्कताहैः एेसाकटो, तो रे्ञा माननेप्र 
भी यप्माणरूप सन्तान अपरोक्ष अलुभवका .कारण नहीं हो सकता । इसलिए 


४१६ विवरणग्रमेयसंगरह [ सूत्र ?, वर्णक ९ 
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स्याऽपरोकषावुमवरैुलासंमवान्न शा्दज्ञानाद्िपः सिष्येत्‌। न च भृत- 
तरदिर्माबनाधिक्यादापरोकषयं द्धमिति वाच्यम्‌ ) तत्र वरिषयस्याऽतपरयुक्त 
त्वेन तदापरोक्ष्यस्य भान्तत्वात्‌। क्नानग्रसदेन विशद्रसचस्ततस्तु तं 
परयति निष्करं ध्यायमानः” इति श्रुत्या ध्यानस्याऽपरोक्षाचमवदहेतुखषुक्त- 
मिति चेद्‌, भवम्‌; नाऽ "ध्यायमानः पश्यति" इत्येवमन्वयो वेन ध्यानं दैन 
हेतुः स्थाद्‌ , अपि ठ ध्यायमान ज्ञानप्रसदेन पदयतीति । शानशब्देऽना- 
्राऽन्तःकरणघुच्यते, ज्ञायतेऽनेनेति व्युत्पत्तेः । तस्य प्रसाद एेकाय्यम्‌ । तच 
सहकारिकारणम्‌। रोके दुर्वेयवस्तुदयने विततेकाग्यसहायवेक्षाया टषटतवात्‌। 





शाव्द्ञातकी अपेक्षा को विरोप नहीं सिद्ध हयो सकता । भावनाके आपिक्यसे- 
पुनः पुनः भावना करनेसे-मरे इए पुत्र आदिका साक्षाक्तार देल गया दै, 
सा कटना भी उचित नही दै, क्योकि मरे पुत्रके साक्षाक्तारस्थटमे विपय-- 
मृत पत्रादि--का इन्दियसे सम्योग न होनेसे उसका सक्षाक्तार भ्रम है । 
शद्भा-* ज्ञाने प्रसादसे अन्तःकरण शुद्ध दो जाता दै, इसके अनम्तर 
ध्यान करता इभा, उपासक उस निष्कट--निरवयव--मालसाका सक्षाकरार 
करता है, हस शरतिसे ध्यान अपरोक्ष अनुभवकरा कारण कहा गया है । 
समाधान-रेसा नहीं है, क्योकि इस वाक्यम ध्यायमानः पदयति-- ध्यान 
करता इभा देखता है रेसा अन्वय नहीं है ८ ध्यान ओर्‌ दशनम कार्थकारण- 
माका बोधक नहीं है ) निपरसे ध्यान द्शनका हैतुदो सके, किन्तु ध्यान 
करता हुआ ज्ञानप्रसादसे साक्षा करता है, एेपा अन्वय है ] यदह 
ज्ानशषव्दमे अन्तःकरण लेना चाहिए) क्योकि यह ज्ञानपद्‌ “जिससे जाना 
जाता दै इस प्रकार करणब्युयक्तिसे करणारथकर है । उस ज्ञान ( अन्तःकरण ) का 
पसाद--एकामता हे । गौर वह सहकारी कारण है । रोके दुर्देय-- समदनेमे 
कठिन--वस्तुके यपरोक्ष अनुभवास्क दैन करनेमे चितेकायताकी सहायतारी 
उपेक्षा देखी जाती हे । इस प्रकार ( विचारनिष्कर्षमे ) सहकारी क(रणको प्र 
इई चितेकाम्रताका ज्ञानधारारूप ध्यान साधन है, पसा श्रतिका तास्थ कहना 
होता है । इस प्रकार जो शृतिसे सिद्ध नहीं होता, एेसा अश्त अकी कल्पना 
करना ( शति तो श्ध्यायमानः पद्यति--इस प्रकार दशनमे ध्यानका अन्वय 





# ्ञानसे चित्तके प्रसादे एकाग्रता, रेषा अथं आगे करना दे । 


शासयारसममे पूष ]  भापालुवादसदित ४१७ 





एवं च पहकारिपूतचिततैकाय्यस्य प्रस्ययपस्तानशूपं ध्यानं साधनमिल्युक्त 
मवति । न चेषमश्चुतान्वयक्ररपनमयुक्तमिति वान्यम्‌, अद्छाुपन्नार्थ- 
फरपनादन्वयमात्रवेपरी्यकरनस्य रषीयस्तात्‌ । नन्यत्र प्यानस्याऽ- 
परोकप्रमितिरेतुतं चम्‌ , नाऽप्ुषपन्नर्‌ , ध्यानस्य प्रमाणरूपत्वाभावात्‌ । 
मृक्षात्कारस्य तु प्रमाणभूतः शब्द एव कारणमिति पूर्ववर्णके विदयप्रापनिवदे 
तं त्वौपनिपदम्‌) इति तद्वितप्रस्ययुपजीव्य सिद्धान्तिना समितम्‌ । अतः 
शद्न्नानस्य तससन्तानस्य वा नाऽपोकषाठुभवकरणतया विधेयत्वसम्भवः । 

यदुक्तं प्रयाजवाक्यवदेदान्तानापुमयार्थसे सति त्रहप्रतिपादन बिधेय- 
त्ानव्यक्यन्तरपयैयसानं च भतिप्यतीति । तद्पेशरम्‌, चएन्तापिदरैः । ` 
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दिखा रही दै ) दुक्ञिसेगत नही है, एेसा नहीं कहना चाहिए, कारण कि जो 
रोकमे कीं देखा दी नहीं गया है तथा जिसकी युक्तियोसे भी उपपत्ति नहीं 
हो सकती, देसे अद ओौर अनुपपन्न अथैकी करपना करनेकी अपेक्षा तो 
अम्प्रयके वैपरीत्यकी ( अश्रुत ध्यानका मनःपरसादके साथ अन्वयक्रौ ) कपना 
केरे दी सथव दै । दृसरे स्थम कहीं सी ध्यान सपरोक्ष॒ अनुभव--साकषा- 
क्रार--काष्तु नहीं देखा गया है ओर ध्यानम साक्षाक्तारकी कारणता 
यक्तिसे भी उपपन्न नहीं है कारण कि ध्यान प्रमाणप नहीं है । [ ब्रह ] 
साक्षाकारका तो प्रमाणस्वल्प शब्द दी कारण है, पसा पूर्णकं विचा- 
्रा्तिवादके अवसप (तन्तौपनिषदम्‌' इस वाक्यम तद्वितपरययक्ता अश्रयण , 
` फर सिद्धान्तीने समथैन विया हे । 

इससे शब्दजन्यज्ञानका अथवा उसके सन्तान ८ भारा ) का अपरोक्ष 
अनुभवे करणरूपसे विधान नहीं हो सकता दै । 


जौरं जो कहा गया षै करि (समिधो यजति! इत्यादि प्रयाजवाक्यके तुय 
अथीत्‌ जसे (मिथो यजति' तनूतपातं यजतिः इत्यादि  वाक्योका समिषादि 
ग्राम यौर उनके जनुष्ठानका करम इन दोन तासयै है वैसे दी-“जा्मा बा 
अरे द्रष्य इत्यादि वाक्यके उमयारथकं होनेसे उनका बरहके परतिपादनमे ओर | 
महम्ञानके विधानमे भौ पयैवसान दोगा, वहं ` ठीक नदी षै, क्योकि 
दान्तकी असिद्धि दै; मयाजादि थाग ही "समिषो यजति इत्यादि वाप्रयका अथे 
५९ 


४१८ विबरप्रयरग्रह , [पू १, वर्णकं; 


~थ य्वय-- 
प्रयाजा एवहि तत्र शब्दगम्यास्तदलुष्ठामत्रमस्वर्थापत्तिगम्यः । नु न 
तावलयाजा एव क्रमः, तेपां कमशब्दानमिधेयलात्‌ । नापि तदतिरिक्तः 
क्रमः सुनिहपः, प्पैकस्सन््रयाजे परमाद्यनात्‌ । संयोगवदनेकाभ्रितः 
कम इति चेद्‌, न; तथा सति भंयोगिनोखि प्रयाजानां यौगपचप्रसङ्गात्‌ । 
यौगप च कारकृते कमव्याघातात्‌ । मेवम्‌ , लोकप्रसिद्धस्य क्रमस्याऽ 
पहवायोगात्‌ । काठद्तक्रमत्वदेवाऽऽश्रययोगपचानपेश्त्वत्‌ ] यदि देश 
पालवस्तपाधिपराममन्तरेण स्वतन्त्रः करमो न दस्येत, तकदेशोषाधिकेषु 
षु यनव्यवहाखत्‌ संनिरितानेकणोपाधिकेषु प्रयजिषु क्रमव्यवहारोऽ 
स 
ह उनका अनुष्ठानम्‌ तो वायका जथ नहीं है षह अधीरे ग्व है । [ जव 
पयाजघ्थक्म दोनों वाक्या नहीं ह तव प्रहृते वे दन्त कैसे हो सकते ! 
शङ्का [ यदि कम कोई वस्ठं सिद्ध हो" तो वह शाब्द है अथवा जथौ- 
परिग्य है यह विचार हो सकता दै लेकिन करम तो कोई वस्त॒ दी नहीं है इसे 
यह्‌ विचार निराधार है-] प्रयाज दी क्रम द यह नहीं कह सकते, क्योकि करम 
शव्दसे प्रयाज कौ सौर प्रयाजशब्दतसे क्रमकी प्रतीति नहीं होती है । भौर 
भरयाजसे अतिरिक्त भी कम नही. ६, क्योकि प्रसेक प्रयाजनमै क्रम नहीं दिखाई 
देता । यदि कहो कि संयोगके तुल्य क्रम अनेके रहता षः तो यह युक्त नही 
दै, क्योकि यदि साहो, तो संबोगी दो पदा्थेकि तुर्य क्रमयुक्त वस्तुर्ोमं 
एककारिकिलयका प्रसङ्ग हो जायगा, चौर यदि पयाजोंको एककालिक मान लिया 
जाय, तो उने कारुकृत क्रमका- पौवपयैका- व्याघात हो जायगा | 
समाधान--अनेक वस्तु्ोम कार्त क्रम प्रसिद्ध हे, उसका सप्तक 
नहीं हो सक्ता है | ओर क्रम क्रत ही होता दै, इते क्रमिक वस्तु्म 
योगप्य--एककाल्किल-गहीं होगा । यदि कर कर देश, कार जर वसतरूप 
उपाथिसे अतिरिक्त क्रम को$ वस्तु नहीं दै, तो यह कथने उचित नहीं है, क्योकि 
एक देश जिनक्ना उपायि--मधिकरण--ै देसे दृक्षोमे जैसे “वन व्यवहार देता 
दे वैते ही सन्निहित अनेक क्षण जिनकी उपाधि--अधिकरण-- द देसे प्रयजमिं 
करमन्यवहार होनेमे हानि क्या है ? [ जमिप्राय यह है कि क्रमव्यवहास्म देश, कार 
दि उपाथि--निमित्त- दै क्रमशब्दके अर्थे नदीं है । कमरन्दका थे 
पदान्तर है, इसपे ब्रह विचार हयो सकता है कि-बह याब्द नहँ है, अर्थापपिः 
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स्तु । अथाभ्ु्यंपदार्थानामनिष्यन्नसभावतादेशकारवस्तुडतः क्रमो न 
सम्भवेत्‌, तर्हि वाक्यपाठक्रम एव स्मर्यमाणोऽतुटेयपदारथेऽप्युपकल्यताम्‌ । 
गदु कथमयं क्रमोऽबुषटयविरेपणतया प्रमीयते, विधायकाभावात्‌ ; प्रयोग- 
वचनस्य तद्विधायकत्रे परस्पराश्रयलप्रसङ्गात्‌ । विहिते प्रयोगविधिः, 
प्रयोगविधौ च तद्टिथिक्पनेति । नेप दोपः, एकस्य करतुुगपदनेक- 
पदार्थत्रयोगानुपपत्या कमस्य प्रमीयमाणलवात्‌। ततः प्रयाजवाक्यानामे- 
कार्थपरत्वा्न तद्द्टान्तेन बेदान्तानामर्थदयपरत्वं सम्भवति । 
यदप्युक्तम्‌--उपासनापिधिरवेदानतगरहयाप्यवगम्यते, रूपप्रत्यायकेन 
चश्ठपा द्रव्यस्याऽपि प्रतीतिद्शनादिति, तदप्यसत्‌ । यथा प्रतिवस्त॒ 








गम्य है| ] यदि क कि अनुदर यागख्प पदाथ असिद्ध है उनमें कार्त 
क्रमकाष्यवहार नहीं होगा, तो भ्रयाजवक्येकि पाठम जो क्रम दे, उसीकरा स्मरण 
कर यागो भी क्रमकी कल्पना कर व्यवहार कीनिए, कोई हानि नहीं है । 

श्का--अनुेय यागम विरोपणर्पसे यह क्रम कैसे मासेगा, क्योकि क्रमका 
विधायक्र कोई वाक्य नहीं है। यदि कं कि समिधो यजति' इ्यादि विधि- 
वाक्य ही क्रभविरिष्ट यागका विधान करेगे, तो यह ठीक नहीं है; क्योकि एसा 
माननेमे अन्योन्याश्चयक्रा प्रसङ्ग होगा, कारण कि क्रमका विधान होनेपर 
क्रमविदरपित यागका विधान होगा ओर यागकरा विधान होनेपर उनम क्रमकी 
कल्पना हयेगी | । ~ 

समाधान--'समिधो यजति! इद्यादि वाव्योति बोध्य क्रमविशिष्ट याग नदी है, . 
विन्तु एक कत्त अनेक यागोको एक कारुमै कर नहीं सकता दैः इससे---एककरुक 
अनेक्र यागी एक कार्म अनुपपत्तिसे- कमी कलना होती हे, अतः अन्यो- 
न्याश्रय नहीं होता । इसे यह सिद्ध हो गया कि प्रयाजवाक्य केवर यागका 
टी विधायक दै, क्रमका विधायक नहीं है अर्थीत्‌ एकाथ द; अतः प्रयाजवाक्यके 
दृछान्तसे वेदान्तवाक्य दो अथैका बोध नहीं करा सकैगे | अर्थात्‌ यदि उनको 
ज्ञानविधिपरक माने, तो वे ब्रह्मम पथवसित नहीं गे । 

. पीठे जो यह्‌ कहा गया है कि “आस्मेलेवशुपासीत' इत्यादि वाक्य उपासनाका 
विधान करते है, उन वाक्ोसे दी ब्रहमका बोध भी होगा| जेप कि द्पकी 
मतीतिके लि प्रवृत्त च्ुसे द्रष्यकरा भी प्रहणहोता दहै, वह कहना मी 
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सम्प्योगनिरपेशषमेव प्रमाणं चकु तथा प्रतिपदा प्रमाणं शब्द्‌; किन्तु 
यत्र तात्य्थं॑तत्र सम्भूयैव प्रमाणम्‌ । तथा च विधिपरा षेदान्ता) 
कथं बरह्मावगमयेयु; । नन्वेवं तरिं वेदान्तशब्दा वरहमस्वरूपं मा प्रमापयन्तु 
किन्तुं धिंधायकपदजन्यविधिप्रमितिविपयस्वेनेव व्रहज्ञान समपेयन्तु 
ब्रह्मखसूपं व्वरथाप्या सेत्स्यति, विधेयक्ञानस्य जेयभ्रतव्रह्मसरूपमन्त- 
रेणाऽतुपपत्तरिति वेद्‌ महदिदं न्यायविचारकोश्चरमाधुष्मतः, यदेक- 
स्मिन्‌ पिप्ये ब्रहमस्सूपास्ये प्रथमप्रतिपत्तिः प्रमाणं तस्मिन्नेव द्वितीयज्ञानं 
न प्रमाणमिति । तथा शति प्रमाणम्‌, श्चत्यर्थापत्तिरच प्रमाणमिति । अथ 
्रिषिधिशेपत्ान्न स्वाथे प्रमाणं शुत्वर्थापत्तिस्त्वनन्यरोपतवात्‌ प्रमाणम्‌, 
्युच्येत, एवमपि नाऽत्र ब्रह्न सिध्येत्‌ वाचं पेनुुपासीत' इत्यादाविव 
ठीक नही है, क्योकि चक्षु एक वस्तुके अ्रहणमे दूसरी वस्तुके सम्बन्धकी 
अपेक्षा नहीं रखता गौर शब्द एक अथैके बोधम अन्य दाव्दके सम्बन्धकी 
अपेक्षा रखता है, क्योकि परस्परसममिन्यादारखूप अकाक्षा साब्दयोधमे कारण 
टै, रेसी परिस्थिति ब्रहज्ञाननिधायक बेदान्तवाक्योसे प्रह्मका अवगमन 
कैसे होगा ! 
शङ्का--जव धसी बात दै, तव ॒वेदान्तवारव्यं ब्रहस्वरूपका प्रतीपादन न॑ 
र, विधायक पदँसे उदपन्न विधिकी प्रमितिके विषय होकर ही ब्रह्ज्ञानक। 
विधान करै, परन्तु त्रहमके अवगमे बिना ब्रहज्ञानका विधान नहीं हो सकता, 
ससे ब्रहज्ञानके विधानकी अनुपपरिषूप अथीपत्ति प्रमाण्ते हयी प्रह प्रमित 
होगा, नुकसान क्या है १ 
समाधान--टीक हे, यह अपक्घी महती न्यायक्ुशचरतो है, जो एक ही 
नहासररूपरके विषयमे प्रथम ज्ञान प्रमाण है ओर द्वितीय ज्ञान प्रमाण नही हे 
एवं ब्रहम शति प्रमाण नही है, वदि शरतिमूखक अर्थपति प्रमाण ह ! यदि 
जप कहं फि श्रुति विधिरेष होनेसे अपने अथेमे प्रमाण नहीदै, शति 
पूरुकं अथीप्ति अन्यशेष न होनेके कारण प्रमाण दै, तो आपका यह्‌ कथन 
ठीक नहीं है, मयकि ब्रह्की उपांसनाका विधान ब्रहके खहूपके बिना 
भी हो सकता है । जेसे धच पेनुपासीत' ( वाणीकी पेुरूपसे उपासना ङरे ) 
बहप हुतः बाणी धेनु नहीं हेः पर धेनुरूपसे उसकी उपासना होती दै, 
वैसे दी हके वध्ुतः न होनेपर भी भारोपसे ब्रहलोपासता देगी ] यदि क. 





गाक्षरम्ममे पर्वपक्षं भपालुवादहित । ४९। 
विधेय्नानस्य वस्तवङ्ेयमन्तरेणष्युपपत्तेः । स्यतःप्रामाण्यमाभित्य 
विधेयज्ञानार्‌ व्रह्मसाधने तथैवं सिद्वार्थपदजन्यप्राथमिकज्ञानाद्‌ ब्रह्म फर 
न स्िष्येत्‌ ? तत्िद्धौ च तावतैव प्कयुपपत्तौ विधिवैय््यम्‌। अथ 
व्रिधेयज्ञानस्यारोपितविपयतायामद्एफरुकरपनात्‌ ततो विपयप्रमिति- 
रक्षणैः दृषटफठं करप्यत इति वेद्‌; न; सकरग्रमाणविरोधप्रसङ्गात्‌ । तदेव- 
मत्यन्तदुषस्य प्रतिपत्तियिधेरध्याहतमदस्यत्वात्‌ दं स्वं यदयमात्मात्यादि- 
वैदानरमनैखि प्रयोगवचनो न ज्ञानव्यत््यन्तरमदुष्टापयति, ततो नानेनापि 
सिद्ान्ेकदैशिना वेदान्तवरिचारस्याऽगतार्थत्वं ससम्पादम्‌। नन्वध्ययन- 
विध्युपात्तानां वेदान्तानां धर्मव्रहमविपयत्वाभावे सत्यानर्थक्यं खादिति 
चेदू, भवम्‌; यद्यपि वेदान्तानां सिद्ध्रस्रूपायोधकत्वान्ास्ति बह, 
तथापि न वेदान्तैयथ्यै, कर्तैलभोकरत्वादिविषिष्स्याहर्ययगम्यस्य 
क्रि विभरेयक्ञान स्वतः प्रमाण है, ईइसते उसीसे तह सिद्ध होगा, तो सिद्धाथेक 
सत्य, ज्ञान, आनन्द भादि प्रदसे अन्य प्रथम ज्ञाने ही त्रह्की सिद्धि म्यं 
नहीं होगी १ ओर जव ब्रहमहञान हयो गया तव॒ उसीसे सुक्तिकी उपपत्ति हो गदँ 
फिर विधि व्यथे) विपरेयन्ञानरूप उपासनाको यदि भरोपितविषयक मन, 


तो उसके अदृष्ट ( पण्य ) फलकी कर्पना करनी पड़ेगी । इसके विषय- 
. प्रमितिरक्षण चट फर्की दही करपना व्यँ नकर? क्योकि अद्ृए परी 


कल्यनाकी अपेक्षा इट फलकी कश्पना करना उचित है; ती अपक 
यह्‌ कहना टीक नही है, क्योकि इस फल्यनामे सभी प्रमार्णोका विष हो 
ज।यगा । दसकिषए अत्यन्त दुष्ट-दोपसे युक्त--प्तिपततिविधिका अध्याहा नहीं 
क्रिया जा सकता । इससे ददं सर्म यदयमासा' -( जो यह सव है वह॒ णांसा 
ही है ) इत्यादि वेदान्तवाक्योते मन्तेकि समान प्रमोगवचन जानव्यक्चयन्तरकां - 
अनुए्रान नही करा सकेगा । अतः यह सिद्धान्तेकदेशी भी वेदान्तविचाो 
छगताथे नहीं कर सकता । 

श्वाध्यायोऽध्येतव्यः ( स्वाध्यायक्ा-अपनी शखाफा--भध्ययन करे ) 
दस अध्यंयननिधिते गृ्ीत वेदान्त यदि व्ह्निपयक्र न ह, तो वे वेदान्तवाकयं 
अनर्थक हो जा्येगे, यदि यह्‌ फर, तो यह कहना भी उचित महीं है । यद्यपि 
वेद्‌न्तवावर्थेकरि सिद्ध बरह्मष्ठद्पके बोधक न होने त्र्य नहींटै, तथापि 
वेदान्तो वेयथ्यै हीं है, वयोर फवैल-मोत्तूव आदिते विरिष्ट भौर अहं 
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लीवात्ममो विद्यमानः कर्रंलादिभिरवि्मानेश्चाऽन्त्यामिववत्रहयतादि 
मि्विदान्तोक्तसमस्तगुणेवििष्टतयोपासनोरपरिविधौ शमदमादीतिकचेव्य- 
तोपसंहारेण बिनियोगविधौ मेोक्षफामिनियोज्यसम्बन्धितयाऽधिकारवरिधौ ` 
स्गे कर्म्यधिकारिष्यलुषठापकतया प्रयोगविधौ च वेदान्तानां पर्यवसा- 
नाङ्गीकारात्‌ । तत्र विष्यपेक्ितन्यायस्य सर्वस्य पूर्वतन्त्र एव गतत्वादभ्य- 
धिकाषृङ्भाया अदशनानेवारब्धव्योत्तरमीमांसेव्येवं पूरवः पशुः । 

अउत्राऽमिदष्मे--किं सिद्धे व्युरपच्यभावद्वेदान्तानायुपासनाक्रियापर- 
खथुच्यते रवा जेमिन्यादिवचनसामध्यौत्‌ १ तत्राऽऽ्ः समन्वय 
निराकरिष्यते । न द्वितीयः, वेदान्तानां जेमिन्यादिभिरविचारितसात्‌ । 
अथातो धर्मजिज्ञासा इत्यत्र हि ष्े माप्यकारादिभिरधर्ममत्रविचासप्ति्ञा- 
परत्वेनाऽधिकरणमाचितं न त॒ इृत्छ्वेदा्थविचारपरतिज्ञापरत्वेन । तथा- 
हि--धर्ममीमांसाशषास्ं मिषयः, ततः किमारम्भणीयं न वेति संदेहः। 
म्रत्ययके विषय जीवास्माके वि्यमान कवत्वादि धर्मसे तथा अविद्यमान भन्त- 
यामि, बहमत्च आदि वेदान्तोक्त समस्त गुणो विरिष्टरूपसे उपासनाकी 
उत्पत्तिविधि, रम; दम, आदि इतिकरै्यताके उपसंहारसे विनियोगविधि, 
मोक्षकामी पुरूषषूप जो नियोज्य दै, उनके सम्बन्धीरूपसे अधिकारविधिमे 
तथा जङ्गसहित कर्मोमिं अधिकारीके अनुष्ठापक- पवक - होनेसे प्रयोग 
विधिम वेदान्तोका पर्यैवसान है । उन विधिम अपेक्षित सम्पूर्णं न्यायोंका 


पूैतन्वमे ही कथन हो चुका है, इससे अधिक श्काके न होनेसे उत्तरभीमांसका 
आरम्भ नही करना चाहिए, यह्‌ पूर्वपक्ष है 


इसपर उत्रर कहते दै क्या सिद्ध पदाथमे. शब्दौका -सङकेतप्रह न 
न होनेसे वेदान्तोको उपासनाक्रियापरक मानते टै अथवा जैमिनि दिके 
वचनकी सामथ्यसे १ इनमे प्रथम विकद्पका ततु समन्वयात्‌, - इस सूत्रम 
निराकरण किया जायगा । रहा द्वितीयं विकल्प, वह मी ठीक नहीं है, क्योकि 
महिं जमिनि आदिते वेदान्तवाक्योका विचार दी नहीं क्रिया है । देखिए-- 
अथातो धर्मजिज्ञासा" इस पूरवेमीमांसाके प्रथम सूत्रम साष्यकार श्वरस्वामी 
भभृति आचायेनि धरममात्रनिचारकी प्रतिक्ञाके तादर्भूसे अथिकरणकी रचना की 
है । सम्पूण वेदा्थेके विचारी प्रतिज्ञे तालयैते अधिकरणकी रना नहीं 
की हे । उस भधिकरणका धरममीमांसाशाक्ञ विषय है, उसका आरम्भ करना 


शास्वारम्भपृषपक्षका समाधान ] भापादुबादसदहित ७२३ 


स~~ ~-~ ~ -~~~------ न+ ^-^ ^ ^^ ~^ ~ ~~ ~~~ ~ ~~~ ~~~ 


तदर्थमरथान्तरं चिन्स्यते--अध्ययनविधिरद्ाथो दृटा वेति ! तत्राहं 
इति तावत्‌ प्रप्षम्‌ , च्एफरुसाधने भोजनादौ विष्यद््नात्‌ । अध्ययन 
करियाकर्मणि सखाध्यये संखारप्ा्तिरकषणं च्एफरं सम्भदेत्‌ । कथम- 
दृ्टाधतेति चेद्‌, मेषम्‌ । न तावत्‌ संस्कारः सम्भवति; संस्छृतख स्वाध्याय- 
स्य ्रचित्छृतौ विनियोगादश्चनात्‌ । नाऽपि प्राप्तिः, अकषर्रहणमात्र- . ` 
रूपायाः प्रषः खयमफरल्वारफरान्तरासाधनत्वाच । अर्थावमोपसाधते 
तदिति चेत्‌, तदरथावयोधक्ष्दणयोः साध्यसाधनभावस्य लोकसिद्धसा- 
दविधियियथ्यम्‌। यदि कर्मकारफगतफलाभाषे कमभिधायितव्यप्ररययेन 
कर्मप्रधानो बिधि सम्भवेत्‌ तहि सङ्कस्यायेन अधीयीत) इति वैपरीत्यं करप्य- 
ताम्‌ १ न च फलाश्रवणादध्ययनस्य कथमद््ार्थतेति वाच्यम्‌ , 'यद्चो- 








` चाहिए या नहीं £ एसा सन्देह दोता है 1 इस अथकी सिद्धिके छिए अर्थान्तरकी 
` चिन्ता करते है- स्वाध्यायो ऽष्येतम्यः' इस अध्ययनविषिका दृष्ट फर षै या 
जद £ पहरे जृ्ट फक दै यह प्राप्त हुभा, क्योकि जिनका चट दवी फरु है पेते 
भोजन आादिमे शाल्ीय बियि दिलाई नहीं देती! अध्ययनक्रियाका कर्मे जो स्वाध्याय 
उसमे संक्कार चौर परा्रिये दी दो दष्ट फल हो सकते है फिर वे अदृषटर्थक दै यह 
कैसे कहते द £ यदि यह कै, तो ठीक नहीं है, क्योकि संप्कार स्वाध्यायका-फर 
नहीं हय सक्ता है, कारण कि सं्कृत स्वाध्यायका कर्पर विनियोग नहीं दीखता 
शौर प्राप्ति मी ष्ट फर नहीं दये सकती, क्योकि अक्षरमरहणरूप परि 
स्वयं एर नहीं है । यख घौर दुःकी निदृत्ति-ये ही दो फर कहर है । 
हन दोनोकी वह साधिका मी नहीं.है, जिससे कि वहं परम्परया फर 
कहलन । यदि कह कि अथौववोधकरी साधनं होनेसे अक्षरि फक दै, 
तो यह भी उचित नहीं है, क्योकि अक्षपा्ति गौर जथावमोध--इन दोन 
कार्थकारणमाव कोकसिद्ध दै, पूवे नदीं दै, अतः उनका विधान नदींहो | 
सकता, कारण कि "विधिर्यन्तममाघतौ' इसके अनुसार भत्यन्त अप्रा दी 
बिभि दती है। यदि कर्मकारक गत एरका अभाव होनेपर .क्म॑का अभिधान 
: करनेवाले तव्यप्त्ययसे कर्मपथान बिधिकी सम्भावना नहीं है, तो सकुन्थायसे 
स्वाध्यायोऽध्येतम्यः' की जगह स्वाध्यायमधीयीत एसे वाक्यकी कर्यना कर्‌ 


ठीजिए । 


४२४ मिभरणप्रमेयसंग्र [ सूत्र १, वकर ९ 

च ~~ ~~~ 
ति यदः लया अस्य पित्न्‌ स्वधा अभिसम्धवति यदयभूपि धृतस्य 

द्या! इत्यादिना त्रहमयङ्गरूपनपाध्ययनफठत्वेन श्रयमाणस्य पृतङ्या- 

देरध्ययनल्साम्येन प्रथमाध्ययनेऽप्यतिदेदं य॒क्यतवाद्‌; ततो रातिसवर- 

त्यायेन प्रतङुव्यादिकामः स्वाघ्यायेनाधीयीत' ह्येवं बिधिः सम्पद्यते । 

यदि केचिदर्थबादफलातिदैवौ नेच्छन्ति, तहिं तन्मते विच्निन्न्यायेन 

सवगीः प्रपनीयः । तदुक्त्‌-- 

विनाऽपि विधिनाऽ्एाभान्रहि तदर्थता । 
फररप्यस्तु विधितरामर्यात्‌ स्वगा विद्वजिदादिवप्र ॥' इति । 





[ कर्मकारके क्रियाजन्य अतिशय न होनेमे कर्मका प्राधान्य नहीं प्रा 
टता । अतः सक्तन्‌ जुदोतिः इषम जते पक्तुका प्राधन्य प्राप्त न दोनेपर 
शत॒ साधन माने जति हैँ वैसे ही प्रङरत ाध्यायोऽध्येतव्यः' इस विधिम 
मी त्राध्यायको अध्ययनका साधन मानकर (सक्तुभिः, के तुद्य वध्येन 
स प्रकार चृतीयन्तविपरिणाम कर ल्या जायगा, यह तासर्य है । ] 

[ अर्थवाद मी ] फलका श्रवण नहीं दै, दसि मध्ययनका अदृष्ट 
फ़ल कैसे माना जाय, यह कटना मी उचित नहीं; कारण करि 'यदचोऽधीति 
( ऋचा्जोका जो अध्ययन करा है, उसके पितरोको दधकी धारणि तृप्त 
करती द भौर जो वुरवेदमन््रोका अध्ययन करता दै, उसके पितरौको 
षीक्री धारा्दं ) इत्यादि अर्थवाद ब्रह्यततरूप जप तथा अध्ययनका पफल 
धृतकरुदया आदि श्रुत है । उस्न फरके स्न्धक्रा, अध्ययनसामान्य होनेते, 
प्रथम ध्ययने भी अतिदेश क्रियाजा सकता है। इससे रात्निष्वन्यायके 
वस्पर्‌ शवृतक्रुद्यादिकी इच्छावलिको स्वाध्यायका अध्ययन करना चाहिए! पेसी 
विधि सम्पत्न होगी । यदि को वादी अथैवादमे घुने गये फल्का अतिदेश 
प्रथम अध्ययनमें नहीं करना चदे, तो उसे मतम विश्वजनिन््यायसे सवगैरप 
फठकी दी कल्पना करनी चाहिए । कदा मी दै-- 

“भट्ट फलका सम तो विधिके विना भी हो सक्ता है, इलि विभिका 
अदृष्ट फर नहीं मानना चाहिए । अतएव विधिक्री सामर्थ्ये विषिको 
सफर वनानेके लिए वविधनित्‌ यादि यगोकी मेति प्वरीख्प फलकी 
कृल्यना करनी चादिए | 


रवतीमासारम्मे पक्ष यर तद्धास्य ] भयादुवादसदित ४२५ 


न चाऽटार्थतवेऽपि साभाव्रिकारथावधोधसामध्यैस्य का हानिरिति 
वाच्यम्‌, अन्यार्थस्याऽपि स्वार्थपरतायां मन्त्रर्थवादयोरतिग्रसङ्गात्‌ । 
तस्मादाभ्नायस्याऽयिवकषितार्थवाद्र्मस्य च प्रत्यकषाचविपयसवात्‌ प्रमाणानु- 
माहकतकरूपस्य विवारस्याऽ्चुयादप्रमाणाभवे निरारम्बनतान शासरमा- 
रम्भणीयमिति पूर्वपक्षे प्रते रदान्तं वरूमः-- 

(सभ्यमाने फले दष्टे नाऽदृएटफरफरपना । 
विधेस्तु नियमार्थत्वाननाऽऽनर्थक्यं भविष्यति । 

लभ्यते हि कर्मकारफे साध्याये द्विविध टएफरम्‌--अध्ययनक्रियाज- 
नितं फरबदरथाययोधहैतुभूतप्राप्िः संस्कारश्च ] र्थाववोधार्थाकषरग्रहणयोः 
साध्यसाधनभावस्य लोकसिद्धत्वेऽपि न पिधिवियर््यम्‌, नियमार्थत्वात्‌ । न 





अदृष्टस्प फठम तार्यं माननेते भी अपने स्वाभायिक अथवोध करामेकी 
सामर्यकी क्या दानि दोगी पसा नहीं फ सकते, क्योकि जन्य अर्थम ताय रखने- 
वारे वाक्यका स्वार्थे मी तात्य माननेसे मन्त्र तथा अथैवादमे भी अतिप्रसक्ति 
हो जायसी सरथात्‌ मन्न भौर अथैवादोकी भी स्वाथवोधनम साम्य दी 
जायगी, जोकि दृष्ट नहींहै। इस पूर्वोक्त निष्करके शनुप्ार आम्नाय-- 
वेद-- स्वरूप स्वाध्याये अविवक्षिता होनेसे [ अर्थात्‌ किरी मी अर्का बोध 
कराने उसका तायै निद्धारिति न होनेसे] धर्मके प्रक्ष आदिक 
विषय न होनेसे तथा प्रमाणकी पुष्टि करमैवलि सकष्वरूप विचारके, जिसकी 
त्क द्वारा पुष्टि करना अभीष्ट है देसे, अनुगाह्च प्रमाणके विना अवसर न पनेसे 
विचारशाखका प्रारम्भ करना नदीं प्रा दत्त । इस प्रकारका पूवपक्ष-रङ्ा-- 
होनेपर हम स प्रकार सिद्धान्त--समाधान--करते दै-- 

द फरका मिरना सम्भव हो, तो अदृष्ट फर्की कस्यना नीं करनी 
चाहिये । विधिको नियमा माननेसे तो उसके व्यथ होनेकी सम्भावना नहीं हीगी । 

प्रृते दष्ट फठकी सम्भावना दिखरते है--कर्मकारकमूत स्वाध्याये 
्ेदमै--मध्ययनक्रियाते उतपन्न हुए समस्त अरथज्ानकी कारणघ्वहपप्ातति 
ओर्‌ संस्कारये दो च फर प्रये जति है । ययि अजन ओर भक्षट- 
्ानमे काथकारणमाव . लोकसिद्ध टै तथापि नियमाय होनेसे विधि व्यथ 
नही मानी जा सकती । [सिद्धका विधान पराप्त होनेपर ही निममकी उपपत्ति 

४५८ 





४९६ पिवरणप्रमेयसंप्रह [ हव १, वणे २ 


[क्का [व 01 ~य य य 


च स्तस्य बिनियोगामावः, करतुविष्युपादानम्रमाणादेव विनियोगसिद्धेः। 
्रहुबिधिहि स्वभ्िययाववोधमपेश्षमाणस्तस्य जनकतया संस्कतं सवाधयाय" 
ुपादत्ते। भनपादानग्रमाणं ज्ञानस्य जनकतया स्वाध्यायमात्रमादते न 
पंस्कारमिति वेत्‌, सत्यम्‌, तथापि कमभधानाध्ययनवरिधिप्ामध्यदिष 
सृतसाध्यायजन्यपिशिषटजञानवतेवाऽदष्ठितो यागोऽपूर्वं जनयतीति 
करप्यते । प्रधानवदनङ्गस्याऽप्यघ्ययनस्य क्रतूपकारित्वमविरुद्रम्‌) तत 
उभयवरिधिसामध्याद्विवधिता्थो कभ्यते। एवं च यथाशरुतकर्मकारकगत- 
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होती दै । संसृत स्वाध्यायका कदी दूसरे विधानमे विनियोग नदी हे, एषा 
मी नहीं कहना चाहिए, कारण कि क्रतुबिधिके उपादान प्रमाणसे ही विनि- 
योगकी सिद्धि हो जाती दैः क्योकि क्रतुका. विधान अपने निषयके ज्ञानी ` 
अपेक्षा रखता  । वह पने विषयक क्ञानका जनक होनेसे स्वाध्यायका संसृत ` 
उपादान करता है] [ अतः स्वाध्याय क्रतुका उपादानप्रमाण होता दै | ] 
उपादानरमाण तो विषयज्ञानका जनक होनेसे केवल स्वाध्यायका दी 
अहण करेगा, संस्कारा नही, दपा कना यद्यपि ठीक हे; तथापि 
कर्मभधान [ अष्येतन्यः इसमे तम्यप्रस्यय कर्मकारकरूप अथेमे हुमा दै 
णौर्‌ इदन्त स्थस्मे भरलययाथे प्रधान होता है ] अध्ययनविधिकी सामथ्यैसे 
ही सं्कारयुक्त स्वाध्यायसे उदयन्न हुए विशिष्ट ज्ञानवान्‌ अधिकारी द्वाराः 
ही किया गया याग अपूर्व-पुण्य--को उदयत्न करता है सी कटपना की 
जाती है । [ अध्ययन क्रदुफा उपकार तो तव कर सकता है जव कि अध्ययन्‌ 
करतुका अङ्ग दो, इस आशङ्का दृष्टान्त द्वारा समाधान कत्ते है-] आधान-- 
सभथिका स्कार विरोष--क्रतुका अङ्ग नहोता हभ भी संष्त अभिमि 
हवन करनेसे अपू होना माना गया है एवं परकृतमे भी अध्ययन - यपि 
करतुफा जङ्ग नहीं है तो मी उत क्रतुके उपकारक माननेम कोई विरोध नहीं है । 
इस भकार दोनेकि विधार्नोकी सामथ्यैसे निवक्षित अथैका छम हो जायगा | 
[ अथौत्‌ खवा्यायोऽष्येतम्यः विषिसे स्वाध्यायका संस्कार तथा संष्छत 
स्वाध्याये -दी याग करनेसे यदृष्टकी सिद्धि होती है । इस पकार दोनोंका विधान 
होनेसे वेदम विवक्षिता सिद्ध होता है] इस भकार यथाश्रुत कर्मकारक 
( तग्यपत्ययसे प्रधानतया गृहीत स्वाध्यायखूप कर्मकारक ) मै इष्ट फर-- 


एर्वमीमातिरम्ममें तिदधान ] माधायुवादरैहित ४२७ 
चटरम्भवे सङ्न्यायेनाऽशुततररणलकयनमदएफरकरयनं चाऽन्याययम्‌ । 
मनु तच्यप्रत्ययेन प्रकत्यर्थभूताध्ययनोपरक्तमपूर्वमभिधीयते, न त 
करप्यत्‌ इति वेद्‌, मेवम्‌; अपू्वाभिथायितव्यग्रस्ययः सथाध्यायगतत्वेन- 
वाऽपू्मभिदष्याक्ाऽध्ययनगतसेन, तव्यप्रत्ययस्य कर्मभूतसराध्याय- 
परत्वात्‌ । अपूर्वस्य धार्थजन्यतनियमेऽपि तदुपरक्तलानियमेन स्वा- 
ध्यायगतत्वमविरुदम्‌ । नन्वद्ार्थत्े खाध्यायस्य विवक्षितारथता न 
स्यात्‌, विपनिरैरणादिकारयान्तरविमिुक्तमन््रादिवदिति वेद्‌, न; 
तथा सत्यध्ययनेव्रिधिवक्यस्याऽप्यविवधितार्थत्वाद्ा्थतयाऽध्ययन- 
विधानमित्येतादं लन्मतमपि न सिध्येत्‌ । अथोच्येत भष्ययनवाक्यः 





संछारादि--का सम्भव दोनेपर सक्तुम्यायसे अश्चुत फरकी कक्पना न्याय- 
संगत नहीं है 

राङ्का-तग्यप्रतययसे भरकृति ( इद्धातु जिससे तव्यप्त्ययका विधान किया 
गया है ) के अर्थमूत अध्ययने उपरक्त--सम्बद--अपूर्वका--पुण्यका-- 
अभिधान होता दै, तव्यकरा वाच्य अथं ही अध्ययमस्बन्धी पुण्यष्प दे, 
उस अर्थी कस्पना नहीं होती दहै [ वाच्यदृत्तिसि रुब्ध अर्थं कित नहीं 
कटा जाता ] | - 


समाधान--देसा नहीं हये सकता, कारण किं यपूवका वाचक्र तत्यप्रत्यय 
स्वाध्यायसम्बन्धी सपूर्वैका ही अभिधान कर सकता दै, अध्ययनते सम्बद्धका 
नही, क्योकि करमवाचक तथ्यपत्ययका करमकारफमूते स्वाध्यायके बोधम 
ही तायै ६ै। अपू धालर्थफल क्रियत दी उलन होता है । इस नियमके 
एते भी उसका ८ पूरका ) धालथते उपरक्त रनेकरा नियम गही हैः 
दसरिए्‌ अूर्वका स्वाध्यायगत होना विरंद्र नदीं हो सकता । विषकरा दृरीकरण 
जादि दूरे कार्यम विनियुक्त मन्त्री तरह ॒स्वाध्यायक्रो यदि अद्टपरक मार्ग 
तो उस विवक्षिताथैल नही होगा [ साथमे तालय॑ नहीं होगा ] रेस शष्का भी 
नहं कर सकते, फारण कि दसा भाननेते ष्ययनविधिके बोधक शापयायोऽ 
ध्येत्यः? दृ वाक्यम मी जविवकषितार्थल् हेनेसे “अदृ अथेमे तासं रलकर 
अध्ययतक्ा विधान है" एेषा अपक मतत भी सिद्ध नदीं हो सकता | 


४२८ विवरणप्रमेयसंग्रह [ सून १, ॑रणके र 
स्याऽद्लवर्थलं तस्याऽर्थविवकाप्रतिवन्धकं न॒ भवति; स्ववाक्यार्थम- . 
ध्ययनावच्छिच्फलमावनारूपं प्रत्येवाऽध्ययनविधिनाऽध्ययनवाक्यस्य 
विनिचुक्तलात्‌ । नहि म्येष्यपि विनियुक्तत्वमत्रमविवक्षिताथल- 
प्रयीलंकप्‌; किन्तं॑स्वार्थदित्यत्र विनियुक्तलम्‌ । न चाऽध्ययनवाक्यं 
खोर्थादन्यत्र चिनिधुज्यते तेनं खार्थपरस्य तस्य कस्मादविवक्षिताथता 
स्वात्‌ । ज्वोतिषटोमादिषाक्यानि तु यागाचवच्छिन्नफलमावनारूपात्‌ सवार्था- 
दस्यत्राऽध्ययनामच्छिन्रफरुभावनायामध्ययनविधिना भिनिथुज्यन्ते, ततो 
संत््राणमिवाऽल्यत्र धिनियुक्तस्याऽद्षटर्थस्य स्वाध्यायस्याऽर्थविवक्षप्रतिवन्धो 
दुर्वार इति । नेतदक्तम्‌, न तावदश्ाथेतवेनाऽर्थविवक्षा प्रतिषृध्यते, 

शङ्खा-सध्ययनवाक्यकरा अदृष्टा उसकी अथैविवक्षाका प्रतिवन्ध 
महीं करं सकता; फरण कि स्वाक्यका अथै अध्ययनावच्छिन्ेफल- 
सौवनाष्पके प्रति दही अध्ययनविधिसे अध्ययनवाक्यका विनियोग है । 
[ अध्ययनविधिका प्रतिपादक वाक्य श्वाध्यायोऽध्येतन्यः हे, उसका अर्थं हे-- 
श्वाध्यायके जध्ययनसे इष्टकी सावना करनी चाहिए इस प्रकार अध्ययनकी 
विधान है, इस ॒विधानसे अध्ययनावच्छिन्न फकुभावनामं दही अध्ययन्‌- 
विधिका विनियोग दै; अन्य फर्म नही, इसङिए अध्ययनविधि स्वाथका 
भरतिवन्ध नहीं कर सकती ] मन्त्रम भी केवर विनियुक्त होनेसे ही स्वाथ- 
पताका प्रतिवन्ध नहीं हेता, किन्तु स्वाथेसे अन्यत्र विनियोग होनेसे दी 
द्वाथका पतिवन्ध होता है । जओौर अध्ययनवाक्यम स्वाथसो अन्यत्र 
विनियोग नहीं ह्येता है । इस कारण उस अध्ययनवाक्यम अविवक्षिताथैल 
होनेका प्रसङ्गं केसे आ सकता दै! [ स्वाध्यायको अदृष्टा मानने 
ल्ाथविवक्षाका अभाव दिखलते है--] ज्योतिष्टोम आदि यागेकि प्रतिपादक 
वाकेयस्वरूप ॒स्वाध्यायका तो सध्ययनविधिके वरते यागादिपे युक्तं फकमावना- 
ठप स्ा्थते अन्यत्र अध्ययनावच्छिन्नफङमावनारूपर ८ अध्ययन विषिके ) स्वाम 
अंध्ययनविधिसे विनियोग किया जाता है। इपक्िए मन्त्रकिं सदश अत्य 
प्म विनियुक्त अदृ्टाथेक स्वाष्यायमे अरथविवक्षापतिवन्धतल्र नहीं हययां 
जी सक्रता। [ इस प्रकार अदृष्टं माननेपर भी सध्ययतविपिकी स्वाथ 


विवक्षा उचित दीदे सौर स्वध्यायको अद्य मानमेते स्वाथैपरता नदी. 
यन सकती  ] | 














स्वतन््राऽटषटस्य॒निरपकषखर्गादिफलजनकख कथंचिदतियन्धकः्वरङा- 
यामप्यत्र तदभावात्‌ । अत्र हि स्वाध्यायगतकर्मलपररीतिनिर्वाहाय' 
. कर्मगतमच््मयदयं कटपनीयम्‌ › तस्य च करमदारेगेव फरुमपेधितमि्यक्षर- , 
सामध्यसिद्ररथावत्रोध एव तत्फरं स्यात्‌ । तथा चाऽतराऽ्ं नाऽ्धमिवक्षाया 
वाधकं प्रत्युत साधक्रमेव । कर्मगताद्टस्याऽवर्मनीयत्वे तस्याऽद्टा्थाय- 
बोधरक्षणफलोत्यादनेन चसितार्थतायां च॒ ततोऽतिरिक्तसवतत््राुं 
तत्फरं वा कटपयितुमरक्यम्‌, गौरवप्रसङ्गात्‌ । नाऽप्यन्यत्र विनियोगोऽ- 











समाधान- रत्ना कहना दुक्तिसंगत नही दै, कारण कि दर्भ 
दोनेते स्वाथविवक्षाका प्रतिबन्ध नहीं होता । निरपेक्ष स्वगीदिफस्ये जनक 
अदृष्टे कथचित्‌ स्वाथप्रतिवन्धकवकी आशङ्का हो यी सकती दै । परु 
कृतम दपा नही दै । [ अर्थात्‌ जिन वाव्योकी केवर स्वतन्त्र अदृष्टकी कर्पनसि 
ही संगति है! उनके स्वायकी विवक्षा कर्थचित्‌ प्रतिबद्ध हो सकती है, जते 
ग्योतिष्टोमादि यागवाक्य काडन्तरमे होनेवाे निरपेक्ष स्वगीदिकी जनकृता 
करियाकखपासक उ्योतिणेमादिमं नहीं षन सकती, घतः श्रुतिपरतिपादित 
कारणताकी रक्षाके दिए स्वतन्त्र अदृटकी कल्पना होती है, परन्तु प्रह्तमं 
धरमाणवन्त्यदृष्टानि फर्प्यानि सुवह्म्यपि! १ न्यायसे स्वतन्त्र अदृष्टफी कर्यना 
नहीं दो सकती, केर्मकारकगत टटफटसमयायी अदएटकी दी कल्पना हो सकती 
है) दस आशयत समाधान फरते दै--] श्वाप्यायोऽध्येतन्यः, इस वाक्यम 
क्मकारकमूत स्वाध्याये प्रा कर्मलकी भतीतिके निवीहके रिष कर्मकाकगत 
जृएटकी अवद्य कल्पना करनी होगी । जौर उसका क्म वरा दी 
फट अपेक्षित है । इसरिए मक्षरोकी सामथ्ये सिद्ध थेक्ञान दी उसका फं 
होया । इस प्रकार यदृ अथैविवक्षाका प्रतिवनधकर हीं हे । प्रलुत--इसके 
विपरीत--अथैविवक्षाका साधक ही हे । [ स्वाध्ययोऽध्यैतन्यः ] इस वाक्ये 
` श्वाध्यायकफा. सध्ययन पराप है, अध्ययनन्यापार थीवबोधपयैन्त कहराता है। 
दसर्िए अ्थीवयोध न होनेते अध्ययन दी नहीं कहा जी सकता | जतः 
कर्मकरारफमूत स्वाध्यायका अ्थीवनोधरूप फर समवायी स्वाध्यायगते अष्ट 
मानां जायगा । कर्मेकारकगत अदृषटकषा त्याग नहीं कना है । कर्मकारकगत 
अद मानना दी हे । उसकी अदृ स्थे ज्ञानरूप फठ उत्त कटनेसे चरित. 


४३० विवरणप्रमेयसंग्रह [ रं १, वर्णक र 





थविचक्षां प्रतिवधाति, अन्यत्र विनियुक्तानामपि मन्राणां खसा 
मर्ध्वसिद्धार्थावबोधकत्वद्नात्‌ । अन्यथा व्राह्मणादिवाक्येरपि समज 
क्यस्य द्रव्यदेवतादेर्मन्नैरय स्मरणाय नियमफलो विनियोगः कथं 
सङ्कच्छेत । तदुक्तम्‌-- 

(विधिश्क्तिम मन्त्रस्य नियोगेनाऽपनीयते । 

स्तो विधास्यति देषां नियोगात्स्मारयिष्यति ॥' इति । 

तसमाद्िवकषितार्थमान्नायमवलस्न्य प्रवृत्तं तदुग्राहकं धर्मविचारला- 

स्रमारम्भणीयमिति । तदेवं पूर्वमीमां सारम्भाधिकरणपर्यारोचनया इत्स 
वेदस्याऽ्थविवक्षां धर्ममात्रस्य विचारावसरं च प्रद्शयितुमादिध्र प्रवशते, 
न तु सर्ववेदार्थविचारपरतिज्ञानायेत्यवगम्यते। नतु वेदवाक्यानि विचार- 


येता हो जाती है, इसर्ए गौरव्त होनेसे स्वतन्त्र अदृष्ट या उसके फल ` 
की अतिरिक्त कस्पना नहीं हो सकती । अन्यत्र विनियोग होना मी अभ- 
विक्षाका प्रतिबन्धक नहीं हो सकता । अन्यत्र विनियुक्त हए मन्त्रोका भी 
अपनी सामथ्यैसे सिद्ध अथेका बोध कराना देवा गया है । रेसा न माननेपर 
त्राह्मणादिवाक्योसे मी स्मरणम आ सकने योग्य द्र्य, देवता आदिका मन्त्रकि 
हारा दी सरण करनेके ङिए नियमाथे विनियोग कैसे संगत होगा १ [ अन्यत्र 
विनियुक्त मी मन्तोका द्रष्य, देवता आदिक स्मरणदूप स्वाथे ताखयै होनेसे ही 
नियमकी उपपत्ति हो सकती है ] रसा कहा मी दै- मन्त्री विषिदाक्ति 
नियोगसे नहीं हद जा सकती । इनकी विधिशक्ति दी स्वतः विधान करेगी । 
जोर नियोग दवारा स्वयं द्र्य, देषता आदि स्वाथका स्मरण भी करा ठेगी । 
इसक्एि स्वाथेविक्षायुक्त आश्चय-वेद- फो विष्य करके प्रदृत् 
इण उसके भनुगराहक धमेविचारशाख पूर्यमीमांसाका आरम्भ करना चादिए । 
इत प्रकार पूवेमीमांसके ारम्भाधिकरणकी पयलोचना--विचार--करनेसे सम्पूण 
वेदकी अथेविवक्षा मौर धर्ममानके विचारका अवसर दिनके र्एि अथातो 
धमैजिक्ञासा' इस प्रथम सूलका प्रणयन क्रिया गया दै, सम्पूण वेदे अरथ- 
विचारकी पतिज्ञाके रिषि नही किया गया दहै, एेसा प्रतीत होता है । 
शद्धा धेदवाक्योका विचार करना चाहिए इत्यादि भाष्यपरमाणसे 
पूवमीमासासे' सम्पूण वेदक अर्थमात्रे विचारक प्रतीति होती दै £ 
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यदिस्यादिभाप्यशिङ्गाद्‌ वेदार्थमात्रविचारोऽ्वग्यते । परैवम्‌, स्वया तद्‌. 
भिप्रायानववोधात्‌ | भाप्यकारो हि धर्मे यामान्यतः प्रसिद्धि व्िपतो 
विप्रतिपत्ति चोषन्यसख चैत्यवन्दनादीनामेवर धू्मलादू इुदधादिवाक्यान्येव 
्िचा्याणीति पूरवपषीक्गरय॒ सिद्धन्तचमर्थकथनपुरःसमेवमयतारयति 
सम--यर्माय वेदवाक्यानि विचारयिप्यन्‌ बेदस्याऽर्थतिकषां विचारावसरं 
च प्रदशयितुम्‌ अथातो धर्मजिज्ञासा इति सत्रयामास जेमिनिरिति। ततः 
पूर्थापरप्यलिचनया धर्मविचार एव भाप्यकारामिप्रेत इति निचीयते । 
त्रस्य चाऽयमर्थः--वेदमधीत्याऽनन्तरमधीतवेदस्य विबितार्थस्य विचार 
हैतुलयाद्र्मविचारः कमन्य इति । तत्राऽप्यथरब्देन इत्छवेदाष्ययनख 
पू्ृतत्यमभिधायाऽतःपन्देन च इत्छवेदस्य विबक्चतारथत्वे दैतृते 
सति सर्ववेदार्थविचार्‌ः कतव्य इत्येव प्रतिज्ञा यद्यपि प्राप्ता, अन्यथा 

समाधान रेतसा नहीं कह सकते, कारण फि आपको--शक्ठा करनेवारेको-- 
उक्त भाप्यके सथिपरायकरा जान नहीं हुया दै । [ उक्त भाप्यक़ा तालर्यं स्वयं 
दिखाते ह-- ] भाष्यकार धरमके विषयमे सामान्यतः प्रसिद्धि ौर विरोपरपते 
विप्रतिपक्तिका उपन्यास करके चैववन्दन आदि ही धर्म है जौर बुद्ध भादि 
नासिक ही वाक्य विचार करने योषे दसा पूर्वपक्ष करके अथ 
करते हए सिद्वान्तसूत्रका निञ्च प्रकारे अवतरण दिया दै मके 
निमित्त वेदवारयोका विचार करनेवलेि सूत्रकार जमिनि सनित वेदक 
अधविवकषाको जर विचारके अवसतरको दिखानेके ल्षि "अथातो 
धर्मजिज्ञासा हस प्रथम सूत्रका प्रणयन क्रिया दै । तदनन्तर पूवीपर- 
विचार करे धरमविचाप्मै द्यी माप्यकारका अमिपराय षः रसा 
निश्चय हेता ह । शौर पूरका मी यह थै हे करि वेद परक 
अनन्तर विवक्िताध-- सार्थक अधीत वेदके विचारा कारण होनेसे ध्र 
विचार करना चाहिए । उस वाक्यम अथश्व्दसे सम्पूण वेदका भध्ययन परे 
ही सम्प्र हुमा यह ककर अतः रव्दसे सम्पूण वेदम विवक्षिताथल- 
ल्प दुकी सिद्धि करके यचि स्पूं वेदा्का विचार कना चाहिए 
सी दी प्रति्ता प्रप्त होती दै। अन्यथा परतिक्ल तथा दका भयधिक- 
ख्य प्राप्त देता दै। ( सम्पूण वेदाथैका विवकषितार्थल होना दैत दै। 
जीर विचारी परत्ना केवल छठ दी भागके विपये की जाब, तो 
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्रतिह्ैलोपैयधिकरण्यात्‌ । तथापि वेदशब्दं परित्यज्य धरमशब्दभुचय 
प्रतिजानतः ध्कारस्य वेदैकदेशार्थविचार एवाऽमिप्रेत इति गम्यते । 
युक्तं च धमस्व विचार्यत्‌ । रोके हि यत्सन्दग्धं सप्रयोजनं च तद्‌ 
विचार्यम्‌, धर्मश्च सामान्याकारेण रोकपादसिद्वलादभ्निहोतरचत्यवन्दना- 
दिविरेषाकारेण वादिभिविप्रतिपन्नलाच सन्द्गधिः, पुसुपेरथ्यमानस्य 
सुखस्य साधनतया सम्रयोजनश्चेति दिचारयोग्यः । वेदार्थस्तु वेद्‌ 
प्रामाण्यप्रतिपादनासराङ न सामान्यतः प्रसिद्धः। अत एव न विशेष 
तोऽपि प्रतिपद्यते । नापि पुस्पाथसाधनतयाऽवगम्यतते । तत्कथं तस्य 
विचारयोग्यता १ न च वाच्यं वदार्थस्येवाऽग्निहोत्रादेविचारसाध्यता 











्तुभतिजञामे वैयधिकरण्य होगा । अतः सम्पूण - वेदारथके विचारकी 
` परतक्ञा दी प्र होती दै) तथापि वेदशब्दको छोडकर पर्मरब्दका 
उच्चारण करके प्रतिज्ञा करनेवाले सूत्रकारका वेदके कुछ भाग-- 
कर्मकाण्डमाग-- मानक अथैका विचार करनेमे ही अमिप्राय जाना जाता है । 
(नहीं तो सूत्रकार “अथातो बेदजिजञासाः पसा दी सूत्र बनाते बेदकी 
जगह धर्मशब्द न रखते! ओर ध्मका ही विचारका विषय होना उचित 
मीहे कारणक रोक्रमै जो सन्दिग्ध तथा प्योजनद्ाली होता हैः 
उसीक्रा विचार किया जाता हे, ओर धमै सामान्यतः रेकपरसिद्धिते 
सिद्ध है। जौर अथिहोत्र या चैत्यवन्दन आदि विरोष आकारे विषयमे 
वादियों द्वारा विवाद दहोनेसे [ अर्थात्‌ कोई बादी चेत्यवन्दन को धर्म 
मानते है ओौर कोई अथिहोत्रादि यार्गोको धर्म॑ मानते है] सन्देहका 
अवसर आता है। पुरुषोकि अभीष्ट घुखका हेतु होनेसे प्रयोजनसटहित मी 
है, इससे धर्मनिचारके योग्य हे । सौर सम्पूण वेदार्थमान तो वेव्के 
ओओमाण्यके भरतिपरादनसे पहले सामान्यतः प्रसिद्ध॒ नहीं ह ।` अतएव ॒निरोष- 
पसे भी. नहीं जनाजा सक्ता। जर न वह किसी पूरस्पार्थका साधन 
दै, सा दी प्रतीत होता है । इसक्ि कैसे बिचार. करने योग्य हो सक्ता 
हे । “अर्थात्‌ वेदार्थकी सामान्यतः सिद्धि न होनेसे, विदरोषतः विभतिपत्ति न 
होनेसे एवम्‌ सप्रयोजन न होनेसे वह विचारका रिषय नहीं हयो सकता! । 
वेदाथैस्वह्म भनिहोनरादिको तो आपने भी विचारसाध्य माना है, एसा 
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भूवताऽप्य्गीकृतेति, धरमलपयु्तेवाऽङगीकृतात्‌ । न चोक्तयैयधिकरण्य- 
दोपः, यिचायस्याग्नरदिधर्मस्य दैवगत्या वेदान वैयथिकरष्- 
परिदररत्‌ । तस्मादरममात्विचारपरं प्रथमम्‌ । तथा ‹ त) 
भ 
पि दितायनर देय प्र य्चोदना- 
दक्णः स धर्मः हति वचनव्यत्तया पर्मरक्षणप्रं म्‌ । अरथासमाण- 
्रतिबेति प्रामा्चराः । धो भर्म स चोदनारधृणः' इ्यन्वयात्‌ प्रमाग्रतिज्ञा 
गरसतः अ्धद्र्मटक्षणमिति वािककारीयाः । तत्र मतद्वयेऽपि यदि 
कत्त वेदो धर्ममेवाऽवत्रोधयेत्‌ तदा वेदप्रमाणको धर्मं इति वक्तव्यं स्यात्‌ । 
भी नहीं कह सकते, कारण करि धर्मलग्रयुक्तिसि दी भथिष्टोमादिरूप 
वेदार्थं विचारसाध्य माना गया दै] ओर पहले कटे गथे वैयधिकररण्य 
दोप्का मी प्रसर नही द्देः कारण किं विचार्के विपय अचिदोत्र 
आदि प्के [ अ्बुदयके साधनक ] यकघनात्‌ वेदाथश्रूप दहो नानेते 
वयथिकरण्य दोपक्रा परिहार दो सकता दहै; दसरिए अथातो र्मजिकासा' इस 
पूर्वैमीमासाशास्नके प्रथम सत्रा धरमके विचाप्मे ही तापय दै । एवम्‌ श्वोदना- 
रक्षणो्थो र्मः, दस दरे सूत्रसे भी वेदके एक॒ भागका--करमकाण्ड- 
मनक ही अ्द्न--बोष होता| उस ञो प्रेरणासक अथे है वह धर्म 
हैः शस प्रफ़ार वचनी प्रतीतिसे दूर प्रूलका ताखयै धर्मके रक्षण करनेमं 
दी है ओर भरमाणकी प्रतिज्ञा अर्त्‌ सूचित दयोती हैः एेसा प्रभाकरलयायी- 
भीमासरकोफा मत दै | [ चोदनाको उदेदय मानकर धर्मका विधान कयां गया [4 
दपि धर्मके रणक्षण्मे सख्य ताप्यं ॑है ओर चोदनास्मक' प्रमाणका ज्ञापन 
करना जर्थीत्‌ तिद्ध होता दे । ] जो धरम है वह चोदना-भररणा--स्वस्प है! 
एसा अनय करनेते प्रमाणकी परतिक्ा शब्दतः प्रतीत दोती दै भौर धर्मका 
रक्षण अर्थाद्‌ प्रतीत दतत दै, पसा वार्तिककारका मत दै । [ धर्म॑उदेश्य 
दोनेतै तासयैका यस्य विपय नहीं शग, बोदनकि विधेय होनेसे प्रमाण 
्रापन ही मुख्य ह । ] हन दने मोम मी यदि सम्पूण वेद ध्मका दी बोध करा- 
वे, तो धर्मम वेद ह प्रमाण द पेता दी कहना हेग । चोदना प्रव्वना--ही 
* वेदार्थलद्प ज्योतिष्टोम आदि श्रेयःसाधन दै, अतएव उनका विचार करिया गया दे। 


स्वात्न्न्यते नर्हा 1 ध 
# 1 


४२४ गिवरणमरमेयसंग्रह [ सूत १, वणक र 





कक करक प कवा ~~ य =-= छ कगुग्क का 


गम्यते । स्यादेतत्‌, चोदनाग्रहणं वेदैफदेशस्य भमेपरतमिति ज्ञापनाय 
न भवति किन्तु अर्थ॑भावनारूपायाः पुपप्रट्तेः पुरुपाथंपयवसायितोत- 
नाय । तथाहि--अस्ति तावद्धाग्यकरणेतिकत्तेव्यतारक्षणेनांऽशतरयेणोपेता 
भावना साम, “कि केन कथमि््यरयपूरणां हि भावना' इति भराव. 
शक्तसात्‌ । सा च दवेधा--अर्थंमावना शब्दभावना चेति । ततर पुरुपप्रवचि- 
रथेभावना । लिडादिशषब्द॒एवांऽशात्रयवियिष्टः सन्द भावनेति फेचित्‌ । 
तदृक्तम्‌-- | 

“किमाचपेकषतैः पूरणः समर्थः प्रत्ययो विधौ । 

तेन प्रवरतनाबाक्यं शास््ेऽस्मिश्चोदमोच्यते ।॥ इति । 





धरमका रक्षण दै, रसा कहते हए सूत्रकार वेदके एक मागका ही धर्मे 
तायै मानते है । उक्त तासर्मे शङ्का करते है--प्यादेतत्‌--अथात्‌ भापका 
कहना तव माना जा स्कताहै जव करि कटी जनेवारी शङ्काफा समाधान्‌ 
ह्रौ जाय--चोदनाशब्का अहण वेदे एक करपी मागका दी तायै 
धर्मम दै, दसा ज्ञापन करनेके लिए नहीं है, किन्तु अरथेमावनाह्प पुरष- 
रृत्तिका पुरपारथमे तासथैवोधन करमेके ङ्एि है [ अथीत्‌ अथेमावनाङ्प 
परुषपरदृत्ति पुरुषाथे है, देस अथं चोदनापदपे प्रतीत होता है ]। कारण 
किं भावना तीन अशते युक्त होती है-एक अश माग्य--जिभ्रको भावना 
पुरूष सिद्ध करता दै, दूसरा अश करण- जिसके द्वारा भावना करता है मौर 
तीसरा अंस इतिकतग्यता--भावनाभकार, कौन, किसके द्वारा तथा कैसे ? इन 
तीन असे पूरण दी भावना कदरती है, देस मद्वचायैने कहा दै ॥ 
वह तीन अंशवाढी भावना अर्थभावना ओर रोव्दभावनाके मेदसे दो प्रकारकी 
हे । उनमें पुरुपकी भरि अर्थैमावना दै जौर तीन शोप युक्त छिङ जादि 
शब्द ही शल्दमावना है, एसा कोर कहते दै । 

जसा कि कहा है-- 

करमादि यपेक्षित अपे पूणं तथा विधिम समथ प्रतीति होती 
[ अथोत्‌ कौन ? किस प्रकार तथा किससे--स प्रकार तीन असि युक्त ही 
रतीति होती हे । ] इसहिए प्वतैनावोधक वाय ही इत शाख जोदनाशब्दते 
कृहा जातत द | | 


1 


भावम भोरे उपक भेद ] भापालुर्यादसहितं ४३५ 
लिडादियब्दस्य व्यापारः पुर्पप्रव्तनाटक्षणः शब्दभावनेत्यन्ये । 
िडादिशब्दस्य गुणः प्रवततनासामथ्यरक्षणः सव्दभाधनेत्यपरे त्रिवि 
धाया अप्यस्याः शब्दभावनाया; पृर्यपररिरूपाऽर्थमावनेव भाव्यत्मेनाऽ- 
वगन्तन्या । ग्रब्दभावनाप्रत्यायक्ं ज्ञानमेव ` करणं स्तुतिनिन्दाऽर्थवादादि- 
ज्ञानमितिकरैत्यता । न च गब्दभावनाया वाचकयदाभावः, शिडादि- 
, प्रस्ययान्तस्याऽऽख्यातलसामान्याकरेणाऽर्थमव्नाभिधायित्वेऽपि लिडादि 
स्पविरेपाकारेण शब्दभाव्रनाभिधायिचस्याऽप्यङ्गीकारात्‌ । तदुक्तय्‌-- 
अभिधाभावनामाहूरल्यामेव चिडादयः। ` 
सर्थात्मभावना खन्या सर्वाख्यतेषु गम्यते ॥ इति । 
अभिधामाव्रनामप्याहरेवेव्यन्वयः; । ननु सम्ब्न्धवोधः करण 
तदीयम्‌! इति मण्डनाचर्यैः खगैेयागयोः साध्यसाधनसम्बन्धव्रमरोधख 





पुरुपका--अपिकारीका--परवरतनरूप रिडदिशन्दका भ्यापार ही शब्दभावना 
कृहसती दे रसा दूरे वादी मानते दै | परवतैनासामथ्यघरूप छिडादि- 
दाव्दका गुण दही शब्दभावना कसती दैः पसा दूसरे वादी मानते 
| इस प्रकार तीन प्रकारकी मी इस सब्दमावनाकी पुरपप्रदृततरूप अथै 
भवरनाफरो ही माग्यकरे स्वर्पमं मानना चाहिए । रु्दूमावनाक्रा योधक ञान 
ही साधन है! स्व॒तिनिन्दाघ्वरूप सथवादादिक्ञान दी इतिकतेव्यतता है । 
गठ्दमवरनाका को याचक्र द नहीं है, एसा मी नहीं दै, कारण कि लिडदि 
प्रत्ययान्तके आस्यातलखसामान्याफारसे अर्थभावनाका वाचक होनेप्र भी 
रिद्यदि्पविरोपाफारते शब्दमावनाका वाचक होना मौ माना गया है। 
[ यद्यपि मीमांकेकि मतम जास्यातकी भावनामे शक्ति है ओर वह भावना 
पुरूपरररिष्प अध्ेभावना दयी है, तथापि उसका अधिष्ठान आस्यात्वरूपते 
ही माना गया है] अर्थात्‌ छिड आदि विनञेपरूपसे शब्द मावनाकरा ही अभिधान 
होत है, देता माना गया दै ]। कदा है- 

"लिडादि प्रत्यय अन्य ही अमिधामावना-सब्दभावना--को कहते दै । 
ओर इससे भित्र शथैप्वरूप भावना ही सव आस्यात स्थरे प्रतीत होती है ॥ 

लिडादि सभिषाभावनाको मी कते ही है, एसा अन्वय हे । 

रद्वा स्बन्धकरा ज्ञान ही विधिकर करण--साधन--दैः इस पकार मण्डनः 


४२६ विवरणप्रमेयरसंग्रद ` [ सूत्र ‰, वर्णक २ 
2111111 
करणत्वध्ुक्तं ततो न शब्दभावनाप्रत्यायकस्य ज्ञानस्य करणत्वमिति चेद्‌ , 
योरपि करणत्वात्‌ । हस्तेन शरेण विद्र इत्यादौ करणदवयद्॑नात्‌ । 
श॒व्दभावनज्ञानस्य च करणरक्षणोपेतत्वात्‌ । इतिकतेव्यतानुगृदीतो 
मव्यहैतुः करणमिति हि तषटक्षणं शब्दभावनाज्ञानं च स्तुत्यादिज्ञाना- 
लुगृहीतं ससवक्षकन्नानलारपुरुपपरहृत्तिरक्षणमानव्यदेतुरिति इतो ` न करणं 
स्यात्‌ १ सेयम॑शत्रयवती शब्दभावना स्वभाव्यरूपायां पूरुप्रहतिरक्षणा- . 
यामर्थ॑भावनायां पुरूपं प्रेरयन्ती चोदनेत्युच्यते । शुट्‌ ्ररणे' इत्यस्मा- 
द तोश्योदनाशन्दनिष्पत्तः । तच चोदनप्रेरकतमर्थमावनायाः पुस्पा- 
विपयत्वमन्तरेण न सिष्यति, अपुरपीर्थे पुरूपस्याऽग्र्ृ्ेः । नयु "यजेत ह्यत्र 
रिड्परत्ययगम्याया अथैमावनाया पाथो भाग्य इति वाच्यम्‌, एकपदो- 

















मिश्रने स्वग ओर यागके साध्यसाधनसम्बन्धके ज्ञानको कहा है । इससे शब्द- , 
मावृनाका बोध करनेवाला ज्ञान करण नहीं हो सकता । 


समाधान--रेसा नदी है, क्योकि दोनों ही करण माने गये दै । जैसे हांक 
ह्वर बाणसे शं घायर किया गया, इस प्रतीतिमे हाथ जर बाण--दो करण देखे 
गये है। यर शब्दमावनाक्रा ज्ञान करणके रक्षणते युक्त भी है । इतिकतै- 
व्यतासे अनुगर्ीत मान्य विपयका जनक करण कहता है, यह करणका 
रक्षण हे ओर शन्द्रभावनाक्रा ज्ञान स्तुव्यादि अरथैवादके ज्ञाने अनुगृ्टीत 
होता हा प्रवतैकक्ञानस्वरूप होने पुरषप्रदततिस्ठह्प भाव्यका कारण दै 
हससे शब्दभावना करण क्यो नहीं होगी £ वह यह इस प्रकार तीन 
अंशवारी शब्दभावना अपने सन्यासक पुरुषप्दृत्तिरूप सर्थैमावनमें 
पुरषो परदृत्त कराती इई चोदना-प्ररणा- कराती है । शवुद्‌ प्रण इस 
धातुसे चोदनाशब्दकी सिद्धि हृद है। ओौर अथैमावनामे चोदनामेरकल 
परमाथैविषयक हुए बिना सिद्ध नहीं हो सकता, ` क्योकि जो पुस्पं नही दै, 
उसमे पुरुषकी प्रवृत्ति नहीं होती । 


रा्ा-यजेतेः इस पदमे रिड्पधरत्ययसे ज्ञात होनेवाटी अथैमावनाका 
धलिथै--याग-दी माव्य माना जायगा, क्योकि दोनो धाठ्भ--थाग- जीर 
छिहथ--अथमावना-के यजेत दस एक पदसे ही बोधित होने प्र दोनें दी 


चोद्नापदार्थिरषण ] भापुत्रादसहिव , ४३७ 
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पात्ततवेनाऽत्यन्तसंनिदितवात्‌। स॒ च दशात्मकस्तत्कथमर्थमावनायाः 
पर्पाथंधिपयतमिति वेद्‌, उच्यते--अनयैवाऽतुपपच्या धावथ निदाय 
मिननपदोपात्तमप्यधिकारिविरेपण स्वर्ममाव्यं करपयामः । ततश्च सर्गा 
दिकं भाव्यं धात्वर्थः करणं प्रयाजादय हतिकरव्यतेलेवर्म्त्रयमथ- 
भावनाया; सम्पद्ते। तदेवमथमावनायाः प्स्पाथपयवसायिं चोपित 
्ररणाथैवाचक्रस्य चोदृनापदस्य गरहणं सूत्रकारेण कृतम्‌, न तु वेदैकदे्स्थैव 
ूर्मपरतं चयोतचितुमिति । तदेतदारमू, त्रे बेदग्रहणिऽप्यथैमावनानां 
पृ्पाथपर्यवसरायिचसिद्रः। तथाहि--'साध्यायोऽध्येतन्यः इति तच्य्रस्य- 


यस्य व्यापारः शरब्दरमाधना । सा चाऽध्ययनदिपयपृस्यप्रवृ्तिरक्षणा ¢ 
` भाव्रनारूपमाव्यनिषए सगोचरत्ानकरणिका घरृतुस्या्ध्ययनफलाथ- 


याद्‌ दिज्ानेतिकरैव्यताका सती पृरपप्रदर्तिरक्षणाथैमव्नामध्ययनकरणिकां 
स्वाध्यायरूपमाव्यनिष्ठं प्राद्युखच्यादीनिकरन्यतायुत्ादयति । तत्र 
अतन्त सन्निहित दै । थर वह परागस्वरूप धाल्थे द्ैश्ररूप है, तो यथै 
भावना पूर्यार्भविपयक कैसे दो सक्ती 

समाधान- दृष अमुपपत्तसि दी धालथकरो छोडकर भित्रपदते गृहीत 
सथिष्ठारीका विदेपण स्वगह्प भव्यी ही कस्पना की जारी है । इसि 
स्वर्गादि भवग्यषै, धालर्थ करण है जौर प्रयाज आदि इतिकतैष्यता है-- 
दूस प्रकार अथभावनक्रे तीन य उपपन्न हेते दे । इस प्रकार अथमावनाक्रा 
युर्याशरं तार्य दहै, इसका चोतन करके रिष प्ररणारूप अर्थक वाचक 
चोढनापदका अरहण सूत्रकारे किया दहै, "केवर वेके एकदेशका ही धर्मम 
तायै हे" रै चोधन करनेके ठिषए चोदनापटका उपादान नहीं विषाद) 
यह्‌ सव पश्च सारयुक्त नदीं टै, कोक सूत्रम [ धर्मपदकरे स्थानम › वेदपदुकरे 
र्ते मी सथमावनारनक्ता परार्थे तादय सिद्ध द्यो स्कताहै। [सिद्धि 
दिखते ह तथाहि ] ्वाध्यायोऽध्येतव्यः' ( स्वाध्यायकरा अध्यन करना 
चाहिए ) टस वाक्यम तन्यभर्ययका व्यापार शब्दभावना दै, वह शष्दमावना 
सन्ययनविपयक पृरपप्रदृतिप अ्थभावनास्सक मन्यम भपने स्वर्पजञानह्प 
करणते भौर प्रतङुद्यादिप अध्ययनफर अथैवादादिज्ञानरूप इतिकर्तभ्यतासे 
युक्त हेती हुई अध्ययनासफ साधनवाटी पुरयप्रृरिष्वरूप अथैभावना्री 
स्वाध्याय भव्यं परां परा्सल भादि इतिकतैष्यताको उदयन कैरी 


४१८ विवरणप्रमेयसंग्रह [सूत्र ?, षरि २ 
(व्यस्य स्वाध्यायस्य फवदविज्ञानजनननिमिचस्ममन्तरेण तामथैभावना- 
मत्पादयितुमसम्थां शब्दभावना स््राध्यायगतकिडादिशव्दामिषेयक्रतु 
भावनानां सखर्गादिविपयत्यं परपरया कल्पयति । ततोऽध्ययनविधि- 
सामथ्यदिव वेदस्य विशिष्टफरुविपयभावनाप्रतिपादतवं सिद्धमिति षेद- 
ग्रहणिनापि विवक्षिताथसिंद्रम तदथं दत्रे चोदनाग्रहणमपेकितं प्रद्युत 
दरतवेदस्य धर्मपरत्यं॑वदतस्तव तसरतिकूरमेव । चोदनाग्रहणि हि सति 
विधिवाक्यानामेव धर्मपरं ॑नेतरेषां वेदान्तानां किन्तु अर्थान्तरपरसं 
तेषामित्याशङ्का स्यात्‌ तथा लौकरिकविधिवाक्यानामपि धर्मपरतल्मा- 
शङ्कयेत । तदुभयव्यादृत्तये सन्मते वेदपदमेव घ्रे वक्तव्यमापचेत । 
वेदाध्ययनान्तरं धर्मविचार प्रतिज्ञाय चोदनालक्षण इति वता वैदिक्येष 





उसमे भाग्यप्वरूप स्वाध्यायका सफ़र विज्ञानके उत्पन्न करनेमै निमित्त हुए 
विना उस अथेमावनाको उन्न करानेमे असमथ होती इदे शब्दभावना 
स्वाध्यायगत ल्डिदि शब्दके वाच्य अथमूत यज्ञ॒ भावना स्वगीदि- 
विषयस्की परम्परासे कर्पना करती है । इस हितुसे अध्ययनविधिकी सामर््यसे 
ही वेदको विरिष्टफर्विषयक भावनाका प्रतिपादन करना सिद्ध हो जाता, 
इससे बेदग्रहणसे भरी विवक्षित अर्थकरी सिद्धि होनेसे, इसके लिए सूत्रम चोदना- 
गहण करनेकी अपेक्षा नही दै, बक्ति सम्पूणं वेद धर्मपरक ही है, देसा माननेवलि 
पम्हारे ही प्रतिकरूक होता है । ओर चोदनापदका अहण करनेपर विधिवाक्य 
ही धरमपरक होता है जन्य वेदान्त नही, किन्तु उन अन्य वेदान्तोको 
अरथान्तरपरक होना दी प्रप्त हेता हे, एेसी माशङ्का होगी । एवम्‌ लौकिक विषि- 
वक्ोको मी धर्मेपरक होनेकी सङ्का होगी, इन दोनों आशङ्काजोकी व्ावृत्तिके 
ठिए तुम्हारे मतके अनुसार वेदपदका ही सुत्रमे कहना आक्दयक हौ जायगा। 
[ यदि सूत्रम वेदपद होगा, तो बेदवाक्यबोधित प्रेरक धम कहरयेगा सौर 
सम्पूण वेदान्तका तायं धर्मम दी सिद्ध होगा, अन्यथा लौकिक विधिको 
धमे होनेकीं भौर वेदाम्तवाक्योको अर्थान्तपरक होनेकी आश््का बनी 
ही रहेगी । ] । 

` वेदाष्ययनके अनन्तर धमैविचारकी परतिज्ञा करके ्वोदनारक्षणो धमः, (बोदना- 
मेरणा-खषूप धमं है ) देस सूत्र बनानेसे वेदमतिपादित प्ेरणाक्ा विवक्षित होना 
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चोदना पिव्रधितेति गम्यत इति वेद्‌, न; प्रथमसत्रे वेदाध्ययनामन्तसप्‌ 
इति विकेपाभावात्‌ । एतरछ्ाजचसारेण तत्रापि सर्वचोदनानन्तर्यकस्पनाप्रस- 
दात्‌ । न च वेदाधिकरणे वेदांश्चेके संनिकपम्‌' इति प्र्गतवेदपदादति- 
्रषङ्गपरिहारः । वेदाधिकरणस्याऽतिदूरस्थस्वात्‌ । अतो वेदान्तानां धर्म- 
परलपयुदासाय चोदनायहणमिति मूजमाप्यधार्मिककारामिप्रायेण वेदाः 
न्तानां व्रह्प्रत्यमेव सिध्यति | 

नच श्ट हि तस्यार्थः कर्मावयोधनम्‌' इति भाष्यवचनात्‌ रःसषवेदस्य 
धर्मपरत्वसिद्धिः, सामान्यस्य भाप्यस्य प्रथमद्धितीयस््रगतविशेपवचना- 
प्रतीतो दी जाता, पेसा भी नहीं कट सकते, कारण किं "अथातो धर्मजिक्तासा! 
टस प्रथम सूत्रम विदरध्ययनानन्तरम्‌) ( वेदाध्ययनफे अनन्तर ) एसा विङेषूपसे 
नहीं का गया दै । इस सू्रके अनुपार उसभ भी सम्पूणं चोदनाके आनन्तर्थकी 
कृरपनाका अतिप्रसङ्ग हो जायगा । वेदाधिकरणमे वेदश्िके संनिकैम, ८ गौतम 
आदि भावार्थ वेदक संनिकपं मानते द ) इस सूत्रम बेदपदसे अतिप्रसज्ञका 
वारण हो जायगा । ( अथात्‌ सकर वेदाध्ययनका ही अआनन्तयै छया जायगा, 
सकर चोगना-प्ररणथं- का नदी । ) यदह भी नहीं कट सकते, वर्योकि 
वेदाधिकेरण भघ्यन्त दूर है, ( अर्थात्‌ अघ्यन्त दूरके अधिकरणगत सूत्रम स्थित 
वेदपदका सम्बन्ध प्रथम सूत्रम नहीं मा सकता, ) इसषिए वेदान्तोमे धर्मपरकताके 
निपेधे हिए बोदनापदका ग्रहण किया गया है, इसलिए सूत्र, भाष्य तथा 
वार्तिककारके अभिपायते वेदान्तोका बरहम दी तासयै सिद्ध दोरादै। 

छौ हि तस्या० ( “उसका अथै कर्मैका वोध कराना ही देखा गया दै ) 
दस भाप्यवचनसे सम्पू्णं॑वेदका धर्मम दी तायय सिद्ध होता है, एसा भी नहीं 
माना जा सकता, कारण किं उक्त सामान्यमाप्यवचनके तायर्यका प्रथम तथा 
द्वितीय सूत्रोमिं कटे गये माप्यके विरोपवचनोे दी निणय करना होगा । [ प्रथम 
तत्रमे ध्ैपद है भीर दूसरे सूत्रम (ोदनारक्षणो धरम इस भरकर मेका 
लक्षण--चोदनाङप-- कहा गया है । इन दोनों सूत्रम दोनो पदोके व्यार्यानभूत 
भाप्ये विधायक वेदवाक्य दही धमैपरक दै, वेदान्तवाक्य नहीं | इसङ्एि 
सामान्य भाष्ये भी शके दी अनुसार तात्पयविदोपकी कदपना दिसरते दै । | 


स 

# नैयायिक वेदोको पुरुपप्रणीत मानते हं, यदि वैद पु्पग्रणीत न दते, तो काठक-- 
कठ मुनिसे ओक्त--सूकत इत्यादि नामोत नरह पुकारे जा सवते, दषस कठ, पिश भादि 
म्प्यके नारमोका सम्बन्ध होनेसे वेद पौरुषेय ह । । । 
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नुसारेण निषतव्यसात्‌ । तद्धि माप्य पूर्बापरपर्यारोचनायां वेदस्याऽ्थ- 
सद्धावमातरे परयैवितं ततः कर्मानववोधकृत्वरक्षणमयोग व्यवच्छिनत्ति 
त तु ब्रहममोधकलरक्षणमन्ययोगम्‌ । 
नु ्आन्नायस्य करियार्थतवादानर्थक्यमतदरथनिम्‌! इति प्ादानैकयं 
क्रियारहितानामिति चेद्‌, मेवम्‌ । न तावदानथक्यममिधेयाभावः । ए- 
मेव भूतमर्भमुचदन्तीति भाष्येऽमिधेयप्रद्ैनात्‌ । नाऽपि प्रयोजनाभावः 
सोऽोदीदित्याचभैवादानां विध्येकवाक्यतामन्तरेण प्रयोजनामावेऽपि वेदा- 
वह माप्य तो पू्वीपरन्धके परसा विचार करमेसे सम्पूण वेदी सार्थकता 
के समर्थने ही पर्यवसित होता है, इसमे कर्मका वोध न करना, इस प्रकार 
सयोग सम्बन्थाभाव-- की ही निषृत्ति करता हे श्रह्का वोध करना' इत्यादि 
परकारसे अन्य योगका विच्छेद नहीं करता । [ अथीत्‌ ट्टो हि तस्याधः कर्मा 
योधनम्‌ इस भाप्यवचनमे (हिः पद है, जो एके अथेके लिए आया है 1 एव- 
कारी दो अर्थम खण्डशः शक्ति हे, इससे कर्ीपर अयोगन्यवच्छेद--सन्वन्धा- 
भाव्‌--़ी निदृषिूप मथ दै । जसे-“नीर्ुपरं मवलेव ( नीर कमर दोतादी 
है ) अर्थात्‌ कमलके साथ नीट्गुणके सम्बन्धके जभावक्रा भ्यवच्छेद होता है । गौर 
कृहीपर अन्ययोगव्यवच्छेद--सनिहित पदाथसे इतरफे साथ सम्बन्धकरे अमाव--्ें 
एवकारकी शक्ति है । जेसे--“पाथ एव धुरः, ( यञचुन ही धनुधीरी दै ) भशत्‌ 
अश्न लेता धनुधीरिखका सम्बन्ध है, वैसा दूपरोमे नही है । एवम्‌ प््तमे "दि 
पद्करा अयोगन्यवच्छेद अथ ट, जिससे वेदोमे "कर्मसम्बन्ध नहीं है ट्स प्रकार 
सम्बन्धाभावकी दही निवृत्ति होती है । अन्य अर्थि वेदोका सम्बन्ध नहीं है इस 
, प्रकार अन्ययोगब्यवच्छेद नहीं होत्रा । ] | 
र्धा वेदमान्का क्रियाकलपम दी तात्पयं हे, जो वेदवाक्य क्रियाप्रक 
ही दै, उनको जनक होना भ होता दै, इस सूतके वरते क्रियां तात्य न 
रखनेनाहे वाक्येकि अनथक होनेका दोष आता ह । । 
समाधान- एसा दोष नहीं जाता, कारण करि अनथक पदका अर्थं अभिधेय 
अथैका अमाव नही हो सकता, क्योकि भूतमर्थ०' (मूत-सिद्ध--अथैका अनुवाद 
करते ह ) इस माप्यम अमिधेयका प्रद्ौन किया गया दै । यर प्रयोजनकरा 
अमाव भी नही हो सकता, वयोर भोऽरोदीत्‌" ( वह रोया ) इत्यादि जथैवाद 
वाक्ोकी विधिवाक्ये साथ एकवाक्यता. किए विना प्रयोजनका अमाव होनेपर 


, 
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तेषु श्रूयमाणस्य फरस्याऽनिवायसयात्‌ । अतएव भाष्यकारेण तस्मिन्न 
थिकरणे क्रियाप्रकरणपटिता ` अथवादा एमोदाहृता न तु वेदान्तवाक्यं फि- 
श्िदपयुदाहूवम्‌ । तदेवं भडमते वेदान्तानामगताथैलं सिद्धम्‌ । 

नद प्राभाकरास्तु॒ शा्वारम्भमेवमाहुः--अष्ययनविधि्दिं विचारं 
विदधाति, स च स्याध्यायस्य फरुपयैन्ततामाका्न्‌ बेदाथैविचारेव षिद्‌" 
ध्यान धू्मविचारम्‌। न च वेदाथ सामास्यप्रतिपच्यभावः, साङ्ग चेद 
मधीतवत आपाततस्तदरथप्रतियततिपत्वात्‌ । नाऽपि विरोपप्रतिप्यभावः, 
“उद्भिदा यजेत पशुकामः! इत्यादौ प्ुकामघुदिदिय याभो विधीयते, याग- 
विधानं चोदिर्य प्शुकामाधिकार हस्यादिचनव्यक्तिरन्देहात्‌ | तस्मात्‌ 


भी वेदान्तवाक्योमिं सुना देनेाटे फरक निवारण नहीं किय। जा सकता । दशप 
ही माप्यकरारने उस अधिकरणे करियप्रकरणम-- कमैकाण्डम--पदर हुए शथ- 
वादोका दी उदाहरणद्ूपसे ग्रहण किया है, किसी भी वेदान्तवाक्यका उदाहरणरूपसे 
रहण नहीं किया है | इ पूरमोक्त विवेचने भद्रभतमे वेदान्तवाक्योंकी अगताथैता 
सिद्ध देती दै। [ अतः वेदान्तवाक्यों फा विचार करनेके ठि पृथक्‌ मीमांसा करना 
आवरयक द, क्योकि पूरवमीमांसासे वेदान्तय।क्योका विचार नहीं किया जा सकता |] 
पमाकरमतानुयायी मीमांसक शाके जारम्भका निरूपण निम्न प्रकारसे ` 
करते दै--अष्ययनपिधि ही विचारका विधान करती है । जौर वह विधि 
स्वाध्यायक्े--वेदके--फलकरी आका करती इई वेदाथेके विचारा दी 
विधान करेगी, धर्मे निचारका नहीं । वेदा्थका सामान्यतः ज्ञान नदीं हे, 
दा मी नहीं कना चाहिए, कारण कि अङ्गोकि सहित वेद पद्नेवले पुरपको भपा- 
ततः--विचारके पूर्वं भी सामान्यतः--[ गसयैका निश्चय न होते हए भी ] 
्रदार्थका ज्ञानदो जातादै। भौरपेसा मौ नहींहेकि विरोषर्पसे ज्ञान न 
हो, वयोकि श्गोकी भ्रा्िकी इच्छसे उद्धिदूयाग करना चाहिए" इत्यादि ,. 
विधि पञुकाम पुरुषको उदेश्य करके यागका विधान किया जाता है या याग- 
विभिको उदय करके पञयुाम पुषका अधिकार विहित है ? अथवा देोनेंका 
विधान ष £ इस परार वचनव्यक्तिका सन्देह दतरा ही है । [ “उद्धिदा यजेत 
पशयाम, हस वाक्यम याग को उद्य कर पश्काम पुर्षे मधिकारक। यौर्‌ पञ्ु- 
कामको उदय करके यागा विधान दै, इस प्रकार एृथक्‌-पथरूको उदेदय करके 
५६ 
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अथातो धर्मिका इत्यस्याऽधिकरणस्य बेदाथैविवारो गिषयः, स फतव्यो, 
म पेति सशयः । स कत्तव्य इति तावसपम्‌ , अलम्बनप्रमाणाभावात्‌ । 
आघ्नायारम्बनो मिचार इति वेद्‌, न; अध्ययनविधिरोपतयाऽऽभ्नायस्य 
सार्थग्रिक्षायोगात्‌ । ध्ययनाङ्गतमाभ्नायस्य न सम्भवति, विनियोजका- 
भृवादिति वेद्‌, न; म्रयक्तिशेपत्वरयाऽनिवारयतवात्‌। अध्ययनं तावद- 
ध्यापनव्रिधिप्रयुक्ताुषठानत्वा्च्छेपतामश्ुते, तचाऽध्ययनषुचारणरूपयुचाय॑ः 
माणलाध्यायमिष्पाचम्‌ । अतोऽध्ययनस्य प्रयोऽकोऽध्यापनविधिस्तदुप- 








पथक्‌-पथवूका विधान है १ भथवा दोनोको उदेश्य कके एकका विधान थवा 
एकको ही उदेश्य करके दोका विधान है ! इस प्रकार सामान्य दिते 
वचनकी कल्यना द्वारा एक ही अर्थम विरुद्ध नाना अ्थन्तरोकी आपाततः 
प्रतीति होने ेदा्थेके विषयमे भी विप्रतिपततिका सम्भव होनेसे वेदाथफा सामान्य 
ञान होनेपर भी विरोपरूपते वेदा सन्देहका विषय होता ही दै । अतः वेदाधके 
विचारका अवर प्रा होना असंयत नही है । ] द्रि "अथातो धर्मजिज्ञासा 
इस धमैजिकञाता-मिकएणका वेदाध-विचार दी विषय है। उक्त विचार 
करना चादिए या नही करना चिए £ एसा संशय प्राप्त होता है । इसमे 
पथम नहीं करना चाहिए पेता प्रात दता दै, कारण कि जरम्बनपमाणका 
अभाव दै । [ विचार किसी विवक्षिता विषयक्तो ठेकरर ही हो सक्ता ३ । 
वेदार्थे विषारमपक्मे देसा कोई विवक्षिता आब नहीं है ] आम्नायका- 
वेका--दी भारुम्बन करे विचारका प्रसङ्ग होगा, एसा वहीं माना जा 
सकता, न्योकि जध्ययनवरिषिङ्ा सङ्ग दोनेते भान्नायमे- वेदम स्थ 
विवक्षाका घव नहीं है । जम्नाय-- वेद्‌--मध्ययनविधिक्षा अजञ नही 
हो सकता, क्योकि इम फो विनियोजक नही, देसी शद्धा नही हौ 
सकती, . क्योकि प्युक्ति--अध्ययनरूप भयोग--द्वारा भाग्नायको , जध्ययन- 
विधिकर जङग होनेका निवारण नही किया जा सकता । उपपादन फते -- 
भध्यापनविषिसे भयक्त अनुषठानासक्र होनेसे अध्ययन उसका जङ्ग होता है, 
ओर उचरणस्वरूप वह॒ अध्ययन उचारण कयि जानेवले साध्याय-- 
भाम्नाय- द्वारा दी निष्पत्र हो सकता है । [ अध्ययन पठना-+भाचारथ- 
एतः पयत्‌ इत्यादि ववेक भनुपार यष्यापन--पदराना हप शुरूयापारे 


शासारम्ममे अमाकरका गत ] भपातुवादुसहित ४४१ 
कारिणमाश्नायमपि प्रयदकत प्रयुक्तौ चा््लाम बिवधिरा्लम्‌ । थथ 
मन्यस--न्‌ प्रयुक्तमाव्रादङ्गलम्र्‌) अनद्धस्याश्प्युपकारस्य प्रुक्तिसम्भवाद्‌ 1 
अतो विपा्नहरणादमन्तरवक्यव्रदलव्रक्िताधच नास्तीति ता्‌ प्रकारा 








विना नहीं बनता । इसङिए अध्ययन अध्यापतका जङ्ग है । घौर अध्ययनका 
उपक्रारी आम्नाय दै | विषयक त्रिता जध्ययनका द्योना ससम है । दसि 
अआभ्ायगे उचारणर्प-अध्ययनत्र निधत्त दै] इसि अध्ययनका 
प्रयोजक अध्यापन--पदराना--त्रिपि है। वह सध्यापृनव्रिधि उसके उपकारी 
ाम्तायकरो मी अनुष्ठन प्रृक्त कसती दै । दप प्रकार प्रयुक्ति अङ्ग दोनेसे 
प्वाध्यायक्री यपमी स्वाधविवक्षा सिद्ध नहींदो सकती । प्रयुक्तिमात्रसे यङ 
होमेका नियम नहीं, वर्योकि जो भङ्ग नहीं दै, उपसे भी उपकारी परुक्ति 
हो सक्ती है] ( अथात्‌ जते आधानकी उर त्तु प्रयुक्ति द । परन्तु आधान 
उर्‌ कतुका अङ्ग नदीं माना गया हे ) इसरिए व्रिपनिवारणगे प्रयुक्त मन्त्र 
वाश्ेकि न्ते स्वाध्यायं यविवक्षिताभैच सिद्ध नहीं हेता । 

[ प° ४२७ पं० ७ विपरनिष्रणादिमन्त्रवाग्येकरि दान्ते साध्याय 
सविवकषिवा्ल सिद्ध कर्‌ भए दह । इसरिषएु यांप उक्त इषट्त ्रयु्तिमात्रसे 
अविवप्निताग्रलक्रा साधक नही है यद कदने तास है । वस्तुतः वरिवरणके पारके 
अनुपा शुक्तौ चाग्रचान विवक्षितातम्‌' दस मन्थरे भगे (मतो विषनिर्हरणादि- 
मन््रयाक्यवत्‌ विवर्िताधचं नास्ति गरंह पाट होना चाहिए, भीर्‌ मथ मन्यसे न 
्रयक्तिमात्रादतखम्‌ इसके आगे "अनङ्प्याऽप्याधानघ्य प्यक्तिसम्भवात्‌' सा 
उपक्र स्थान भधान पाट रखना सद्गत मादर दोता है! यथाश्रुत पाट 
रने र आग्रहसे ऊपर कथित अनुव्राद किया गया है ओर्‌ यथाश्रुत उपकारौ , 
उपकाछपरक मानने तो सद्गति नहीं चन सकती, क्योकि भन्न जर्‌ उयकराएक 
पथाम टी ट यथवा (धिक्तं मन््र्य' श्यादि प्र० ४३० पं ५ में प्रतिः 
पादित न्यायसे विषनिक्षणादि मन्ववाक्योकी मी स्वथविवक्षा मानक उक्त 
वा्र्योका दषटन्त विवकषिताध्रतमे दिया गया दै । ] 

यदि रेसा सिद्धान्त मानते हतो दूसरी रीतिते खाम्नायकरे अविवक्िताथलका 
सम्पादन को । [ कोई आचार्य साग्नायकी अध्ययनमे प्रुक्ति मानकर भक्गतल- 
तिद द्रा अधचिवकाका जमाव कदे दै भौर फोद-कोदै प्रयुक्तिमातरको भक्षलफ। 


८४४ बिवरणम्रयैयसंग्रह [सूत्र £ वणके र 
---च्य््च्व्व्व्य्य्य्च्व्व्च्य्व्य्य्यव्व्यय्स्य्य्य्य्य्य्य्च्य्य््य्य्य्य्स्य 
न्तरेण विधिता सम्पादयामः ! स्ाध्यायविधिवाक्ये तव्यप्रत्यवेनाऽ- 

पूर्वस् प्रतिपादनात्‌ तदङ्गता तावत्‌ स््राध्यायस्याऽधिगता। यचप्यध्यापन्‌- 
विथिप्रयोज्यमध्ययर्वस्वाऽध्यापनाङ्गत्वसपि प्राप्न कतुप्रयुक्तस्य प्रयाजादेः 
क्रङ्गलददंनात्‌ तथापि प्थमावगतमपूा्गलं नाऽपाकुं शक्यम्‌ ! रत- 
यू्ङगस्य साप्यायस्याऽविवधितारथात्‌ शन वेदा्थविचारः करैव्यः' 
हति पूर्वपक्षे प्रपते राडान्तं तरमः-- 

न तावत्‌ ग्रुक्तिवलादध्यापनाङ्गत्वमध्ययनस्व बुज्यते, उत्तरमु- 
प्रयोजक न मानकर प्रयुक्तिसे दी अथेविवक्षाका अभाव नहीं मानते हए 
छ्वाध्यायकी अविवक्षिताभताक्ना अन्य प्रकारे साधन करते ह ] 'स्वाध्यायोऽष्येतन्यः 
हद जध्ययनके कर्मकारकं स्वाध्यायधटित विधिवाक्ये [ कमा ] तम्वम्रत्ययसे 
खपूर्वक्ञा प्रतिपादन करनेसे स्वाध्यावको यपूवका अङ्ग होना प्रा दी होता 
षै! [ निवम है “मूं भव्यायोपदिषश्यतेः सिद्ध वस्तुका उपदेश साध्यत 
निमित होता है, इसके अनुस्रार सिद्धस्वर्प ॒स्ाध्यायका कर्मकारकल 
असिद्ध॑भूव अपूर्ैके दी निमित्त होनेसे वह॒ अपूर्वकरा अङ है ओर अङ्गका 
स्वार्थे तायै नदीं होता, इसरिए स्वाध्यायको- वेदको--मविवकषिताथ ही 
भानना दोगा । } यपि अध्यापनविधिके द्वारा प्रयुक्त अध्ययनकतो अध्यापनका 
उद्नं दोना भरी प्रा होता दै, क्योकि क्रतुपयुक्त प्रयाजादिको क्रतुका 
सङ्ग दोना देखा गया हैः तथापि पहली से ज्ञात इए अपूर्वा 
अङ्ग होना नहीं छोड जा सकता । [ अर्थात्‌ अष्यापनविधिसे सामान्यतः 
अध्ययनमात्रक्ा अनुष्ठान वहीं होता किन्तु उपनीय तु यो विम 
इत्यादिसे निहित अध्ययनका ही यनुष्ठान प्राप्च होता है । अन्यथा जनु- 
. परतीतादि नयिकारीको भी अध्ययन प्राप्त हो जायगा ! एवम्‌ गुरके-- 
आचायैके- खसे नियमपूर्वक अध्ययनमे दही पुण्य है, इस प्रकार अध्या- 
धनको प्रथमतः जपूरवैका--पण्यका--अङ्ग होना प्राप्त दै, उसका निप्म्रमाण 
घ्याग नहीं क्य जा सक्ता] इस हेतु पूरके अङ्गभूत स्राध्यायके 
सबिवकषिताथै रोनेसे बेदाथेका निचार नहीं करना चाहिए । इस प्रकार 
पू्यैपक्ष प्रा होनेपर सिद्धान्त प्क्ष कहते है। ` 

[ उक्त पूर्पक्षमे दो आचार्योका मत्त है एक प्युक्तिकै कारण अङ्ग मानते 
ई दूरे यपूवका जङ्ग मानते है । दोक कंभः समाधान कृते द] पयु्तिकर 





का द्वण 





दास्तरममं प्रमाकरमतका सण्डन ] मापलुयादसहित ४४५ 
्रयक्तस्याऽऽधानस्य तदङ्गत्वात्‌ । प्रयाजादीनां विनियोजकपरकर- 
णादि्रमाणवलादङ्कलसिद्रेः। श्ट च ताच्यप्रमाणामावात्‌ । यपूर्वाथं 
त्वध्ययनस्य नाऽ्थैयिवकषापतिषन्थकम्‌ , वपूर्वस्य स्वाध्यायगततव्यप्रसय- 
याभिहितलयेन्‌ प्रयोजनाकराष्कमयां चे सत्यद्एकटपनाऽचुपप्या स्वाप्याय- 
मामध्यैजन्यं प्रयोजनवद्धि्ञान प्रमिति करपथितुं शक्यत्वात्‌ । तस्मा- 
विवक्षितार्थस्य वेदस्याऽथविचारः कर्तव्य इति स्थितम्‌ । एवं च वेदाथवि- 
चारं प्रतिजानतां प्राभाकराणां मते वेदान्तानामगतार्थतवं दुःसम्पादमिति । 





कारण भध्ययनको अध्यापनक्रा अङ्ग होना, यही पटे सङ्गत नहीदेः 
कारण कि उत्त त्रतुरमे प्रयुक्ति दोनेसे मी साधानको उक्त क्रतुका अङ्क 
होना नहीं देखा गयाद्रै | करतुम प्रयुक्तिके आधारपर प्रयाजादिका क्रतुके 
यङ्ग हने दिए मण्‌ दान्तका खण्डन करते दै] प्रयाजादिको विनियोजक 
धकरण आदि प्रमाणे जधारर क्रतुकरा जङ्ग दोना सिद्ध होता दै । रतम 
तादय प्रकरण अदि केष प्रमाण नही है, इसलिए प्रयुक्तिमात्रते अङ्गभावछी 
पिद्धि नही दो सकती । [ दूसरे माचायोके मतका खण्डन करते है] 
ध्ययनको यपूर्क्रा निमित्त माननेसे भी उसकी विवक्षिताथैताका प्रतिबन्ध नदीं 
हो सकता, कारण कि घछाध्यायगत अयूरवका तत्यप्रस्ययसे अभिधान दता 
षटै। [ मीमांसकमतमं थपूरं लि्दिप्रस्ययक्रा अथै दे |] उसके प्रयोजनक्ी 
जका टोनेषर दएफस्के सम्भव होनेष्र अद फरकी कल्यना करना 
उपपन्न न दोनैसे घ्राध्यायकी सामर्थ्ये उदयन्न हुभा प्रयोजनशाटी विक्नान दी 
फर, रेसी कलना की जा सकती है । [ तादय यह्‌ किं जसे सोमेन यजेत' 
त्यादि विपिवाक्यपटरफ िढाघिप्रस्ययसे अभिहित अपूव स्वगीदिरूप फर प्राक 
वारा सप्रयोजनं होता दै, वैते ही पकृतम स्वाध्यायो ऽध्येत्यः दस वायम आये 
दए तव्यप्रत्ययते स्वाध्यायगत यपूवका अगिधान होता दैः उसका परयीजन 
सुफट वेदार्थविक्ञान ही मानना उचित है ! इस विवेचने विवक्षिता वेदे 
अका विचार फरना चाहिए, यष्ट सिद्धान्त निधित होता है। इस प्रकार 
वेदार्थके विचारकी प्रतिहाका समथैन फरनेवाटै पमाकरानुयाथी मीमांसकविं 
मतम वेदान्ती अगता्थताका सम्पादन नहीं करिया जा सकता । [ प्रमाकरा- 
युयायी मीपासर्फाका कहना द करि अथातो धमैजिकापाः एत प्रथम सूत्रसे 


४९ विवरणप्रमेयरसंग्रद [दुत , पर्णक २ 





~~न न्न यन्य्य्य्य्य्य्य य व्यप्य पयस्यया यस्यस्य 
न~~ ~~~ ~~ ^“ न~ ~~~ 


[काक्का किती 


अपरीच्यते--य्यपि श्तख्वेदाध्ययनविषिप्रयुक्तो विचारो बेदाथमेव 
विषवीङरयात्‌ तथाप्यनन्यथासिद्धेन सू्दतधर्ममहणेन वेदगथकदेश- 
विषयः संपद्यते । न चैवमध्ययनविधिषिरोधः, सामान्यरूपस्य ग्धिः 
्रतिवाक्याध्ययने प्रतिवाक्यविचारं च व्यापारभेदेन वेदाकदेशविचारेऽ- 


{१ 


~ 
भपदको वेदाधैका उपरक्षण मानकर वेदाथेमात्रके विचारी प्रतिज्ञा ए्रकारन 
कर है । इससे बेदान्तवाक्योकि अथैका विचार मी प्रतिज्ञात हयो जानेस उसके 
लिए पथ्‌ सीमांसाका भारम्म करना प्रा नहीं होता, अथौत्‌ पूरवमीमांसति 
ही वेदान्तवाक्योंकरा मी विचार हो जायगा । | 

इस प्राभाकरमते उपर ॒विवार करिया जाता द --चपि समप 
दोक सध्ययनकी विषिते प्रयुक्त इमा विचार वेदाथेको ही विषय फरेगा तथापि 
अन्यथासिद्ध सूत्रषटक धर्म्हणसे वेदाथेके एक भागको विषय करनेवारा 
ही सिदध होता हे। [ भीत्‌ धमैकी सिद्धि वेदसे दी हो सकती हे, षम । 
वेदास्य ही है । धमकी सिद्धि वेदसे अन्य भमाण द्वारा होती दी नही 
ह, जतः धरम अनन्यथासिद्ध हे । उसका अरहण सूत्रम “अथातो वेदाथ- 
जिज्ञासा इस प्रकार वेदाथैपदसे हो ही जाता दै, पुनः धरमरहण व्यथे होकर 
विचारे विषरयका नियम कर देगा कि इस प्रथम सुतरसे केवल वेदाथके 
एरकदेशाका मिचार करकी ही भरतक्ञा की दै दै । ] इस प्रकार वेवाैक- 
देशको दही विषय माननेसे अध्ययनवििकरा विरोधः मी नदीं जाता । [पूष 
परीका तासथै है कि स्वाध्यायो ऽ्येतव्यः इस अध्ययनविषिवाक्यते सकर ` 
्ेदका भध्ययन प्राप होता है ओौर "अथातो षभेजिज्ञाता इस सूत्रम सकर 
रद पटनेके अनन्तर विचारका भारम्भ किया गया हे, इस प्रकार उपक्रमके बरे 
समप बेदाैका विचार पराप्त होता है, एकदेशे दी तासथका निर्य करनेसे 
विते जता दै । ] [ यदि सम्पूणै वेदके भध्ययनभयुक्त सम्पूण वेदाथैको 
विचारका विषय माना जाय, तो धमेपदके स्थानम वेदाथेपद देना ही उचित 
था जौर बेदाथके एकदेश्चको विषय माननेसे सम्पूणे वेदके अध्ययनविधिमे 
रयुक्तिकी उपि मी भ्रतिवाक्य विचार प्राप होनेसे मरयोजन तथा व्यापारमेदसे 
हो सकती दै इस आयसे समाधान कते दे] क्योकि सामान्यविधिके भति- 
वाक्ये जष्मयम एवम्‌ भरतिवाक्यके विचारमे भ्यापारभेदसे वेदाथेके एकदेशके 
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पि चसिार्थव्वात्‌ । यथा श्चश्चुपा सूपं पेत्‌! इति विधेर्नीररूपद्नमत्र 
णाऽपि चरितार्थता तदत्‌] अथ ततर सर्वरूयददनस्याऽन्नक्ययात्‌ संकोचस्तदि 
अत्रापि अविरक्तेनानधिकारिणा वेदान्तानां विचारयितुमशक्यतवादेव सको 
चोऽस्तु | न चवमध्ययनेऽपि संफोवप्रसङ्गः, तत्र पिरक्तेरधिकारं प्रत्यग्रयो- 
जकत्ात्‌ ; विचारस्य चाऽसंकोचे धर्मग्रहणमयुपपत्ं स्यात्‌ । वेदार्थविचार्‌ - 
इत्येव वक्त्यत्वात्‌ । पुर्पार्थ्रोतनाय वेदार्थं एव धर्मरब्देन निर्दिश्यत 





विचार करमैपर भी चारिताथ्यं दो सकता दै। [ यपि स्वाध्यायाध्ययन 
सामान्यतः सम्पूणं वेदक। प्राप्त दता दै एवम्‌ विचार भी सम्पूर्ण वेदाथका 
टी प्राप्त हेता दै तथापि प्रतिवाक्यके अध्ययन तथा बिचारमै उ्यापारमेद होनेसे 
सामान्यविधिको विदोपपरक मानने को वाधा नहीं है, सत्तएव प्रथम सूत्रको 
वेदारथविरोपके विचारपरफ माननेपर मी अध्ययनविधिम ्रयुक्तिकी अनुपपत्ति 
नहीं दो सकती । इस आययको दष्ठन्तसे सिद्ध करते &--] जपे "वक्षरिम्दियसे 
ख्प देखना--द्यका प्रत्यक्ष करना-- चाहिए, दस ८ सामान्य ) विधानका 
( विष ) नीरदूपमात्रके दर्दनसे भी चास्यं दो सता दः वैसे दी 
कत्ते भी समान्यतरदाथका विचार विरोपपरक दो सकता दै। दन्त 
स्थम सम्पण द्पकरा ददरान हयो नहीं सकता, शसर्एि सामान्यविधिका 
विरोपपरक माननेग संकोच करना पड़ता है, यदि यह फा जाय, तो प्रकृतम भी 
जिप्रको वेराप्य नही हादे, पेते अनधिकारी पुरुप वेदान्तोफा विचार 
करना मी नदीं दो सक्ता, इसस्णि संफरोच करना प्राप्त होता दै। 
ट्स प्रकार अध्ययनविधिम सकोच नहीं दो सकता, करिण कि अध्य 
यनम वैराग्य भधिकारका प्रयोजक नदीं है । [ श्राहणेन निष्कारणः पडजञो 
वेदोऽष्येयः इत्यादि नित्यविधिके स्ते वेराग्य हो अथवा न हो, उपनीत- 
द्विज दोनामत्र अध्ययतमै अधिकारका प्रयोजक दै । भौर वेदान्तविचारमे 
(शान्तो दान्तः, इत्यादिके अनुसार शमदमादिसाधनचतुषटयसम्पाक्िके अनन्तर दी 
अधिकार प्राप्त हो सकता है । हसक अध्ययनविपिकां संकोच नहीं दो सकता 1 
र विचारक संफोच न क्रिया जाय, तो धर्मग्रहणकी उपपत्ति नहीं हो सकती, 
व्यौकि वेदाथविचार--वेदार्थकरा विचार--क्रिया जाना-एेषा सामान्यख्पसे दी 
कना पगा । वेदाथैको पुरार्थमोधन करलेफे शिए धर्मशब्दरसै निर्देश किया गया 
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इति चेद्‌ न; धर्मशब्दस्य वेदार्थवाचकत्वामावात्‌ । अवेदाथै चेत्यवनद- 
वादावपि कैश्िद्र्मलन्दप्रयोगात्‌ । अथाऽन्वयव्यतिरेकसिदधश्रयःसाधनाभिः 
धायी पर्मश्दो वेदार्थस्य श्रेयःसाधनमिति तत्र ध्मश॒ष्दौ वेत इति 
मल्यसे, तषि भरेयोरूपं बह्म न धर्भशब्देनाऽभिधीयते, साधनत्वाभावात्‌ 
तत॒ एफदेशतिचारोऽङ्गीका्यः । नो वेद्‌ ब्रह्मणोऽपि संग्रहाय शे वेदार्थ 
पदं वक्तव्यम्‌ । न च सामान्यतोऽप्यप्रतिपन्नस्य ब्रह्मणः कर्थं संग्रह इति 
वाच्यम्‌, साङ्खयेदाध्यायिनो विचारात्‌ पराग्‌ धर्मवद्‌ ब्रह्मणोऽप्यापातवः प्रति- 
पत्तेः सखात्‌ । ततश्च वेदा्थपदाभावादादिष्ं धर्ममातरविचारविषयम्‌ । 

तथा रक्षणपरं दितीयसूत्रमपि धर्मबिपयम्‌, न बेदाथमिषयम्‌ । रक्षणं 
है, सा भी नीं कहा जा सकता, कारण कि धर्मशव्द॒बेदाथैका वाचक 
नहीं है] जो वेदाथ नहीं दै, एसे चेस्यवन्दन आदि मी कर-एक वादी धमै. 
राघ्दका प्रयोग करते । अम्वय जौर व्यतिरे सिद्ध अेय--अभ्युदय-के 
साधनक्रा वाची धर्मब्द है ओर वेदार्थं मी अश्युदयका साधन--कारण-दै । 
इसमे धर्मरब्दकी वेदाम वृत्ति हो सकती ह । [ अर्थात्‌ श्रयःसाघनमे विशेष 
न हतेसे धर्मशब्दका प्रयोग वेदा्थके र्षि आ सकता है । ओौर भ्रेयःसाधन 
न होसे वैत्यनन्दनादिकी व्यादृत्ति हो सकती है । ] यदि पेखा मानते हो, तो 
श्रेय--अभ्युद्य--स्वरूप व्ह तो धर्मशब्दसे नहीं लिया जा सकता, कारण कि 
ब्रह साधनरूप नही है, किन्तु नर्च स्वयं अभ्युदयश्वहूप है । इससे अथातो 
धभैजिज्ञासा' इस सूत्रसे वेदाथके एकदेशका ही विचार करके परतिज्ञा माननी 
दोगी, नहीं तो ब्रहमकरा मी संग्रह फरनेके रिष वेदाथेपद ही सूत्रम देना चाहिए । 
जिसकी सामान्य रीतिसे मी प्रतीति नहीं दैः [ विरोपरपते नहीं है, इसमे 
तो कहना दी क्या १ ] पसे ब्रहक्रा [ वेदाथेपदसे भी ] कैसे संग्रह हो सकेगा 
[ सामान्यतः भरती ओौर्‌ विरोषत; विप्रतिपन्न दी विचारका विषय दौ सकता 
है, हममे फे नहीं है । ] पेषी शङ्का भी नहीं कर सकते, कारण कि अङ्गकि 
सहित वेदोंको पढ़ लेनेपर विचार करनेके पूर्व ही धर्मेकी भति ब्रहमकी भी 
आपाततः प्रतीति होती ही है। इसरिएु वेदाथपदके न रहनेसे प्रथम सूत्रका 
विषय धमेमात्रका ही विचार है । 

एवं धर्मक रक्षणमें तायैवास दूरा “चोदनारक्षणोऽर्थो धर्मः सूत्र भी 
धरविषयक ही हे । वह वेदारथमात्को विषय नहीं करता ! रक्षण रक्षका 


ाल्तारमामें भमाकरमतका सण्डन } भपालुवादसदित १४९ 
दि रक्षयस्याऽन्यत् प्रद्कभ्रमनिरासपरम्‌। तत्र धर्मस्य रक्ष्ये चैत्यंषन्दनादौ 
परसङ्धभमो निरस्यते, कश्चिद्‌ चैर्यवन्दनादिषु धमसभमं प्राप्य विप्रतिपमा- 
नत्वात्‌ । नु वेदार्थेऽपि विप्रतिपत्तयः सन्ति--फिमर्थवादादिरक्षणो वेदार्थः 
परि वा चोदनालक्षण इति, ततसनिरासाय ठक्षणमुच्यतामिति चेत्‌, तर्हि 
ध्वोदनारक्षणो वेदार्थः इति त्र रक्षणं वक्तयम्‌ , धर्मग्रहणे दि वेदार्यिप्रति- 
पर्तिनिरामोऽगाब्दः स्यात्‌ । वरेदार्थमेव विबधिला धर्मशब्दः प्रयुक्त इति 
चेद्‌ न; तस्य तद्वाचकलात्‌ । न च धर्मशव्यो वेदाथ रक्षयति, . जह- 
टृश्रणायां बेदाथस्याऽ्धमलप्रमङ्गात्‌ । अमित्रेयादन्यस्य तीरादेरकषयस्याऽ- 


भ्रमसे अन्यत्र प्राप्त प्रसङ्जका निवारण करना दही अपना प्रयोजन रखता दै । 
उस पूतम धरमैके रक्षय होनेसे चैत्यवन्दनादिको धर्म सम्ेका भ्रम दूर्‌ करिया 
जाता टै, क्योकि को-कोई चेत्यवन्दन आदिको धर्म समदम कर विरुद प्रतीति 
करते हे अथीत्‌ अममे पड़्र चेत्यवन्दनादिको मी धर्म मान वैते । 

शरक्वा- वेदार्थे विषयमे मी विपरतिपत्तर्यो--संशयासक निरुद्ध प्रतीतियं-- 
दोती ष, जसे क्या अर्थवादादिषूप ध्म है १ मथवा प्ररणात्क धमै दै १ 
दृसषिए उक्त संशय--विप्रतिप्ति--फ़ो दूर करनेके शि दी रक्षण किया जता 
ह अथात्‌ दूपे स्मे भी रक्षणक्रा विपय र्य वेदार्थ दी है । 

समाधान-- दस शृद्काके अनुसार तो भ्योदनासक वेदाथ है इस प्रकार 
ही सूत्रम रक्षण करना चाहिए था, धर्मा ग्रहण करनेपर, तो वेदाथेनिषयक 
विध्रतिपत्तिका समाधान शब्द दवारा नदीं दो सकता । 

य्वा-ेदार्थकी विवक्षासे दी धर्मशषव्डका प्रयोग किया गया हे । 

समाधान-पेसा नहीं हो सकता, क्योकि धरमपद वेदाथेका वाचक नही हे 

, [ शब्दप्रयोगका नियम है कि जिस मथैकी विवक्षा दौ उसके वाचक शव्दक्र 
ही प्र्ोग करना चाहिए, अन्यथा भतिपरसन्न होगा भौर आरुङ्कारिकोका। 
अवाचक दोप निराजमान दहो जायगा । ] धर्मैशब्दकी वेदाथेम रक्षणा भी 
नही कर सकते, क्योकि जदद्क्षणामे वेदारथके अधमे होनेका प्रसङ्ग आ जायगा ) 
ते भमिधेय-वाच्य-मर्े इतर तीर आदि र्यमृत अथै गङ्गारूप नहीं है 
[दति घवानि--्वीयानि- पदानि यः स नदतवः एवमूतोऽर्थो यसया रक्षणायाम्‌ 
्ा जरहक्षणा' इस जदप्छाथी सक्षणाम रक्षकपद अपने स्वाथैका--वाच्यार्थका- 
५७ 
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शङ्गास्दरनात्‌। भजहक्षणायामपि करीश वचनव्यक्तिः १ यश्चोदनालक्षणः ` 
सधम तियो धर्मैः स चोदनारध्षण इति घा | द्वेथाऽपि न वेदार्थ 
विवक्षा सिद्यति, चोदनाधरम॑शन्दयोर्वदतदर्थकदेश्ववाचिनोः इृरलवेदतदर्थ- 
तक्षकत्वे कारणामाात्‌ । नहि यचचश्षुपं तदरूपं यदयं तचा्षुपमित्यत् सवे 
्रत्यकषतद्विषयलक्षणा दष्टा । ुख्याथेऽनुपप्यमाव उमयत्राऽपि समानः । 











त्याग कर देताै। जसे "ज्ञायां घोषः, यदापर गङ्गापदसे जपने प्रवाहरूप वाच्य अर्का 
त्याग फरके रक्षणक द्वारा गङ्गसे भि केव तीररूप अर्थक बोध होता दै, वैसे 
ही शरहृतमै भी धर्मपदसे जह्स्वाथां रक्षणके द्वारा धर्मभित् अधर्मस्वसप वेदाथका 
बोध होगा, जो कि यदौ दृष्ट नहीं है । ] अजहदक्षणके [ जिस रक्षणा स्वाथेका 
स्याग नहीं होता है, उसको अजहदक्षणा कहते है, जसे “वेतो धावति (कुन्ताः 
प्रविशन्ति, इत्यादि ] माननेम वचनका स्वकूप कैसे होगा १ क्या जो प्ररणारमक 
जथ वह धमै? अथवाजो ध्म है वह प्रेरणासक अर्थ है? अर्थात्‌ 
चोदनासक धर्मा रक्षण दै । दोनो प्रकारकी वचनव्यक्तिसे भी वेदाथै- 
मानकी विवक्षा सिद्ध नहीं हो सकती, कारण कि चोदना तथा धर्मै- ये दोनों 
शब्द वेद तथा वेदाथके एक देश--किसी एक भाग-ङ़े दी वाचक # दै, अतः 
उन दोनों पदोसे रक्षणा द्वारा भी सम्पूर्णे वेद तथा सम्पूण वेदार्थका बोध 
किसी कारणवश्च नहीं ह्ये सकता । - 

जो चक्षुष प्यक्ष दै बह रूप है या जो रप है--पह चा्ुष प्रत्यक्ष दै, इस 
प्रकारके वाक्यो सम्पूरणं प्रसयक्षौँ तथा प्रसयक्षके सम्पूणं विषयोंकी प्रतीति रक्षणाके 
दवारा नहीं देखी गई है। सख्य अम अनुपपत्तिका अभाव दोनों स्थेम 
समान ही । [जो च्चुष है वह खूप दै, इत्यादि स्थल सुरुय अर्थकर 
वाध आदि रक्षणाकरे वीजके न होनेसे रक्षणा नहीं होती, यदि यह कहो, तो जो 
चोदनात्मक अर्थं है वह धर्महे, इस स्थर्मे भी सुर्याथका बाध नींद, 
इस प्रकार सुर्या्थके बाप आदि रक्षणे ऋारणका अभाव दोनों स्थरो 
समान ही है । ] 


* लिडदि्त्ययघटित बिधिवाक्यस्वरूप होने वेदका विधायक बाक्यसमूदातमक 
माग चोदना है ओर चोदनामिदित अभ्युदयका साधनभूत विधायक वाक्यात्मृक़ वेदका अथ 
दे--धमे । अतः धम भी वेदायैकदेश ही हुभा । र 





शासरम्म्मे ममाकरमतकरा सण्डन ] भापाटुयादसहित ४५१ 
अथोय्येत- 
उपनीय तु यः शिष्यं वेदमध्यापयेद्‌ दिजः । 
सकट सरहस्य च तमाचार्यं प्रचक्षते ॥' 
हत्यादिवत्‌ सं्ञाविधिपरमिदं ष्र्‌ , ततो पर्मरब्दस्य पूर्वमभिधान- 
रक्णादरत्योरमावेऽपि वेदार्थविवश्षा भवतीति, तश; प्रयोजनाभावात्‌ । 
यथाआाचार्याय गां दधात्‌ इत्यादिकार्यान्तरे नियोगार्थमाचार्यसंज्ञा विधीयते 
न तह कार्यान्तरमस्ति यदथ वेदार्थस्य धर्मसंज्ञा बिधीयते | धर्मशब्दस्य 
वेदार्थवाचकत्वाद्धीकारेऽपि श्रगतार्थ्दवैयर््यं चोदनाशब्दस्य कृतछयेद्‌- 
रधणापरत्मधिरणरचनाञुपपत्ति्च त्वन्मते वारयितुं न शक्यते । न च 


{ क 


ध्येनेनाभिचरन्यजेतशत्यादयोऽ्भब्दव्यावर्याः, तेपामपि वेदार्थलब्यात्ृच्य- 

यक्का--यदि कहा जाय कि "जो द्विज (ह्मण) शिप्यक्रा उपनयन संस्कार 
करके रहस्य ' ओौर कर्पके सहित वेदो पावे उसको माचार्यं कहते दै 
दव्यादिसे नेते आचारयन्फा विधान होता दैः वैसे दी इस सू्तक्रा मी सके 
विधानम तायं है, इसरिष धमैरब्द्रका इस सं्ासूत्रसे परे अमिषाशक्ति 
तथा रक्षण[--हन दोनों दृ्धियोकि न दयनेपर मी [ संन्ातूत्रके बर्पे 1 वेदा्की 
विवक्षा चेती दै । 

समाधान-तो यह भी नदीं कृद सकते, फारण कि एसा फनेसे को$ 
प्रयोजन सिद्ध नहीं होता । 

[ भाचार्सजञाके विधानमे प्रयोजन दिखते ह--] जेते 'आचार्ेको गाय 
देनी चाहिए शत्यादि गोदानरूप प्रभृति दूरे कार्यम नियोगी सिद्धिकरे रए 
साचार्सनाका विधान किया जातादै, वैसे प्हृतमे फो अन्य कार्य नहीं 
द, जिससे कि वेदाथैकी धसं विहित हे | 

[ अभ्युपगमवादमे भी दूषण देते ह ]-- कथञ्चित्‌ धर्मसन्दको वेदाधका 
घाचक मानमी स्यिजाय) ते भी स्म दिये गये अथशन्द्का वेय््य, 
चोदनाशव्दकी सम्पण वेदे ठक्षणा तथा अधिकरणरचनाकी अनुपपत्ति 
ये सव्र दीप वुण्हरे मततम [ संज्ञासूत्र मानकर परमको वेदाथकी संज्ञा 
भाननेविके मतम ] हये नहीं जा स्कते। श्येन यागसे अभिचार 
करते दैः इत्यादि अथैदव्दके व्यवस्य होगे [ अर्थात्‌ वेदार्थे श्रेय.साधन 
होता दै भौर श्येनयागादि भाभिचारकि ( मारण-उच्राटनके साधन ) इष्य 


` ४५२ | विवरणमरमेयरसग्रह [ सू १, वर्णक २ 


न~ ~~ ~~~ ~~~ 








० ८ १ 





योगात्‌ ; अवेदारथ्वे च पर्मशब्देनेव व्यदृततितिद्धः । सिद्धामेव व्यावृत्तिम- 
थवव्दोऽ्लुवदतीति चेद्‌, न; तथा सति वेयथ्य॑तादवस्थ्यात्‌ । बेदार्थक- 
दशभूवथर्मविचारप्षे त श्येनादेः पतिपेधचोदनालक्षणस्याऽनथतेनाऽधमस- 
पिद्धिर्थश्न्दभयोजन सविष्यति । अर्थन्दवेयर््यैऽपि चोदनाशब्दस्य 
तक्षणापरतं कथमिति वेद्‌, उच्यते--फिः चोदनातिरिक्तोऽपि कर्चिदवद- 
भागोऽस्ति उत न १ यदि नाऽस्ति तदा चोदनारक्षणोऽर्थस्चोदना्थ इति 





हैः भ्रयसाधन नहीं दै], देषा मी नहीं कह सकते, कारण कि उन द्येन 
याग आदिम बेदाथैतवकी भ्यादृति नहीं हयो सकती । तात्य यह दै कि एयेन- 
आगादि भी वेदप्रतिपादित होनेसे वेदाथ दी भनि जारयेगे । [ यदि वे वेदां नहीं 
है तो ध्म भी. नहीं होगे, क्योकि आपके मतमे धमे यौर वेदाथ एक ही क्तु 
है। इस आशये छिखते दै-] श्येनयागादि यदि वेदाथ नहीं, तो धरम- 
राज्दसे दी उनकी व्याद्ृत्ति सिद्ध हो जायगी | [ इससे भी घरथञचन्द व्यथ 
ही हे] पर्मशब्दसे सिद्ध हुई॑व्याडृ्तिका ही जर्थशब्द अनुवाद करता है, यह 
मानना मी उचित नहीं है, कारण कि उसको अनुवादक माननेसे मी वैयथ्य- 
दोषतो बना ही दहै। [यदि अथशब्द उसका अनुवादक नदहोतोभी 
धर्मज्ञानसे ही अभीष्ट व्यावृत्ति उपरुब्ध ही हो जाती है । इससे अथेपदका 
साथैक्य नहीं भ सकता । ] [ सिद्धान्त पक्षमे अभराब्दका साथक्य दिखराते 
है वेदा्ैके एकमागमात्र धर्मके दी विचारविषयकं प्रथम सूत्रको मानने- 
व्क पक्षम तो प्रतिषेधासक प्ररणाघखूप ययेन भादि यागके अनथक 
 शोनेसे उनम मधमेववकी सिद्धि ही अथैसव्दका प्रयोजनः होगा । [ पूव 
सूर्म दिखाए गए ॒भमाकरमत्मे तीन देम से प्रथम दोप--भधै- 
राञ्डका वेयथ्यै--बरतरलाया गया है । अव॒ चोदनाश्ब्दकी सम्पूण 
वेदम रक्षणाका जन्म्भवख्प द्वितीय दोष ॒दिखकते ह-] अरथराब्दके 
व्यथै होनेपर मी सम्पूण वेदम चोदनाब्दी रक्षणा कैसे सिद्ध हो 
सकती दै £ [ जथेरन्दका व्यथे होना ही. दोष नही ै। दूसरा दोष मी 
भभाकरमतमै भता दहै, मीमांसक पूता दै- कैसे £ वेदान्ती उत 
देवा) कहा जाता दै, क्या चोदने अतिरिक्त को वेदका माग 
हेया तदी! मदि है, तो प्ररणासमक अथ पररणासक दै रेप 


शालवास्ममे परमाके मतकरा सण्डन ] भाषारबाद्सहित ४५३ 
तार्थः स्यात्‌, ततो ठध्यलक्षणयोरेकयमापयेत। अस्ति चेत्‌ सोऽपि भरद्‌ 
भागोऽथवान चा १ यर्थां्चेत्‌ कथं चोदनाप्रमेयोऽचोदनाभागस्याऽथः 
स्यात्‌! यरथशत्यतेऽपि चोदनारथः क्थ सार्थकनिर्थकमागहयरषुदायवेदार्थः 
खात्‌ । तस्मात्‌ चोदनाब्दख दृ्शयेदरक्कलवं लया दुबरम्‌ । अधिकरणं 
चैवं तया स्चनीयम्‌--किं वेदार्थश्चोदनारक्षणः किः वाऽ्थवादादिरक्षण 
इति। विशये सति नाऽर्थवादादिरक्षणः षिन्तु चोदनारक्षण इति । सेयं स्चनाऽ- 
नुपप, वेदस्य प्रामण्यप्रतिपादनात्‌ प्रागर्थव्तस्येवाऽनिश्चयात्‌  प्रथम- 









सूतरका सथ होगा । [ क्योकि धमै भौर चोदना- दोनों पद आपके मतम सम्पूण 
वेदक रक्षक हेनेसे पर्याय ही हो गए ]। एला अथै दनेपर्‌ रक्ष्य यौर 
रक्षणे देक्य हो जायगा । [ रक्षय यौर रक्षणका पेक्य दोनेसे रक्षण करना 
दीव्य हेताष्टै। घसरा रक्षण कम्पीषादिषप दी दोतादै न किटः 
है| ] दि चोदनति अतिरि पेदभागकी सत्ता मानते दो, तो हम पृते दै 
कि वृह मतिस्कि वेदभाग अथैवान्‌ दै? या निरथैकदै? यदि साथक दै 
तो चोदना--लिय-- फा प्रमेय जथ चोदनात भिन्न भागक जथै-परमय-कैसे 
हो सकता है ? [ वेदे दो माग दै--एक चोदनासक नौर दूसरा उससे भित । 
दस दशाम चोदनामागका जो अथै है, उसे इतरभागे अर्थे भिन्न दी होना 
चाहिए, एक नही, अन्यथा मेद नहीं वन सकेगा |] उस इतरभागके 
तिरक माननेन मी बोदनासक अथै सार्थक मौर निरर्थक दोनों वेदभागोका 
मै कैसे हो सकता है ? [ अथैद्ुन्य भागका चोदनाह्प घर कैते हो सकता 
ट! रका ओदनारूप यथ॑ कहना व्याषातदोपसे भ्रस्त है । ] इृसलिष 
तुमफो--मभाकरमतानुयाथीफो --चोदनापदकी समप धेदमे रक्षणा मानना दुब 
हो जायगा । [ इस सम्पूण वेदरूप भम चोदनापदकी रक्षणा करनेसे चोदना 
ओरं जथै--दून दोनो प्दोका सार्थक्य नहीं हो सकता | ] ईने अति- 
स्कि तीसरा दोप भी दिखरते दै--इमको- गुरुमतातरुमायीको--भधिकरणकी 
रचना इस पकार करनी होगी--क्य वेदा चोदनाप्वर्प है मथवा जथेवादादि- 
हप द ! हस पकार संशय उस होनेपर वेदाथ अथैवद्रादिष्वह्प नही 
४, कितु चदना-मेएणा-सकप दै । [ इस मकारे नियमे पूत्का तास 

हेग ] परु उक्त तरमरारी भपक्री करित स्वना उपपन्न नहीं दो 


४१४ वरिवरणप्रमेयसंग्र [ सूत्र १, वर्णक ९ 
~-------------------र- य 
त्रेऽध्ययनविधिप्रयुक्ताप्रामाण्यनिराकरणेऽपि पौरुपेयत्ादिप्रयुक्ताप्रामाण्यः 
मनिराकृतम्‌। अन्यथोत्तरढ्लसम्दभस्य प्रामाण्यप्रतिपादकस्य वैय््यापातात्‌। 
न च दृढीकरणाय पुनः प्रतिपादनमिति वाच्यम्‌ , अदाढ्यशङ्काया अभा- 
वात्‌ । वेदप्रामाण्यस्याऽपि वेदार्थान्तःपातिखात्‌ लसन्दभण प्रतिपादनमिति 
चेद्‌, न; तथा सति प्रामाण्य सिद्धरूपतया वेदस्य कार्येकनिष्ठतवहानि- 
रसात्‌ । तं प्रथमष्मेव प्रामाण्यं साधयति, नाऽन्यः पत्रसन्दभे इति 
चेद्‌, न; माप्यविरोधात्‌ । माष्यकारो हि दितीयाध्यायमारभमाणो ¶त्त 
प्रमाणलषणमित्यडुबदर्‌ प्रथमाध्यायेन षेदस्य प्रामाण्यमेव साधितं द्यति-- 
धं चोद्नारु्षणो वेदार्थो नाऽर्थवादादिरक्षण इति । अयमेव यचस्य ष ` 


सकती, क्योकि वेदके प्रामाण्यसमथेनके पूर्वं उसके समथक दोतेका निश्चय नहीं 
हो सकता । य॒द्पि प्रथम सूत्रम अध्ययनविधिसे वेदकरे अप्रामाण्यका निरा- 
करण हो जाता है [ यदि वेद विवक्षिता नहीं है, तो उसक्रा अध्ययननिधान 
निष्प्रयोजन हो जाता है, इत्यादि अनेक युक्तियोसे वेदके सारथक्यका पहले ही 
प्रतिपादन कर आए । ] तप्रापि पुरुषप्रणीत होनेसे प्राप हुमा अप्रामाण्य तो 
निरृत नहीं हुमा । अन्यथा--यदि सर्वविध अपरामाण्यका निराकरण हो 
गया होता-रेदोके प्रामाण्यक्रा प्रतिपादक द्वितीय सूव्रका सन्दभ व्यथ 
हो जायगा ¦ [ वेदोकी अध्ययनविधि द्वारा प्राप्त प्रामाण्यको ] दढ करनेके र्षि 
ही पुनः प्रतिपादन किया गया दै, रा मी नहीं कहा जा सकता, कारण कि 
अदद होनेकी आशङ्का ही नहीं है । 

शङ्का-बेदोका प्रामाण्य भी वेदोकी जथकोटिमे ही आ जाता दै, इसषटिए 
ूत्रसन्दुमैसे उसका प्रतिषादन करिया गथा है । । 

समाधान- पसा नहीं मान सकते, कारण करि इस प्रकार माननेसे प्रामाण्यं 
सिद्धप शो जायगा, अतः वेदोका तायै केवर कार्यम ही है, इस प्रकारके 
आपके सम्मत नियमकी हानिका प्रसङ्ग हो जामगा । यदि कहो कि तव तो प्रथम 
त्र दी परामण्यकी सिद्धि कर्ता है, दूसरा सूत्रसन्दभ नदीं, तो एेसा भी नहीं 
कहना चादिए क्योकि एसा साननेमे साष्यसे विरोध थता है । माष्यकारते 
दवितीयाध्यायकरो भार्म करते हुए प्रथम्‌ जध्यायते वेदक प्रामाण्य ही सिद्ध किया 
ह, उसे दिखते ह क्या चोदनाघह्प दी वेदा है ! अथैवादादिष्ठप नही 














पूर्वमीमासादवारा यतार्थन होनेसे बह्मविचाररमाका समर्थन भाषानुवादसदित ४५५ 
स्याऽ्थस्तदाऽर्धवादमन्त्राधिकरणानारम्भः प्रसज्येत । भस्मितरेव छत्रे मन््ा- 

धवादयोर्धर्मप्रमापकल्निराकरणात्‌ । स्तावकतादिनाऽन्यप्रकाप्रतिषा- 

दनार्थस्तदधिकरणारम्भ इति चेद्‌, न; अत्रेव धरमूप्रमापकलनिराकरणे ` 
तत्र धर्म्रतिपादफलयरक्षणपू्वपक्षस्याऽतुदयात्‌ । तदेवं प्रथमदिरीयद्पर्या- 
सोचनया कार्यनिषठो वेदभागो विचार्यतया प्रक्रान्तो पिचारितस्च न 

वसतुत्निष्ठ; । वस्मादगवार्थववादस्तुत्छनिषटं वेदभागं विचारयितुयुत्तरमी- 

माँसाऽऽण्धव्येति सिद्धम्‌ । . 


% दति विवरणप्रमेयसंग्र प्रथमतरं दवितीयवर्णकं समाप्तम्‌ # 
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१ यदि यही इस सूत्रका अथ होगा, तो अथवादमन्ाधिकरणका प्रारम्भ दी न 
होगा, क्योकि दसी सूतम मन्न जओौर अथेवादके धरमनिश्वायक दोनेका सण्डन हौ 
जाता ह । स्तावकल् स्तुति करनेवे--भादि अन्य प्रकारे भतिपादन करनैकै 
क्षु उस अधिकरणफा प्रयोजन दै, पेसा नही कह सकते, क्योकि यद्ी-स्सी 
पथम सूम ही-धमैके प्रमापक--निश्चायक-होनेका निराकरण हो जानैसे पुनः 
उस अपिकरणमे अथैवाद आदिक धर्मममापक दो जानेकी आशङ्कसे युक्त 
पूैपक्षके उदयका सम्भव दी नीं दये सकता। इन द्तियोसे (अथातो 
धर्मजिनता्ा इस प्रथम सू्रतथा भ्चोदनारक्षणोऽर्थो धम" इस द्वितीय सूत्की 
पयीलोचनासे-सन्द्पूर्ैक विचार करनेसे क्म ॑तासयं रखनेवले वेद्‌- 
भागम दयी विचारविपयल प्रकमपरा् दै ओर उसीफा विचार भी क्रिया 
गया है, वप्तुत्व--सिद्धान्त--का विचार करना पूवैमीमांसामे प्रकमप्राप 
भी नहीं ्ै चौर उसका उसमे विचार भी नदीं किया गया है । इसलिए पूषै- 
मीमां द्वग अगताथै नेते सिद्धवस्तुपरक वेदान्तवाक््योका विचार 
करके ठिएि उत्तमीमांपाका आरम्भ क्रिया जाना चादिएः बह सिद्ध 
होता है । ॥ 


श्री प० रहिताप्रसादडरारबिरचित विवरणमेयसंग्रह- 
माषायुवादमे प्रथमघूत्का द्वितीयवणक समाप्त । 


४५६ ` विवरणप्रमेयसेग्रह [ सूत्र १, वर्णकं र 
अथ तृतीये वणकम्‌ 
एवं चस्य तादपर्याच्छास्तरारम्भो निरूपितः । 
वर्णकषटितयेनाऽथ पदव्याख्या निरूप्यते ॥ 
तात्प निश्चिते पूवं तत्र योजयितुं पदम्‌ । 
सुशकं॑तेन तातयं कथितं वर्णकदये ॥ 
हृतीये वर्णफे त्रपदव्यास्याुखेन तम्‌ । 
शास्रारम्भं द्दीकततुं पदार्थोऽत्र विचायते ॥ 
अथकषब्दस्य चत्वारोऽर्था वृद्धव्यवहारे प्रयोगसामर्ध्यासरसिद्धाः 
आनन्तर्यमधिकारो मङ्गलाचरणं प्रकृतादर्थादर्थान्तरलं च । त्तरेतरपुदा- 
सेनाऽऽनन्तयैमथदब्देनोपादीयते । ठच्च जिज्ञासापदस्याऽवयवार्थस्रीकारे 
लभ्यते ! तत्राऽधथिकारो नाम प्रारम्भः नहि ब्रहज्ञानेच्छा कततेव्यतया 
प्रतिपा्यतया वा प्रारब्धं शक्या, इच्छाया विपयसौन्दथमात्रजन्यत्याखरत्य- 


तृतीय वर्णक 
उक्त रीति धत्रके तापप्येका निश्चय ऊर द्वितीय वकम वेदान्तञ्ाक्ञा- 
रम्भका विस्तारपूर्वक उपपादन किया गया, अव “अथातो ब्रह्मजिज्ञासा" इस 
सरके प्तयेक पदकी भ्याए्या करगे । पदक सरके तास्थ ` परिज्ञान होनेपर 
ही उसके पदोंकी टीक-टीकं योजना हो सकती है, इसीषिए प्रथम दो व्णेकेपे 
हमने सूत्रके तायैका सविशेष निरूपण किया है । अव तृतीय वधैकमे . जिज्ञासा- 
सूत्रमै कटे गये पदोकी ग्याख्या द्वारा वेदान्तशास््रके प्रारम्भको पुनः दृद 

 करनेके किष पदेकि अर्थोका विचार करते दै । 
व्यवहार बृद्धेकि प्रयोगकौ सामथ्य॑से अथरब्दके चार अ प्रसिद्ध है- 
आनन्तर्य, अधिकार, मङ्गरचरण भौर प्रत अ्थेसे यथौन्तर । उक्त चार अथं 
से जन्य सब भर्थोक्ो छोड़ कर प्रकृतमे केवर आनन्तथ दी अथशब्दका अथ 
लेना चहिए । जौर यह जिज्ञासाशब्दके अवयवा्थैका अङ्गीकार करनेसे अनायास 
ही रुन्ध होता है । [ जब जिज्ञासाशब्दको सवयवार्थक - अर्थात्‌ श्ञातुमिच्छा 
जिज्ञासा इस ग्युखत्तिसे ज्ञानेच्छावाचक मार्गे, तव जथशब्दका अधिकार अर्थ 
हो नहीं सकता; क्योकि ] अधिकारश्ब्दका अथ है- प्रारम्भ । इच्छाका 
उत्पाचत्वरूपसे या प्त्रिपाचलखूपसे हम लोग प्रारम्भ नहीं कर॒ सकते, क्योकि 








५८ १.८० + १८ २० 7 ५ 


जिज्ञासाराष्द शवाराथक हं] भापायुवादसषहित ४५७ 


ककि कक क णा 


धिकरणमग्रतिपायमानताच | . 

नच -जित्नाप्ाश्दो विचारे सूढः । भाप्यकारादिभिस्तत्र विचार 
विवक्षया प्रयुक्तत्वात्‌ । अतो ^रुदिर्योगमपहरति! इति न्यायेनाऽ्वयवार्थ॑सी- 
कारो न युक्तस्ततोऽधन्दोऽप्यधिकारार्थो मविष्यतीति विचारस्य प्रारभ 
शक्यत्वादिति चेद्‌, मैवम्‌ ; रुव्योगमपषरतीति न्यायस्याऽत्राऽपरसरात्‌ । 
तथराहि-दिनिधा तवच्छ्दवृत्तियागुरुयभेदात्‌ । तत्र रुदिर्योगभेति 
ठयं शुख्यम्‌ , रक्षणा गौणडृत्तिश्वेति द्वयमयुख्यम्‌ । अवयवार्थमनपेशष्य 
वृद्प्रयोगमत्रेण व्युत्पा्माना अदवगजादिश्षष्दा रूढाः | अवयवार्थरारा 








वह केवर विषयक सौदय्थमे अपने-भाप उद्र हो जाती है एवं इस वेदान्तः 
सराघ्के प्रत्येक अधिक्ररणमे उसका प्रतिपादने भी नहीं मिरता । 

रक्षा -जिन्नासाराव्ट विचाररूप शथे खु दै, इसीते भगवान्‌, भाप्य- 
करार आदिते तत्‌-तत्‌ स्थरमिं विचारख्प अथकी विवक्षासे उक्त शब्कां प्रयोग 
रिया 2, अतः “रूढिर्योगमपहरति, इस न्यायते जिक्ञासाश््दको अवयवाथै- 
प्रक मानना युक्त नदीं द । इस परिस्थितिमे अथराब्द अधिकाराथक भी हो 
सकता दै, क्योकि विचारका प्रवयेक अधिकरणं प्रारम्भ है दी । 

समाधान-देसा नहीं हो सकता, कारण कि “डि योगाथेक्रा अपहार 
करती है दस न्थायका यप्र प्रसङ्ग नहीं आता, क्योकि मुख्य ओर 
अभुर्य इस प्रकार शव्दकी दो वृत्तियां होती दै । इनमे हटि ओर 
योग--मे दोनों र्य वर्यो दै भौर रक्षणा तथा गौणी--ये देगें 
अभुखय दृर्तिया द । अवय्वोके अथैकी यक्षा न रखकर केवर वद्धोकि 
उयवहारमात्रसे ब्युसायमागं अद्व--घोड़ा, गज-हाथी यादि शब्द र्द 
कहे जते दै। ओर अव्यवाय द्वारा विचष्ट अथक अभिधान करनेवाले 

(१) जिहासको तत्‌-तत्‌ पदोका अथयोथ करानेके ठिए जिसका आश्रय लिया जाता है, 
उसको ब्युखतति कदते ह । भौर ये सव पद य्युतततिफे विय होनेसेव्युतपायमान होते ह । अश्व 
तथा गज आदि परोक्षा अ्भैनोध करनेके लिए “चतीति पाचकः या शसो करनेवाखा 
रमोदयाः दस भोति भङति प्रत्ययार्थ्प धवयवार्थके दिखानेका सदार नहीं छिया जता, 
केवल अंगुलीका निवा करके दिखा दिया जाता दै कि इस वस्तुको बृद् लोगं घोका ओर इसको 
रथौ कते ह । इस प्रकार वृदन्यवदारका दी सदारा ल्या जाता द! इस भति अधरः 
गज आदि चय्द्‌ वृदव्यवदारते दरी ब्युताद्यमान दते द । 

५८ 


४५८ पिवरणप्रभेयसंग्रह [च्व १, वणर 
न 


एस 


विरिष्टा्थीभिधायिनस्चतुराननकमरासनादिशब्दा यौगिकाः । 
(अभिेवादिनाभूतप्रतीतिर्षणोच्यते । 
रक्षयमाणयुणैयोगादततरिण इ गौणता ॥ 
इतयुक्तलादभिधेयाविनाभूततीरपरस्यायको गङ्गारब्दो लाक्षणिकः 
शौर्यादिगुणयोगदिवदत्े प्रयुज्यमानः पिंहशब्दो गौणः । 
म॒ च पङ्कनादिरब्देषु योगरव्याख्या पश्चमी शब्दततिरस्तीति 
पद्कनीयम्‌, तत्र रुढिकरयने प्रयोजनामावात्‌ । तामरसे च्यवहाखाहुसया- 


चतुरानन, कमखपन आदि शब्द यौगिक करते दँ । र्य अथैके 
सम्बन्धङ्की प्रतीतिको रक्षणा कहते दँ । ओर गुणोके सम्बन्धसे जहां अथी 
प्रतीति हती है, पेते स्थम गौणी शृरत्ति मानी जाती हैः । इस भमियुक्तकि 
वचनके अनुसार युष्य--प्रवादख्प--अरथसे नित्य सम्बन्ध रखनेवले तीरकी 
प्रतीति करानेषाठे गङ्गायां घोषः" इस ॒प्योगमे गज्गागव्द क्षणिक है ओर 
[ (विहते देवदत्तः, इस प्रयोगे ] शौय आदि गुणोकि सम्बन्धे देषदप्त नामक 
परषष्प अथेमे योग किया गया सिंहशब्द गौण है । 
पङ्कजादिशब्दोम योगरूदिनौमक पांचवीं शब्ददृ्ति माननेक्ी शङ्गा नही 
करनी चाहिए, कारण कि पद्भजादि स्थर्मे रूढि माननेका को प्रयोजन नहीं है | 
तामरसं अथात्‌ सूयैविकासी कमरुसामान्यमे दी पङ्कजपदका अधिक प्रयोग होता 
है, इससे उतर आदि--कमरविरोपक्टी व्यावृत्ति सिद्ध द्यो जायगी । ओर 
(4) चत्वारि आननानि यस्य, अर्थात्‌ चार युख जिसके दै, स वहु्रीहि समासके वलसे 
(्वतुर! ओर "आननः दोनों अवयर्वोका 4वार' ओर शशुख' अको ठेते हुए विरि्ट ्रह्माका 
वोष हुआ, एवं कमल शौर आसन इन अवयवो वमे हुए कमलासन पदमे मी समक्षना चाहिए । 
छ {* यापर अविनाभाव पदका स्याप्निूप विग्रि्ट सम्बन्ध नहीं है, किन्तु सम्बन्धमात्र 
क (३) पद्कजका अवयवारथ है, जो कीचद़मे पैदा दो । कीचदर्मे तो सेवाल आदि मौ होते है । 
परन्तु पद्कज केवल कमल्को ही कहते टै । यह नियन्त्रण रूदिमे क्रिया ओर स्थल्कमल 
भी पद्कज नहीं का जा सकता, यह नियम योयाधने किया । इस प्रकार पङ्कजादि शब्दम योग 
सौर रूढि दोनो मिश्रित पांचवीं इत्ति मानी जाती है । 
(४) द्रुहं तामरसमू' इत्यादि अमरकोरमें पद्कनका पयाय पद्ेरु सूर्यविकासी कमल- 
सरासान्यके नामोमे आया है । 
(५) खादुसलं कुबज्यम्‌ शइ भमरकोदासे चन्द्रविकास्री कमलको उत्पल कदते है । 
भौर कमी कमी नीलादि विशेषण नेसे या शरिद्धिसे नीलकमलको उतर कहते है । | 


१ 











जिजञासकाव्द विषाराके हँ ] भपा्ुवादसक्ि ४५९ 


["कनकन्न्कनकन्कन्कन््कन्कनकन्कान्कान्कन्न्कान्नक कन्वो कवा 





नी नि 


दप्युखलादिव्याब्रततिसिद्धेः। दश्यते हयनेकार्थस्याऽपि ` गो्व्दस्य प्रयोग- 
ब्राहुस्यात्‌ सासञादिमन्क्तौ प्रथममप्रतिपत्तिः । ततस्चतस्न एव शब्दपृ्तयः। 
त्त्र यः शव्द एक्त्रा्यं स्डोऽपस्र यौगिको यथा छागे स्दोऽजक्व्द्‌ 
आमनि यागिकस्तत्राऽजं पदयेल्युक्ते रढियोगमपहरतीति न्यायः प्रसरति । 
दृह तु जिन्नाषादरन्दो न विचारे ष्टः । ्ञनेच्छारक्णाचौगिकरा्थादवि चारः 
स्याऽत्यन्तवार्थत्यामवरत्‌ । नहि ज्ञानेच्छामात्रं जि्ञासाशब्दार्थः, किर 
पिचारप्ताध्यन्ञानविपमेच्छा । ज्ञानं खखिप्यभाणं विप्येण सहाऽगतमिष्यते, 
अनवघगते विषये इच्छायोगाद्‌ ¦ 


रपी णि अज 1 


देखा मी जत्रा दहै करि गोशब्दे अनेक भथ रै परन्त॒ गोशब्दसे श्रवण 
कत्ते दी [ प्रकरण द्वि अर्थनिशायक्रोक्री अपेक्षके बिना दी] गल्क्रम्बरु 
थर र्वी पठ यदिति दुक्त चतुष्पाद प्ञुण्गौ' द्पदही अर्थका बोध 
दता हे। कारण क्रि उक्त पञ्च गाय या वक्के बोध कनही गौ 
छन्दक सेधिक प्रयोग होताहै। [ भतः पद्टजपद्‌ मी अधिक प्रयोग होने 
कुयखय आद्रि व्यावृत्ति करा देगा, टके रिए्‌ पंचव दृत्ति मानना व्यर्थे 
है] दस कारण शव्दकीचार दी दृरि्यो दं। देसी द्म जो शब्द एक 
सरथम ख्ढदटै सौर दुष अर्थम यौगिक दैः ञते अजश्व्द यकरारूप 
अर्म श्ट भीर व्री भज चन्द भस्मे (भन जायतेः जिपका जनस 
नीं टोता, योग द्वारा ) यौगिक दैः पसे स्थम 'मजको देखो' पसा वाक्य 
फृटुनेते छट योगका अपहार करती दै" इस म्यायक} अवसर भाता दै | 
प्रकृत जिन्नासापद विचारह्प अभम रूढ [ केवरं वृद्धयवहारण्युव्याच ] 
नही ट ।. जानकी इच्छूप यौगिक अरथैकी अपेक्षा विचारहप अथे भव्यन्त 
भिन्न नीद [ अथीत्‌ जानकी इच्छा भौर विचार-ये दोनों रात-दिनकी 
"मति परष्पर भित्रा नहीदं] कारण कि जानकी केवर ईच्छा यापर 
-निनापापदका अर नही रै, किन्तु विचारे उखन्न दोनेवाटे त्ञानके विषयकी 
च्छा है, क्योकि इच्छके विपथ--थभीट--्ञानको उ्तके विषयके साथ दी 
जानन ईट है | जाने विषयक तात न होनेपर दच्छाका होना सम्भव नहँ दै । 
ग 


(१) “गौः स्वौ च वीव रौ च कुटिदो पुमान्‌ । 
घ्री सीरमेयी दग्वाणदिम्‌चगभूष्वषछ भूतनि च ॥' 


1 वराय [= १, ग 


य्व ववस््ययव््य 


यय्यं स~~ 

ततश्व प्रहिपमे वस्तुनि ज्ञानमिष्यमाणं संदिग्धे निर्चयषलं 
परोकषेऽपरोश्फरं वेष्यते । तच्चोमय॑प्रमाणादिविचारप्रयतसाध्यमिति 
प्रतिपन्ने यस्पुनि विशिष्टक्ानमिष्यमाणमविनामावेन प्रमाणादिविचारं 
गमयति । ततो भाष्यकारादिभिर्जिज्ञासाक्षष्दो रक्षणया विचारे प्रथुक्तो 
त तु रुद्ा येनाऽत्रोक्तन्यायः प्रसरेत्‌ । 

नन शब्दत इच्छायाः प्राधान्येऽपि नेच्छामात्रं धप्रणं प्रतिपाद्यते, 
प्रयोजनाभावात्‌ विन्त॒ इष्थमाणन्ञानप्रदशनञ्चुखेन तत्साधनं वपिचारमन्त- 
णीतिश्रतिधरुपलश्य स॒ एव ॒तात्ययथैण प्रतिपाद्यते । अतोऽर्थतः प्रधाना 











्ञात वस्ठुके जानकी इच्छाका भयोजन दिखते दै जात इ चतम 
तानी श्छ होना सन्देहस्यक्मे निश्चयासक जञानख्प पल्के रए हे 
जौर परोक्षस्थकमै साक्षाकारख्य फर्क छि दै। ये दोनों फर प्रमाण आदि 
विंचारविषयक प्रयलसे ही सिद्ध द्यो सकते दैः इस रीतिसे ज्ञात वसुम 
दच्छाका विषय हुभा विचष्ट ज्ञान अविनाभाव द्रा प्रमाण आदिक विचारका बोध 
कराता है । इसङिए भाष्यकारादिने जिज्ञासा शब्दा रुक्षणाके द्वारा विचाररूप 
अर्थम प्रयोग करिया है, रुढिके द्वारा नदी, जिससे उक्त “रूढि योगाथका अपहार 
करती है" न्यायका अवसर आ स्के । । 

शङ्ा--रबद द्वारा इच्छका प्राधान्यं होनेपर भी इच्छका ही पूषत्रते 
प्रतिपादन नही किया गया है, क्योकि इसमे कोई प्रयोजन नहीं ह, किन्तु इच्छे 
विषयभूत जानक द्वारा उस ज्ञानके साधनीमूत अन्तणींतं बिचारको उपलक्ष्य 
करके उसीका तापय द्वारा प्रतिपादन किया जाता है । इरि अर्थसे माप्त 
धपानीमृत विचार, ज्ञान गौर न्ह इनमेसेकषिसी मी एकके प्रतिपादने 


सं मेदनी कोशके असार गो शब्दके अथं स्वरी, वेड, किरण, वज्‌, गाय, दष्ट, चाण, 
दियो, वाणी, प्रष्वी, जल ग्यारह रै । इनमें प्रथम अर्थों पदिद है ओर सेषमे श्रीरिष्क । 

( १ ) ्रहृति भौर प्रयथार्थम भययार्थकरा दी प्राधान्य देता है, इ ग्युदखत्तके बरसे 
जिज्ञासापदं इच्छाको ही शाब्दप्राधाम्य है । 


( २) आपाततः ज्ञात ब्रह क्ञानकी इच्छा निश्वयरूप या साक्षात्ताररूप फलके किए होती 
ह प्रमाणादि वरिचारमं प्रयैवसित छती है, अतः जिकञासापदसे शब्दतः विचारका चोध न 


हेते हृए भी अथतः विचारका बोध होता है . अतः निचाररप भथ जि्ञासोपदसे 
अन्तणीत गदी है । 





अधशवदार्थविच।र | मपानुवरादसहित ४६१ 





(मी मौनी नी नी निनी ङा का 


विचारङ्ञानव्रह्मणामन्यतमस्य तात्पर्येण प्रतिपाद्यस्याऽऽरम्भायाऽथश्ष्द्‌ इति 
चेद्‌ ; मेषम्‌ । तथा सत्यथसन्दैनाऽऽनन्तर्याभिधानषुखेन शास्ीयसाधनचतु- 
ॐ 0 
एयसंप्स्याऽधिकारिविदपस्य न्यायतः समपेणाभावात्‌ कर्तव्यतया वरिधीय- 
मानो विचारो निरधिक्रारोऽनयेयः स्यात्‌ । न च विचारविधिरेष विश्व- 


( प्रका ) ताय मानकर | सूत्रम ] अआरम्मवाची अथदब्द है । [ यपि 
जिक्ञाप्ापदसे शब्दतः इच्छाका प्राधान्य है, उसका सथिकारमारम्भ सम्भव 
नही, तथापि अथतः विचारादिका ही प्राधान्य दहै, ईइसङिएि अर्थतः भधान 
सिचारका प्रारम्भ करना सम्मव है ओर विचारादिका प्रतिपादन प्रसेक अपिकरणमें 
करिया भी गया है, यह तास्थ दै ] | 

समाधान-एेसा मानना उचित नहीहै, कारण क्रि अथरष्टका यापक 
सम्मत अधिकारर्प अथै माना जाय) तो अथशब्द द्रा आनन्तर्य 
अथक्रा बोधन करनेपे चाश्चपरतिपादितं साधनचतुषएयक़ी सम्पत्ति --रउक्र्ष-- 
युक्तं अधिकारिविदोषकफा न्याये [ शब्दार्थ द्वारा ] बोध नहीं हयो सकता। 
दसकिए कतव्य मानकर विहित विचार अधिकरारके बिना अनुष्ठाने योग्य नही 
हयो सकता । 

[ हमारे मतम अथदब्दसे भानन्तयरूप अर्थम ताययका प्रतिणादन करनेसे शम, 
दम आदि साधनचतुष्टयसम्पन्न दी विचारका अधिकारी है, यह्‌ प्रतिपादित दता 
६ । अतः अिकारथुक्तके रए दी निहिता अनुष्ठान संगत होता है । ] यह भी 


, (4) निदाऽनित्यवियेकः, रहासुत्राथैमोगविरागः, शमदमादिसाथनरसपत्‌ , सुपुष्टं च 
निय--भात्मा~-अनित्य देहेन्द्रियादि विपय अर्थात्‌ दद्य, दूनका तथा दनके धर्मोका विचेवन्नान । 
ट्स खोकर्म तरथा परखोकम भी प्राप्य व्रिषयभोगसे विरक्ति । शम~-~विरक्तिका सूर साधन मनक्रा 
विजय्‌ है, जिससे पापपुरणयोकी उत्न्न करमेवाी फएखभावनासे होनेवाखी श्रदत्तियां शान्त 
हो जाती हं) दरक कारण दी पुष्प जितिन्दिय तथा वक्री करता दे । ओर चष आगे 

ए मनकी पू्षमातिगक्ष्म आतमतत्वके साक्षात्कार करनैम येम्यतता प्राप्त करना दम ए । भवि 
पे विपयेमि जनित युग, दुःख, श्रीत, उष्ण आदि दन्ति उदधे न दोना तितिक्षा हि, जैसे 
फ भगवान गीताम कदा हैः मात्राघदौप्तु कौन्तेय श्रीतोष्णसुखदुःखदाः । भागमापायिनोऽ 
निदया्तास्ितिक्षस्व भारत ॥" तथा भरैराश्य, भेगेच्छसे विमुखता एवम्‌ व्रवातत्वमे श्रद्धा रखना, 
धरति कती है (तस्माच्छान्तो दान्त उपरतस्तितिश्वः श्रद्धावि्तो भूत्वाऽऽमन्येवाऽऽमानं पव्‌ , 

सवमातमनि पयति भोर मोदकी इच्छा करना । इन चारो उठपेवालेने दय शान्न अधिकारं 


फत्ता दै । 





४६२ विंवरणप्रभेयसंगरह [सूर १, वर्णक्र ३ 

-नय्य््य्य्य्य्व्व्य्य्व्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्व्य य्न 
जिल््यायेनाऽधिकारिपिरेषं कल्ययिता परदृत्तिपयन्तो भविप्यति किंमानन्त- 
यर्थिनाऽ्थश्षगदेनेति वाच्यम्‌, करैव्यतयाऽवगतो विचारः प्रारम्भमथाद्रम- 
यति कि विचारपारम्भार्थैनाऽथब्देनेत्यपि सुवचत्वात्‌ । तहिं विधिसामथ्या- 
हुमयप्ा्नौ कस्तत्र निर्णय इति चेद्‌; विध्येक्षितोपाधिलादानन्तर्याभिधा- 
तद्ुसेनाऽधिकारिसिमणमेव युक्तमिति बूमः । यचथश््देन विशिष्टाधिकारिणं 
युखतोऽसमप्यं विदवजिन्न्यायेन तं कटपयस्षि तदा बिचारविष्यन्यथा- 
जुपयत्या सामान्यतस्रैवथिकाधिकारं प्रसक्तं इत्वा पुनस्तननिपेधेन मोक्ष 
कामाधिकारः कर्पनीय इति गौरवं॑स्यात्‌ । ततो बरमथदाब्देनेव विशि- 
शधिकारिसमरषणम्‌ । 


कहना संगत नहीं होता कि विचारका विधान करना दी विदजिनन्यायसे अधिकारि 
विदोषकी कल्पना करके स्वयं प्रदृत्तिपरक हो जायगा । इसके ठिए अथ शब्दको 
आनन्तयोथैक माननेकी आव्यकता दी क्याहै £ कारण किं कतैवयदूपसे 
समज्ञा गया विवार--विवेक--प्रारम्भर्ूप अथैका य्थीत्‌ बोध करा देता है । 
मारम्माथैक अथशब्द रखनेकी यावश्यफ़ता ही क्या है ? प्रतिवादीका एसा 
भी कहना सररु ओर सम्भव है । यदि विधिसामथ्यैते प्रदत्ति--अनुष्ठान-- 
ओर ॒विचारविधिस्नामथ्यैसे ही प्रारम्भरूप अथ दोनों सम्भवैः तो इनमे से 
कि अथेक्ा नि्णेय क्रिया जाय, एसी शङ्का होती दै। उत्तम कगे कि 
निधिसे अपेष्ित उपाधि- हैतु--बर्पे आनन्तर्थप अर्का वोध करा कर 
अधिकरादीका उपस्थान करना ही युक्तिसङ्गत है । 


विपक्षे वाधक दिखकाते ह--यदि जथज्ब्द द्वारा साक्षात्‌ विरिष्ट-- 
सौधनचतुष्टयसम्पत्न--मषिकारीका समर्पण न करके विदवजित्रयायसे अथिकारीकी 
कट्पना करो, ती विचारविधिकी अन्यथा अनुपपत्तिसे सामान्यतः तीन-- 
ब्रह्मण, धृत्रिय; वैश्य वर्णोके भयिकारफ़र प्रसक्ति करनेके अनन्तर [ अति- 
भरसञ्गका वारण करके छि ] निषेध वचन करना होगा, मोक्षी इच्छा रखने- 
पलिको दी वेदान्तविचारमै अधिकारी कपना फरनी होगी, इस प्रकार गौख 
होगा । इसश्ए--उक्त गौरवसे दयाया पनेफे ठिए्--अथय्दसे ही विरिष्ट 
जधिकारीका समर्पण करना उचित दै । 
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ममान 
जन ध ८ त 0, ३.५. ५ न म न १. 09. | कतक कक रका) 


नु विधिप्रतिपत्तिविगि्ाधिकाय्पितिपत्योः कारभेदे सत्युक्तरोपो 
भवति 1 नेह कालभेदः । किन्तु रात्रिसुत्रन्ययिनाऽर्थवादगतं मोक्षं व्रहनानं 
वा फरुत्वेन परिणमय्य मेोक्षफामो ब्रहज्ञानफामो या विचारयेदित्ि 
विधिप्रतिपत्तिसमयेऽधिकारिविचिष्टविधिः प्रतीयते; ततो न प्रसव्य 
प्रतिपेधरूपं गौरवमिति चेत्‌ , तत्रेदं वक्तव्यम्‌ -िं विदिशधिकरारं विचार 
लास्त्रम्‌ उत त्रेवभिकमात्राधिफारमिति १ आचे प्रतीतो विधिरुत्स- 
तसरैवणिकसम्बन्धी परचादर्थवादयलात्‌ वैवणिकविरोपमोशकामसम्न्धीति 

शद्-विधिके बोध ओर विरिष्टं अधिकारीके वोधे जहां कारमेद 
दता है [ भथौत्‌ दोनों भिन्न-मित्न कार्म दते ६ ] वहीप्र उक्त गौरवह्प दोष 
साता है । प्रकृते कोई काटमेद नदीं है, किन्तु रातरिसत्रन्यायसे अर्थवादसे 
अवगत मोक्ष या ब्रम्ानक्रा फलूपसे परिणाम करके ८ अर्थात्‌ फर मानकर › 
मोक्षकी कामनावाटे अथवा त्रष्नानार्थीको विचार करना चाहिए, पसा विधि- 
नानकार दी थथिकारिविदिं्ट विपिका दी बोध हेता है [ निरधिकार विषिका 
योध नदीं दोचा । ] इससे (तरवर्णिक्रके अधिकारी परसक्तिका निेधाक ` 
परसञ्य प्रतिपेधद्टप गौरव भनिक्रा अवसर नहीं आता । 

समाधान- सा नही, कारण कि दस्मे हमको कहना दहै कि विचार- 
श्राघ्लमे विदिष्टका दरी अधिक्रार है ? अथवा तीनों व्णमात्रका दी अधिकार 
षै यदि दोनों विक््पोमं प्रथम विकल्प माना जय, तो दत्र द्वारा प्रतीत 
दुभा विधान सामान्यतः ( वेदापिक्तारी हनेते ) तीनां वर्णोकि चिप है, सा 
प्रतीत होनेके अनन्तर अथैवादकी साम्ये तीनों वर्णोमिं विशिष्ट व्यक्तिभो 

(१) राननिसत्रन्याय श्रतितिष्टन्ति ६ वा एतेयएता रातरीस्पयन्ति" इस रात्रिसत्र--आायु- 
उ्योतिः” इद्यारि वाक्यो प्रतिपादित सोमयागविशेषके प्रतिपादक वाक्ये असुक इच्छसे 
करे" देषा अथिकारका श्रदण नही है, दसलिए अविकेपर्पसे स्वगे सवका ही अभीष्ट दोनेसे 
स्यगौकामीका अधिकार निःचन्देह प्राप्त देता है, अन्यथा बिधिवेय््यै दता है । वाक्यशेष 
द्वारा फक्रल्यना सन्देदष्यरमे मानी जाती दे, शति्टन्तिः पदश्रुति भी लक्षणाके दवारा श्वगै- 
परक द है, इस पूरयपक्षके उत्तरम जैमनि अधिक्ररणमाटकि चतुथं भव्यायै “फलमन्रेयो 

दयादश्रतौ दयुमान स्याद्‌ १० सूरत निणय किया गया फ श्रतितिष्टन्ति" पदश्ुतिसे प्रति 
कामका ही अधिक्रार श्रतिपिद्ध दै । शुतिसिद्ध न होनेसे दी अश्वुतका अुमान होता दै । एवम्‌ 
्रीत प्रतिष्ठाय फले द विधि वरिताथै हो जाती है। वैसे ही प्र्ृतम भर्यवाद्‌ गत भ्रौतु 
कट मानना उचित है । 





४६४ विवरणपरभेयतैग्ह [ पूष १ पर्णक र 
---च्य्य्य्च्य्च्य्च्च्य्च्य्य्य्य्य्य्च्य्य्व्व्य्य्यस्यय्य्य्च्य्य्यन्य्य्यव्य्य्य 
कालभेदेन प्रतिपततरुक्तदोपो दुरषारः । नज तवय्षेऽपि विधिषलात्‌ सर्वा- 
धिकाखसक्तावथकन्देन विशिष्टाधिकारिसमर्पणात्‌ प्रसज्यप्रतिषेधो इूर्वार 
हति चेद्‌ , न; श्रवणविधिप्रकरणपदितस्येव साधनचतुष्टयसंपन्नाधिकारिणोऽ- 
धब्देन न्यायतः समर्पणात्‌ । द्वितीयेऽपि किं पतः सर्वाधिकार 
शास्त फं बा विधितः? नाऽऽचः, सर्वषां व्रहन्ञानरुक्षणफराधथित्वाभावात्‌ | 
न च व्तुसुदसाक्षातकाररूपे बरहज्ञाने किमित्यथित्वामाव इति चाच्यम्‌ ! 


मोकषाथी दै, उषे ही षष दै, दसा माननेते प्रतिपत्तिम कार्मेद आ जाता दै 


अतः उक्त दोषं नहीं हटाया जा सकता । 

राङ्क --अथशब्दको आनन्तर्र्थक माननेवले के मतम भी विधानकी 
सामथ्ये सयका ही ( अपिकारिमात्रका ) अधिकार प्रसक्त होनेपर अथशब्द हारा 
विरिष्ट ( मोक्षार्थी ) अधिकारीका समर्पण होता दै । 

समाधान-- मेरे मतम यह दोष नीं अता, कारण कि श्रवणविधिमें 
पदे गय साधनचतुष्टयसे युक्त अधिकारीका दी अथशब्द द्वारा न्यायत समरषैण 
करिया जाता है । 

संकुचिताधिकारयुक्तकरा दी विधान - अथशब्द प्रतीत कराता दै, प्रसक्तका 
निषेध नहीं कराता । द्वितीय करप माननेमै भी विकस्पोका उदय होगा फि 
क्या एल्के द्वारा चाखमे सवका दी अधिकार कहते हो ? विचारश्चास्का 
बमजञान या मेोक्षरूप फल दै, इसके लिए सभी विचारशाखके अधिकारी होगे ए 
अथवा विंधिसाम्यैसे ? ८ विधान दी स्वय सवका अधिक्रार कहता है ? ) 
इने प्रथम कट्प नहीं हो सकता, कारण कि समी ब्रहक्ञानद्ूप फलकी 
चाह नहीं रखते है । वस्तुभूते वस्तु पदका देना विरोष अथैका साषक नदीं 
अथवा वृसतुतः पाठ उचित मादस होता हे । ८ वाप्तविक ) घखके साक्षाकार- 
स्वरूप ॒बहाज्ञानकी इच्छा नहीं होती, रसा स्या असंगत कहा जाता है ? 
जीत्‌ सुखको कौन नहीं चाहता £ पेसामी नहीं कह सकते, कारण कि 
साधारण ोगोकी दृष्टम ्हज्ञान पुरुषाय नहीं हे, इसरिए्‌ उसकी इच्छा सर्व- 
साधारण्को नदीं हो सकती । ( त्रहज्ञानको पुरुषा न माननेका उप- 
पादन करते दै--यह निश्चित है कि ब्रह्ानसे मनका ( मनोधृ्ोका ) 
विल्यहो जाता दैः जिसके कारण सम्पू विषयोके सम ( इच्छां 
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५.८०४७ 





ब्ह्नानाद्धि मनसोऽपि वियगानिखिरविषयातुषङ्गनिश्रत्तिः शरूयते । 
साच पार्वभोमोपक्रसं व्रहरोकावसानषृोकषसं श्रूधमाणं सोपायं 
निवदयति; अवो ्ह्ञानमपुमथः, उक्ृणटखनिवर्वकताद्‌, व्याध्यादि. 
यत्‌ + इति मन्वानो लोको न बहज्ञानमर्थयते, प्रत्युत तस्मादुष्िजते । जह - 
तानं पुमर्थः, निरतिदायानन्दहैतात्‌, धर्मवत्‌ । दधतं च शरुिषिद्धमिति 
चेद्‌, एवमपि टष्टानन्दौपायान्‌ बिपयान्‌ परित्यव्य शरुतामन्दसाधने अहन्ना 
प्रधा न युक्ता । तदुक्तम्‌- 

अथाऽऽनन्द्‌ः शरुतः साक्षान्मानेनाऽविषयीकृतः । 

दृ्टनन्दाभिलापं स॒ म मन्दीकर्तुमण्यरम्‌ | इति ॥ 


जाना) की निवृत्ति दो जाती है । भौर यह विषयाभिलषाकी निवृति 
उतिश्यय सुखपाटे सावैमौमसै--मूरोकके साम्राज्यसै-ठेकर ब्रह्मलोक 
तककी इच्छाकी उपायसदित निवृत्ति करा देती दै । [ अर्थात्‌ जव मनका विर्य 
होनेते सम्पूर्ण विपयोक्रा अनुषङ्ग ही निवृत्त हो जाता है तव किसी घुखमत्रा 
तक पूर्टुचानेवाटे विषयक प्रा्षिके उपायका अन्वेषण करना नही वनता । ] 
सिए भरदक्नान पुरुषाय नहीं है, उच्छृ एुखका निवतैक दौनेते, व्यापि-रोग- 
आदिक समान | [जसे रोग सव प्रकारके युखोफा निवतैक दोनेसे पुरुषाय 
नहीं है वैसे दी बरहज्ञान मी पुर्षाथ नदीं हो सकता । ] इस प्रफार्‌ सिद्धान्त 
मानकर सर्वसाधारण लोग ब्हम्ञानको नदीं चाहते, म्रदयुत-उसके 
विपरीत--उससे भय खाते द । उक्त भनुमानके पतिर जहातान पुरुषाय 
दै, समसे उद्छृष्ट आनन्दका कारण होने, धर्मके समान, रसा अनुमान 
करेगे, ्र्ा्ञान उक्छृष्ट घुखका कारण द, यह "तरति शयोकमासविद्‌' ( सातकञानी 
सोकको पार कर जाता है ) इ शुतिसे सिद्ध दै; यदि पेसा कदो तो, पसा 
भी नहीं कद सकते, क्योकि पर्क्ष भूनुभवमे अनिवाले आनन्ददायक्र विपर्थोकरो 
टोडकः्‌ शब्द द्वारा जाने हुए-य॒ने हए--भानन्ददायक बरहज्ानमं निशवयालिका 
ुद्धिका होना युकतिसङ्गत नहीं द । कहा मी गया दै-- 

किसी त्य प्रमाणकरा विषय न होनेवाल शरत आनन्द म्यक अलुवभ 
आनिवाठे आनन्दका वाथ करम तो ष्या न्यून करम मौ समथ नही है । 

ग्म सम्पूण विपये समप्दसे दोनेवारा आनन्द भ हषशानते दी 


५९ 








४६६ विवरणपमेयसम्रह [ भूष १, षण्डे 


ययय पवव् न ््व्् 
[िक्कन्कान्कक ा  िििििी 


` नत मिखिरविपयाङुपङ्गसाध्य आनन्दौ ब्रहम्ञानादेव सिध्यतीति 
मित्यत्टये पिषयषरित्यगेन ब्र्क्ञानमपेधष्यतामिति चेत्‌, म पामराणां 
परिपयविच्छेदिकायां तप्तवप्युदेगदशनात्‌ । तथा च मूर्खा वदन्ति-अहौ 
टं किमिति सृष्टिरेवं न वभूव यत्सवदैव भोक्तुं सामध्यमतृश्ियोगयानां 
चाऽ्षय इति । मोकम्त॒ विषयसुखकेशमपि माऽदतीति तेषामभिमानः | 
तथा च रागिगीतदुदाहरन्ति- 








सिद्ध होता दै, [ पहर मङ्गराचरणम अन्थकार कह आये देँ कि प्स्वमात्रयानन्दय- 
दत्र जन्तून्‌" अर्थात्‌ विषयानन्द मी ब्रहमानन्दकी ही साना दै । श्वति भी कहती 
है--उसकी ही आनन्दमात्रके सहःरे अन्यत्र भी आनन्द दै । अतः मू 
यानन्दके ज्ञानसे नित्य आनन्द अर्थात्‌ पूण तृपति होती है ] अतः नित्य तृ्तिके 
छु निषयक्रा परित्याग कर ब्रहाज्ञानकी दी अक्षा करो । 

समाधान-फेया मी नहीं कहा जा सक्ता, कारण कि सर्वघाधारण 
विवेकी पुरपोको त्रि होनेपर विपयका विनाश ॒होनसे, इद्वेग- विरूता-- 
अर्थात्‌ अरुचि देखी जाती ह । [ विवेकशूः्योंका व्यवहार रिखरते ‡- 
मू - विचाररहित-- पुष्य कदा करते दँ कि अहोष्वड़या दुःखखदै कि 
खशि एसी क्यों नहीं इुरै किं भोग करनेकी सामथ्यं सदैव चनी रदती 
ओर अत्ति तथा मोग॒छरनेकी सामभ्रीका विवाज्ञ॒न होता । [ विषयाभिहापी 
रोगोको सङ, वनिता जादि विषय रहते हए भी वाद्य अथवा रोगादिके कारण 
साम््यके क्षीण होनेपर पश्वात्ताप होताहै करि विधाताने यह क्या क्रिया 
कि हमारी मोगरक्ति पूर्वत्‌ न रही, अवर हमारे ये विषय कि 
"कामके ह? एवं भोगसाम्यं मी है जर मोग भी दै, परन्तु मोगके 
अनन्तर ही क्षणिक तृप्ते हो जाने कारण तुरत अरुचि दो जनेसे खेद होता दै 
कि अतृक्तिदी वनी रती, तो टसा सुन्दर विषय यों छोड़ा जाता ? 
वराबर ही मोग क्रिया रते. तथा क्षणान्तरे पुनः अतृक्ठि हो जने मोगा- 
भिरा्मे परृत हुए भ्राणीने देखा तो विषय ही समाप्त ! वस, वृष्क इन तीनो 
गुणेसि भिन्न होनेके किए निषयियोर पूर्वोक्त भक्रोर ै। ] मोक्ष तो विषय 
उसके अंशको मी नही पा सकता, इस प्रकार उनका अभिमान द । इस अमि- 
पायते रागियकि गीतक्रा उदाहरण देते दै 
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“अपि वृन्दावने शल्ये श्रुगारलं स इच्छति । 
न तु निर्विषयं मों कदाचिदपि गौतम { । इति । 
नन्वस्तु तहिं विधितः सर्वाधिकार शास्रमिति द्वितीयः पक्ष; । 
फरो दययमध्ययनविधि्यग्रद्थविवोरधं॑व्याग्रियमाणः फलनिष्यत्तये 
विचारमप्यतुष्ठापयति । तथा चाऽध्ययनव्रिधेसरैवकाधिक्रारत्वात्‌ तस्यो- 
जनस्य व्रिचारस्याऽपि तथात्व युक्त । यद्यपि न पिचारोऽष्ययनविधे- 
विषयः, पाठमावस्येव पाल्थलाद्‌। नाऽपि तदुपकरारी, विचारमन्तरेणाऽपि 
पाठनिप्पत्तेः; तथाऽपि अध्ययनविधेः फएरपरयन्तस्रसिद्धये विचारस्य ति 
धिप्रयोज्यदं भविप्यति । यथा ध्रीदीनवहन्ति' इत्यत्र सदवधातमत्रेण 





ट गौतम | वह विषरयरायी पुरुप शल्य दृन्दावनके जंगलो सियार 
होना चाहता दै, परन्तु विषय्ीन मोक्षो कभी भी नहीं चाहता । 

शद्ग यदि प्रथम पक्ष--मोक्ष या त्रह्ञानह्पम फर्के करण विचीर- 
राप्ते सवका अधिक्रार मानना-युक्तिसङ्गत नहो, तो द्वितीय पक्ष--विवि- 
सामधथ्यैते दयी सवका अथिकार प्राप्त होना--मानो, क्योकि अ्थजञान- 
हप फराछा अध्ययनविधान अथैज्ञान कराने तके सपना व्यापार करता 
हुमा श्रद्ञान या मोक्षः फलकी सिद्धिके लिए विचारा भी सनुष्ठान 
केरा देत्ाहै। इसलिए अध्ययनविधि् तीनों वर्णका अधिकार हेनेसे विचार 
शर्म भी समी अधिकारियोका भथिकार प्राप होना युक्तिसंगत दोता है । 
ययपि विचार न अध्ययनक्रा विय दहै, क्योकि पदना--पाठमात्र करना-- 
ही शङ्‌ अध्ययने धातुका अथ है, अर्‌ न उसका--पद्रनेका--उयकारी दी 
ह, क्योकि विचार किए धिना भी पाठ ह्यो सक्रता दै; तथापि अध्ययनविधानकौ 
फरप्यैन्त सिद्धिके ह्एि विचार अध्ययन्‌विधिका प्रयोज्य माना दी 
जायगा | [ तार्यं यह दै करं य॒दि अध्ययनसे ब्रहक्ञन य मोक्षन दोगा) 
तो अध्ययन व्यध हो जायगा जौर ब्रहम्ञान तमी दो सकता है, जव 
विचार करिया जाय, इसकिए अध्ययनफो सफ़रु करनेके लिए अध्ययनभ्ान 
हय विचती मी सिद्धि करेगा] जते ्ीहियोका--धानोका-भवषात 
करना चदिए इस विधानम केवर एकयार दी मूलका भधात कर देनेसे 
विधि चरितायै दोनेषर भी चावललोकी सिद्धिर फर पनेके हिद अविः 
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धिषयुपयत्तावपि तन्दुरनिष्पत्िरक्षणपारसिद्य्मविदितस्य विषिताचु- 
पकारस्याऽप्यवधातपौनःपुत्यस्य विधिप्रयोज्यत्यं तदत्‌ । तस्मात्‌ विचार 
ताध्या्भनिर्वयफलादध्ययनविधेः शास स्वाधिकारं प्राप्तमिति । नैत- 
त्सर्‌ ; किमरथजञानमध्ययनस्य दष्टफरमन्बयम्यतिरकसिद्धम्‌ , उत्‌ 
तदुदेरेन विधानात्‌ शास्रीयम्‌ › फं घा विधेः प्रयोजनपर्यन्ततासाम्यैन 
तस्यम्‌ १ आधयेऽपि न तावद्र्थनिश्चयोऽ्ययनफलम्‌ , केवसखद्ध्ययनाद्‌- 
वत्तिसरिताद्या निश्वयाबुद्यात्‌ । भिचारेण तदुदये षिचारस्यैष एं 
स्वाद्‌ नाऽध्ययनस्य । यचर्थस्याऽऽ्पातद्ैनमभ्ययनफलं न तद्‌ विचारस्य 
तसरयोज्यलम्र , साङ्गवेदाभ्ययनादेव तत्तिदधेः । । 

मन्वस्तु तरिं विधिबरच्छा््रीयमिति हितीयः पक्षः । तथादि-- 
हितं तथा अनुपकायी मी युसराध्तोका बरावर करते रहना थवधातविषिसे दी 
सिद्ध होता वैसे दी शतम मी विचार अध्ययनविधिसे प्रयोज्य होतादै, 
ईसङिए विचारसाध्य अरथनिश्य--ब्रहज्ञान-- रूप फर्क कारण विचारशा्मं 
तीनों वर्णोक्षा मधिकार प्रप होता है । 

समाधान-उक्त कथनमे को सार-तस्व-नहीं दै । क्या अध्ययनक] 
अंथृजञानरूम इष्ट फर अन्बय~ज्यतिरेकसे सिद्ध है £ अथवा अथैज्ञानके उदेश्यसे 
भध्ययनक्रा विधान नेते शारूसे सिद्धै £? या विधानकी प्रयोनन- 
पन्त सामथ्यं होनेसे बह [ अथज्ञानका दृष्ट फर ] सिद्ध हयता है १ प्रथम पृक्ष 
भाननेमे भी अध्ययनका अथेनिश्ययरूप फर नहीं हो सकता, कारण कि 
कैवरु पदनेसे था बार-बार आदृत करनेसे दही अथैके निश्चयका उद्य 
. महीं शे पाता। विचारके द्वारा उसका [ अ्निश्चयक्रा ] उदय होता है, 
इंसङ्िए्‌ विचारफा दी वह फर होगा, यध्ययनका नहीं । अर्थका- बह्मका- 
भपतेद्चैन [पृते दी साक्षाकरार ह्ये जाना] सध्ययभका फर दै, यदिषेसा कदो, 
सो विचारफो भध्ययनक्न प्रयोज्य मानना सिद्ध नदीं हयो सकता; क्योकि ' अङ्गि 
सहित वेदके पद्मे दी बह- व्रहनिश्वयरूप फएर-सिद्ध दो अया । [ इस 
अवस्था सध्ययनविधिका विचारपयैन्त तासयै क्यो केर मानमा होगा ? 1 

शष्ा--ष्ट फरु जन्वय-ग्यतिरेकसे-सिद्ध नहीं है, तो विधिकी सामथ्यैसे 


== =+ = 


। (१) शीदिनवहन्ति" यहं विधिवाक्य केवल जवघातका व्रिधान करता दै, अवघातकी 
व॑रावर्‌ भदत्तिहप पौनःपुन्यका व्रिणान नदीं करता । दरससे पौनपुन्य-भादृत्ति-भविदित है 
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ध्येतच्य इति तव्यप्रत्ययेनं स्वन्यापारः शल्दमावना पिधिरूपतयाऽ- 
भिधीयते । सा च दन्दभावनाऽर्थभावनां निप्यादयन्ती एखवदर्थाविवों 
पुर्पाथं भाव्यत्वेन कदपयति । तत्र भाव्यान्तरर्वात्‌ समानपदोपात्तमध्ययनं 
करणतामापद्यते । यद्यध्ययनमेव भाव्ये स्यात तदाऽशवरावाप्निः फएरमिति 
मं त्वदीयमपि न सिष्येत्‌ । ततः करणस्याऽध्ययनस्य माग्योऽ्थावत्रोधो 
पिधिचलात्‌ फरं भरिप्यतीति । नैतद्प्युपपत्नम्‌ , कर्माभिधायिना तन्य- 
प्रत्ययेन कर्मभूृतस्वाध्यायगतप्राक्षिरधणमान्याभिधाने संमवति मान्या 


उसफो ाक्नीय फट मान सगे, पेसा दसरा विक्स रहेगा, क्योकि ।भध्येतम्यः! 
इस पदम ठन्यप्र्ययसे व्यापाररूप शन्दमावना दी विषिस्वसूपमे 
अभिहित रोती ६) [ कत्यप्रद्ययका अथं छाव्दी मावना दी अगृरृत्तको 
प्रवृत करानेवारी विपरि ३11] वद रब्दभावना अर्थमावनाको उसन्न करती 
दुद ` यर्थनिश्चयासक पुर्पा्थकी साष्यतस्पते कद्यना करती, ई । 
वहापर मान्यान्तर दोन समानपदे बोधित हुमा सध्ययन करण हो जाता 
६। [ "भावयेत्‌ इव्यादि पदालिका शा्दी भावनामे भाग्य जौर किस प्रकार 
तथा क्रि साधनसे £ इन अ्धोकी अपेक्षा दौनेपर अर्थमावना शान्दी 
भावनाते साध्य होमी जौर सक्षमावनाको मी करणकी अपेक्षा होनेपर अध्ययन 
करण माना जायगा, कारण कि स्वाध्यायका जध्ययन तो स्वयं पपाथ दो नही 
एफता ओर अधनिश्ययासक साध्य दूसरा विद्यमान ही दै । इसरिप परसयाथ- 
भाधनासे गृष्ीत सध्ययनकछो करणमावना दी मानना उचित दै ।] यदि अध्ययनदी 
भावनति साध्य माना जाय, तो इत दशमे "बक्रोका ज्ञान शेना फर दै 
सा ददार मी मत्त सिद्ध नदीं होगा! [ यदि संनिहितं अध्ययन द्वार प्रय 
यार्थमावना अपने मान्यांश निराकाद्व हो जाय, तो अध्ययनकरियाका कषर्‌ 
हान्त घध्यायकवी भासिल्प फलकी सिद्धि नदीं द सकती, जसा कर जध्य- 
यनके यसम पयपादाचाथं कहते ६--“सा हधीयमानावापिफरलवादकषरमहणमात्रा 
हूति । दसद केरणभूत सध्ययनक्रियाका साध्य--मभेनिश्वयासक फर दी-~ 
अध्ययनेत्रिधिकी सामधथ्यंसे होगा 

समाधान रसा कना मी नहीं बन सकता, कारण कि करप अथैको , 
धहमेवलि तव्यप्त्ययते कर्मभूत अपने घ्वध्यायकी प्रार्य माव्य-- 


६७९ विवेरप्मसंग् [सू १, कि ई 


न नान्यन्कनकन्कान्कान्कन्कन क कनक कन्कनकन-क क्दन्कनकक-काकाकछक्क क 














न~~“ ˆ“ ˆ“ 


न्तरकल्यनायोगात्‌ । समानपदोपाच्मध्ययनं परित्यज्य भिन्नपदोपात्तस्य 
बहिरङ्गस्य स्वाध्यायस्य प्रातः कथं भान्यत्वमिति चेद्‌, न; स्वाध्यायस्य 
कर्माभिधायितव्यप्रत्ययार्थतवेन प्रत्ययार्थभूतभावनां प्रति प्रहृत्यथाद- 
ध्ययनादप्यन्तरङ्गत्वा्‌ । 

ताऽपि तीयः, अक्षर्रहणस्यैतराऽध्ययनवरिधिप्रयोजनलात्‌ । नन्वधुर- 
्रहणस्य स्वयमपुरुपार्थत्वात्‌ न फलत तदथाबयोधस्य तया धिधिप्रयोजनला- 
नङ्कीकारादन्यस्य च क्र्मकारकगतफलस्याऽमावात्‌ सक्तुन्यायेन कर्मप्राधान्यं 
परित्यज्य सखाध्यायाभ्ययनेन खगे मावयेदित्ति कना प्रसज्येत, ततो 
वरमर्थाविभोधस्य परिधिप्रयोजनत्वमू, दृ सत्यद््ं न करप्यमिति न्यायात्‌ । 
संभवति हि साङ्घवेदाध्ययनमव्रादर्थनिरचयः ! अर्थावयोधेतोन्पाक- 


साध्य--करी प्रतीतिका सम्भव होनेमे दूसरे साध्यकरी कल्पना करनेका अवसर 
नदीं आ सकता । “अध्येतन्यः' इस समानपदे गर्त अध्ययनकरो छेड़ कर 
श्वाष्यायः' इस भिच्पदसे ज्ञात वहिरङ्ग स्वाध्यायी पापनि साध्य कैसे 
सकती है £ देसी शक्ना नहींहो सकती, कारण कि स्वाध्याय कर्वाचक 
तव्यप्रत्ययका अथे दै, इसि स्वाध्याय प्रत्यया मावनाके प्रति प्रकृतिके 
यथे अध्ययनकी अयेक्षासे भी अन्तरङ्ग दे । 

तीरा विकसप--विधिका अथेनिश्चयरूप भरयोजनपयैन्तं ताखय॑॑होनेसै 


शाखे सवका भकार मी नहीं माना जा सकता, कारण कि अक्षरमहण 
ही अध्ययनविधिका प्रयोजन माना गया है । 


राङ्ा--अ्षरका ब्रहण स्वयं पुरूषाय नहीं है, इसरिए वह भरु नही दो 
सकता, उसके अथेज्ञानको तुम--बेदान्ती-अध्ययनविधिका प्रयोजन मानते 
नीं । इन दोनोते अतिरिक्त कोद कर्मफरकगतं फर है नही, इसरिए 
सकतुन्यायसे [ प्रत्ययाथ होते इए मी ] कर्मके प्राधान्या त्याग र श्छाध्यायके 
अध्ययनसे स्वगेकी मादना करनी चाहिए, यह कर्पना रनी होगी । 
[ अथात्‌ विश्वनिनन्यायसे अध्ययनविधिका भी स्वरे ही मेष्य होगा । ] इसत 
यदी उत्तम हे रि अष्ययनविधिका अथ निश्चयरूप ही प्रयोजन माना जाव । 
न्याय मीदै कि इष्ट एके सममू रहते अदृ एर्की कर्मना नही 
करनी चाहिए । ज्गके सहित वेदाध्ययनते ही अथैका निश्चय होता ै 
क्योकि अथीवनोधका फरण उ््ाकरण भी तो ङ्ग है, एेसा माननेते विचार. 





भप्ययमविधिे अधिकारी) भेष ] भापानुवादसहित ७७१ 





र्णःयाऽ्यद्गत्वाद्‌ । न चेवं विचारास्रयर्थ्यम्‌ , अवुदरा्थावगतमिरीध- 
परिहाराय ठदपेक्षणात्‌। अतः पुस्पार्थमृतफलवदर्थाव्रोधो पिधिप्रथो- 
जनम्‌, नाऽरग्रहणमिति चेद्‌, मवम्‌} अर्थावोधतुतेनाऽ्षग्रहणस्याऽपि 
ारथलात्‌ । एलमृनकषीरािैतूतां ` गवादीनामपि पृसरण्यमानता- 
दशनात्‌ । विेरधृरयहणमात्रोपधमेऽर्थतरानमाक्स्मिफं स्यादिति येद्‌, 
न; अर्थाव्रमोधस्य एरपरुक्तलात्‌ । नरि विपिप्रक्तोऽर्थायोधः, 
रौकिकापतमाक्यानां परिधिमन्वरेण एतवदरथावयोधक्षलद्ीनाद्‌ । म चाऽ- 
प्ययनादधनग्रह्णस्य विरेपाभावात्‌ कथं तयोतुफठमाय इति वाच्यम्‌ + 
य्रगवराकषि्नाम खाधीनोचारणयोगयलाख्योश्षयरमः । अध्ययन तु तदर्थो 
वाद्यतसव्याप्र शति विरेयपद्धावात्‌ । एवं च तदुष्ययनस्याऽधुगरह- 














धा व्यध मी नदय ने सक्ता, फारण कि जात अर्थम प्रतीत विरोधे परिदारकै 
टिप विचाद्ध्रासी श्रपश्रा दै। इससे पस्पा््वरूप फटवान्‌ अर्थ-तान 
८ नषठन्ान ) दी यध्ययनविपिका प्रयोजन दै, यक्षर्ण नहीं । 
समाधान- रपा नटी है, फ्योकि सर्थतानका कारण होने जक्षर्रहण भी 

पराध दो सकता ट । [पयधरकना उपकरापै मी पयोर यर्म प्रयोजन हेता दै । 
समे दानत देते ६] फरल दूध यदिकरे कारणभूत गाय आदि मी 
रपो थथै-रयोजन--दोते दिर देते हं । [ यपि जीए दुग्धादि दै 
तथापि उने साधन गौ भादि मी पृर्पा्थ माने जति ही द] अक्षका अहण- 
माररा देने विथिकी सापर्थ्यक्षीण द्यो जती दैः इसचिएु अथैज्ञान 
ल्क हो जायगा । देशा दोप मी नी जा सकता, वकरयोकि अरजञान ( अक्षर 
्रहणस्प ) फठते उन्न होता दै । विधति दी अरथनिश्चय नदी माना, 
ला सक्ता, फरण कि रीक्रिफ आप्त वाक्यम विधिकर विना मी सफ़र 
यशत्रोधकलय देखा गया । अध्ययन लौर भक्षरपरिविय--इनमे फेर 
करप नदी ्ै। [ अर्थात्‌ अक्ष्ण ओर अध्ययन एक दी वतु ह] ईरसे 
मो करयक्रारणभाव कैते हो सकता दै, द मी नदीं क सकते, क्योकि 
अक्षरा जान--परियासक अण करना--शकषरोकि अधीन दै (अन्यकी--गुर 
जादिकी--सदायताके बिना, उवारणेके योग्य हो जाना अकरोका एक धरम दै ) 
जर्‌ जप्य तो अकरपरिषियके निमित्त गाणी ओर्‌ मनका व्यापार कटरा 


ऽद ` विवरणप्रमेयसं ग्रह [ सूरे १, वर्णक ३ 
वज््य्य्व्व्य्य्य््य्य्य्य्च्य्य्य्य्य्य्य्स्य्यस््य्यय्य्् ज्य 
णैतुखमन्वयभ्यतिरेकसिद्रमिति ग्रो विधिरिति चेद्‌, न; अवधाता- 
` दिबदष्डोसपत्तये नियमार्थत्वात्‌ । न चेवं दएफरत्वहानि,, ` दृषफरभूता- 
श्ाधषिसमवेतप्येव नियमाद्स्याऽङ्गीकारात्‌ । दे सत्यद्ं न फटप्यमिति 
न्यायस्य स्वतन्त्रादृष्टविपयत्वात्‌। अथविवोध एष परमिति बदताऽपि 
नियमविधितवाङ्खीकारात्‌। न ॒चोपपत्तिसाम्ये सप्यक्षरग्रहणे एव किमिति 
पधपात ` इति वाच्यम्‌ , अभ्ययनविधेः पएलवदर्थाववोधः प्रयोजनमिति 
पक्षे यस्य यसिमिन्कर्मण्यधिकारस्तस्य तदवाक्याध्ययनमेव स्याद्‌, न तु 
वा्यान्तराण्ययनम्‌, तत्र प्रबृप्यादिफराभावात्‌ । ततो न कुत्छवेदाध्ययन- 
सिद्धिः । अस्मत्पक्षे तु दररखवेदावाप्निः प्रायरिचत्तजपादाघुपयुन्यते । 





टै, इपशए दोनो विरोष विद्यमान है ! इस प्रकार अध्ययनको तो अक्षर- 
अहणका कारण होना अन्वय ओर ष्यतिरेफे ्ी सिद्ध दो गया, फिर उसके लिष 
विधान करना व्यथे है नही, कारण कि जवधात आदिक तुर्य अदृएटकी उत्पक्तके 
हि नियमा है । [ तपसे रहित धान तण्डुह कदराते दै । धानेरा तुष छडनिकरे 
लि न्वयम्यतिरेकते यवधानके सिद्ध दोनेपर जसे अष्ट अपू तपकी उस्तिके 
शिए्‌ व्रीहीनवहन्ति, यह विधान दै वैसे दी "अध्येतव्यः, यह विधान भी नियमा 
हैः जैसा कि अन्थारम्ममे ही प्रतिपादन कर आये दै । ] एेसा नियमा माननेमे उसे ` 
दृष्ट फरक प्रति कारण हनेकी वाधा नदीं हो सकती, कारण किं नियमसे उसत्न 
सृष्ट फर भी दृष्ट फरमूत अक्षरग्रहणसमवायी दी माना गया द । "दष्ट फरुके 
सम्भवे अदृष्ट फरुकी करपना करना अनुचित हे, यह न्याय केवर स्वतन्त्र अदृ 
फरक ही विषय करता है [ दृष्ट फरगत अदृष्ट फलका निवारण नहीं करता ] 
अथेज्ञातको ही ( अध्ययनविधिका ) फर माननेवाले आपको भी यह नियम मानना , 
ही है । दोनो-( थं ज्ञान--गौर अक्षरज्ञान ). मै समान युक्ति होनेपै 
क्षर अहम दी आग्रह क्यो क्रिया जाय £ देषा नहीं कह सकते, कारण कि 
अध्ययनवििका फ सफर अथेज्ञन माननेके पक्षम जिसका जिस कमम 
अधिकार हे, उसको उन्हीं वाक्योका अध्ययन माप्त दोगा । दूसरे वाक्योका 
नही, क्योकि उने प्रृत्ति आदि फर नहीं ह । इससे [ अध्ययनविधिके द्वारा ] 
सम्पूण वेके अध्ययनकी सिद्धि नहीं हयो सकती | हमारे [ अक्षरपरहण फर 
माननेवालेके ] मतम तो सम्पूण वेदक ज्ञान प्रायश्चित्त, जप जादिमे उपयुक्त होता है । 


भध्ययनकरिपिमे धपिकारयीका अपक ] भापाहुबादसहिव ४७३ 


[किनकाकयनणन्भकणुिमकणकनकनन कुणि कक 


क का 


नन्य्व्रोधमधिकारिविदोपणयुदिदयाऽध्ययरन विधातष्यम्‌ , निरधिकरा- 
रविधानायोगाद्‌ । अभ्रावाशरियुदिदय विधानेऽपि तदया्िकाम एवाऽधिकायै 
स्यादिति वेद्‌, न; अर्थाप्ववोषदेशनपू्करब्दोचारणाभायि वाक्यस्य तात्प- 
मासि: । रोकेऽवियोधपुष्िशयोचाम्तशव्दे तात्द्धेनात्‌ । न च रो. 
फरवदेव विधिम भूदिति वाच्यम्‌, तददत्र ग््दोचारणप्रयोजकस्य रागस्याऽ- 


मे राजसूय भादि यमि बरा्षण जौर वैद्य आदिका अधिकार न होनेते उनम 
रक्त यर्ण्री प्रवृति नही होती, अतः उक्त वर्णं उक्त अर्थका प्रतिपादन करनेवि 
वापयोफो नही ष्ठे, तेते दी सफठ सोम आदि यागे प्रतिपादक वाको 
कषत्रिय आदि नही पगे | दस परिस्थिति केवर अपने-गपने उपयोग अने- 
वाहे यनेयागाद्विके प्रतिपादक वेदमागका दी ठत्‌-तत्‌ अधिकारी द्रा पद्ना प्राप 
दोगा। भौर अक्षरग्हणरूप फरपक्षगे तो अथिकारी-मात्रकी सम्पूर्णे 
्रदाध्ययनमे प्रवृत्ति टोमी, ययोर अक्षरग्रदणकी फटयत्ता अथन्नानसे दी होती दै, 
्रदृततिसे नहीं । अधज्ञान सभी अध्ययन करनेवारछेको होगा । अन्यथा स्वाध्यायकां 
जपन्न नही थनेगा । प्व परायधिकत्तमामी दोगा । यत्तः सम्पूणं वेदका अध्ययन 
पराप्त हता, दसी यकषग्रहणद्य फट माननेमे हमारा भमर, यट 
तादय ह ]। 

शक्धा--मधिकारीके अरभनानदूप विोषणको उदय करके अध्ययनका 
मिमान करना हेमा [ अर्थात्‌ "ध्येत्यः। दस विधिते (र्थीवयोधकामः स्वाध्या- 
येने भावयेत्‌, इस प्रकार अर्थतनार्थकि अधिकारी माने अरथ्तनको 
टी फट मानना उननित दै ], क्योकि अयिकार्रहितका विधान नदी होता । क्षर- 
्ञानयो उदेदय फरक स्वाध्यायकरा विधान करनेपर भी उसकी परिक इच्छा 
चाद टी अविकारी माना जायगा । 

समाधान--गेसा नहीं दै, कवोकि सर्थजञानो उदस्य करके यदि शव्दसमक 
वरयका उचारण न किया जाय; तो उस वाक्यका तारय ही सिद्धन दोगाः 
व्योमि अधैत्ानफो उदेश्य करे उचारण विवि गये शब्दो दी ताये 
देा जात । लोकम जेते विधि नहीं होती, वैसे ही स्वाध्याये अध्ययनकरा 
विधान भी नही होगा, रेखा मी नहीं कदा जा सकता, वरथो छोकिक क्दोके 
समान शरदि शब्दोकि उच्ारणमे रागरूप देत नहीं है । [ स्वाध्यावासक 
द्यामि शछरोक्त दोमेते उनमे रगादिरैठकलका सम्भव दी नदी है |] 
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भावात्‌ । अथोच्येत विच्मनिन्स्ययेन स्वरगक्षामोऽधिकारी करप्यताम्‌ । अथ- 
वा॒वाजसनेपिनां बरह्मचर्यमागामित्यादिनोपमयनस्य प्रकृतस्याहुषनीतोऽ- 
धिकरारीति प्रफरणप्रमाणेन करप्यतामिति । तदसत्‌, अर्था्ववोधरक्षण- 
दृष्टफलकामेऽधिकारिणि सत्यन्यकरपनायोगात्‌ । एवं चाऽर्थाव्ोधकामोऽ- 
ध्ययनेनाऽर्थागवोधं मवयेदिति यिधिः संपयते। विचारेणाऽर्थायोधं 
भावयेदिति विधिस्त्वार्थिकः । विचारेणाऽपरिहूते विरोधेऽ्थनिर्चयाघु- 
दयादर्थावबोध एव एरमिति । नैतस्सारप्‌ , तत्र किं पिधिवलादकषरग्रदण- 
भात्रे निष्पन्ने सति श्रुतव्याफरणस्य पुरुपस्य रौकिकयाक्या्थ हव बेदार्थोऽ- 
पि सती बुभ्यत इति तवा तद्नोधस्य फलत्ञुच्यते फं पाऽ्थावयोधकाम- 











रद्धा--विदवजिन्भ्यायसे स्वर्गार्थीको दी अधिकारी माननेकी कदयना की जाय 
अथवा वाजसनेयी माष्यन्दिनीय साखाबाठे ब्रह्चर्यको पविः इत्यादि 
वाक्योसे जिसका उपनयन हो गया हौ उस अधिकारीकी ही कटपना की जाय, 
छारण करि उपनयन प्रकरणपरा् है | ओर प्रकरणदूप प्रमाणसे वैसी कल्पना 
ुकतिधुक्त है । [ अर्थीत्‌ विहनिन्याये स्वगा या परकरणश्रमाणसे उपतीत 
अधिकारी माना जाय ]। 

समाधान- दसा उचित नहीं, कारण किं अर्न्नानरूप इष्ट एरका 
अधिकारी जब मिरु सकता है तव दूसरी कल्पना करनेका अवसर दी नहीं आता । 
अतः 'अर्े्ञानका अर्थी अध्ययन द्वारा अर्थज्ञानरूष मान्यकी- साध्यकी--- 
भावना केरे इस प्रकार विधान सम्पन्न होताहै। णविचार्‌ द्वारा अर्थ 
निश्वयकी भावना करे यह तो अर्थतः ही णा जाता दै, क्योकि विचार द्वारा 
विरोधका परिहार न होनेपर अरथका निश्चय दी नही हो सकता, इसरिषि 
जथेक्नको ही फर मानना चाहिए | 

समाधान--उक्त कथन सारभूत नहीं है, कारण करि वह्‌ विकल्पे 
नहीं वनता, [ विकश्प दिखते दै] आपके पक्षम विधानकी सामर्थ्ये केवर 
-भकषरका ज्ञान होनेषर व्याकरणक द्युतित युक्त पुरषको रौकिक वाक्यकी 
तरह वेदाभै्ान भी स्वयं ही हो जाता दै, इरि क्या अध्ययनविधिक। 
भर्जन फर कहा नारहादै१ या अधैजानार्ीो उदय करके 
विषुन कियाद, इषि कदा ना रहादै? इनमे भथम कमक ह 


$ 
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दिश्य विधानतः। तत्राऽऽ्रमद्धीकमः | द्वितीयोऽहुपपनन) अध्ययनात्‌ 
गवेदाशरस्याऽग्रतिपनन्वेन तद्वितिशस्याऽ्वपोघस्याऽप्यप्रतियन्नस्य कामना- 
गतु । वेदोऽथवान्‌. याक्रयप्रमाणल्वादप्याक्यवदिस्यदुमानेन प्रतिपन्नो 
दार्थ दरति चन्‌ तथीतुमानमिद्रल्वदेधं न वेदार्थान काम्येत। समान्यतोऽ- 
दमितोऽपि वेदार्थो नाऽगिनरत्रादिवि्ेपाकररेण प्रतिपन्न इति चैत्‌, 
तथग्निरोत्रादिगोयरवोप्रोऽप्यप्रतिपचः कथं ऋम्येत । पिवरदयुपदेशतं 
एवात्रिहोत्रादरवगमे कामनवरैयध्यं तव्वस्थम्‌ | अभोप्ेधिकलानस्याऽ- 
परमाणन्वातत्र निणयतान काम्यत दति चेत्‌; तश्र न तदप्रामाण्ये 
निटियने निर्णयतानक्ममना मंमवति, अर्थस्य विभ्रममाव्रघवात्‌ | अप्रमां 
ण्यग तु तद्धिचारम्ययात्वमर्‌ा नाध्प्ययनस्य | अथ मन्यसे अपदेर्िक- 





मानते द| पर्‌ वृका प्न नहु घनता, करण कि सथययनते पदे वेदक 
यतो कत दुधार तदी दैः इपटिष तदिधिषटका सान-तेदार्थका चान-मी 
ट चन मुक्ताः यतः भनिद्ङ्ी शगना-द्च्छ-दी नदीं दमी । 
द्‌ अमृवाराद, वावयस्य प्रमा दनम वक्तवा्रयतर तुर्य दसं अनुमानसे 
मनामि निदर् द, रेसामी नही कह सते कारक्र तवर तो अनुमाने 
ट्ठ शद्ध दो गवा चतः व्ेराधनानषी ट्च्छा टी नदी दय सक्ती) 
मरि अनुमान दग तरागन्यतः वेका कु सथ अव्रद्य दै, इतनादी 
नान दनद, नथापि व वेदाय अङ्न्ये्र आदि विशेष आकरारते नहीं 
मा गया, दमटिणु [ विरौपतः स्नान प्राप्त फरनेके लिए] वेदार्त्ानकी 
कामन फी जायमी, यदधिषता मानो, तो अ्निश्चेत्रादिका मी नात नहीं है 
अतः उतकीमी द्छाक्ते दो सकती दै? यदि पिता जदि [ गादिपदसे 
गुरु चाद्रिका पर्ण दै] कै उपदे अन्नदो आद्िका वान हो गया 
तो पुनः उसी इच्छा दी व्यथ है। उपदेश द्वारा प्राप्त ई त्ानके 
परमाण न टनेते उतम तिश्चयासक जानकी मिला दो रक्ती है, यह मौ 
मीं कट सकते, करण कि अपरामाण्यके निशित होनेषर्‌ नियासक जानकी इच्छ 
दी न्य सकती दै, [भते शिएनतत्ानमै अपरामाण्यक्‌। निश्चय होने 
गकिरलततो निशवय करनेफी श्च्छा नही हेती } योक बद्‌ अ्थ--विपर्य-- 
वित्ममा्न ट । भौर अप्रामाण्ये सन्देध्मै तो विच वी अवर 
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भि 
ञानं प्रामाण्यविचारायैव वेदाध्ययनं तदर्थविचारर्च वेदस्य तन्ूहप्रमाग- 
त्वादिति । णवं तर्बस्त॒ फथंचिदर्थाववोधोऽधिकारिविरोपणम्‌, तथापि 
तदुदेशेन विधानमथुक्तम्‌ । तत्र किं वेदाथविरोषज्ञानानां विरेपाक्रारेणाऽ- 
ष्ययनविधावुदेश्यत्वश्ुत सामान्याकारेण । नाऽऽ्यः, युगपचदसम्भवात्‌ । 
वितीयेऽ्थमवरज्ञानषुदिर्योचसितस्य शब्दस्य तत्रैव तात्ययं स्यान्नाऽ्धि- 
होत्रादिविरेपज्ञाने । अथ विधिामर्ध्यादर्थमात्रे तात्परयैऽपि वाक्य 
शस्यतुसारेण चिरिष्ठथं तात्ययै कल्प्येत तहिं विधेस्तत्र तात्ययैनिमि- 
तसं त स्यात्‌ | िथ्च, कथश्चिटुदिश्य विधानेऽपि नाऽध्ययनमात्राद्‌ 
दफलतयाऽर्थाबवोधसिद्धिः, अदनात्‌ । नु बेदयाऽर्थावयोधमदिस्यो- 
चारणामापे सार्थं तात्पयं न स्यात्‌, तात्पयंहेतोरभावादिति वेद्‌ , मेवम्‌; न 
होता है, मध्ययतका नहीं | उपदेश्च द्वारा प्रप्त इ९ ज्ञानमें प्रामाण्यके विचारक 
श्प दी वेदा पटना ओर वेदार्थका विचार करना आवश्यक दै, व्योति 
जपदेरिक कजञानका मूर प्रमाण वेद ही है यदि यह माना जाय, तो इस प्रकार 
यद्यपि कथक्चित्‌ अर्थनिर्णय अपिकारीका विरेषण हो सकता दै, तथापि अथौव- 
बोधको--भर्थनिश्चयको--उदै्य करके उसका विधान करना युक्तिसंगतत नदी 
है । [ युक्िोका अभाव दिखते दै--)] इस मतम क्या वेदा्ैके विरोष 
ज्ञानेकि विरोषरूपसे अध्ययनविधिमै उदेरयख मानते हो अथवा सामान्यह्पते ! 
इनमे प्रथम ॒विकर्प नहीं बन सकता क्योकि एक साथ सम्पूरणं वे्दोक। विरोष 
ज्ञान होना सम्भव नहीं हे । दूसरे विकद्पके माननेमे सामान्यतः भभेजञानको 
उदेश्य करके उच्च(रण करिए गए श्व्दका उस सामान्य अम हयी तासपयै 
निश्चित दोगा, अचिदोत्रादि विशेषज्ञानमे नही । यदि विधानक्धी सामर्थ्ये 
सथेमात्रमे सामान्यतः तास्यये रहनेर मी वाक्यशक्तिके अनुसार विशि अर्थम 
तात्पयेकी कद्ना की जायगी, यह माना जाय, तो विशिष्ट अर्थम तासर्यी 
भ्रतीति करनेमै विधिका निमित्त होना तषी बन सकतता। ओर भी सुनिए कि 
कंथद्धित्‌ | अ्थीववोधको ] उदर्य करके विधान माननेपर मी भध्ययनमात्रसे 
दष्टपस्के रूपमे अथौवबोधकी सिद्धि नही हो सकती; गयोकि एेसा देखा 
नष गया है । 

शङ्खा दि वेदका उचारण अथै्ञानफो उदेश्य कके नहीं होगा, त . 


दका सा ही नही वन सगा, कारण कि [ जाको उदेश्य करके उबारण 
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तावच्छतुख्यारणं तात्प्निमित्म्‌ , रोके तदभावात्‌ । नाऽपि व्तर्बा- 
रणम्‌ › अपौर्पय वेदं तादयर्यामावप्रसङ्गा्‌ । नन्येवमपि बेदखाऽथप्रतिपाद्‌ 

कत्वं न स्याद उदिश्योयारणस्य प्रतिपादनहैरोरभावादिति चेद्‌, न; शब्द 

श प्रतिपादकरत्स्वामाव्यात्‌ । तवीर्थज्ञानुदिदय सव्दोचारणं ठोके व्यर्थं 

सादिति चेद्‌, न; पुरूपसम्बन्धदृतदोपाख्यप्रतिबन्धपरिहारार्थत्वा्‌ । नद 

वेदस्याऽ्धग्रतिपादनसामर्ध्यऽपि न बोधकं सम्भवति, बोधस्य तातपर्याधीन- 
ल्याद्‌ तातपयैस्य पूस्पमर्मस्याऽाऽपम्भवादिति चेद्‌, मैवम्‌; तार्य हि 
पद्विथटिद्धगम्यतया सन्दधमों त पुरुपधर्मं इति समन्वयष्ये वक्ष्यमाण- 
त्वात्‌ । तदेवमध्ययनविपेरयावदरभाविषोधफलमग्यापारा् विधितो विचार 





करनाह्प ] तासर्यका तु वरप नहीं है । 
समाधान--पूसा नहीं माना जता कारण कि धोताक्रा उन्तारण तो तासयैका 
निमि नदी होता, करयोफि छो दा नहीं देला जाता दै । वक्तका उचारण 
मी [ तातपनिगित नही । ] वरयोगि अपौपेय-जिका को पुरुप वक्त नहीं दै, 
देता वेद मी तास्थ दो जागरगा] यदि कदो कि उच्रारणको उदर्य न माना 
जाय, तो वेद थका पतिषदक् नही हो सकेगा, फारण करि अथपरतिषादनका उदेश्य 
उनारणष्प काण वेदम नही ट, तो एसा कना उचित नही दै, केयोकि 
अर्थरतिपादन करना शाव्टरका समाव दै। तव तो [यदि शब्दा अथे 
प्रतिपादन करना स्वमात्र ही है तो] खोक अ्थतानके उद्ये शब्दोका उचारण 
करना ही व्यप्र ह्ये, रसा भी नहीं कह सकते, कारण कि पूरपके सम्बन्धे 
राप दोपर्ूप प्रतिवन्यक्रका परिहार करनेके लिष रब्दोचारण साथेक दोगा । 
श्रह्रा--वेदोफी [ शब्दासफ़ वाक्य दनक कारण ] अथैपतिपादन करने 
सामथ्यै रहते हए मी वे बोधक नही हेगि, क्वि बोधका होना तालः 
रनक अभीन है। ताल पुर्पका धर्म है, भतः वह अषीषषेय वेदसे 
नहीं रह्‌ सकरा । 
तासे # छः प्रकारके कारणेति निश्चित होता है, गौर वद रवर दै 
पुरुषधर्म नही, इसका भतीपादन समन्वयसूत्रमै करगे । तव तो इस प्रकार 
» १ उपक्रम-उपसंदार, २ अभ्यास, ३ अपूर्यत, ४ फक, ५ अर्थवाद ओर--~ई उप॑" 
पत्ति । इन विदेय विवरण समन्वयसूत्रे भयम वर्णकर्म किया जायगा । 


४७८ वि्ैरणप्रमेयरंगरहं ` [प्र १, वर्णक 
` ्ाखस्य सवौधिकारिता सिध्यति । मन्वध्ययनविधेर्थावयोधकामाधिकारं 
नाऽङ्ीकरोपि अधिकारास्तरं च न शरुतं ततोऽनध्ययनमेव प्रसज्येत । 

यत्र प्राभाकरा आहुः- नाऽध्ययनविधिः स्तन्त्रमधिकारिणमपेकषते; 
अभ्ययनविधिप्युक्या तद्निपयालुष्ठानसिद्धः । न च वाच्य॑विधिरहि सर्वत्र 
खविषयं ॒तदङ्गं बाऽनुष्ठापयति, न चाऽघ्ययनमभ्यापनविधेविंपयोऽङ्गं बा 
तत्कथं तेनाऽयुषठाप्यत इति, अविपयस्याऽतदङ्गस्याऽप्याधानस्योषरकाम्यक्रतु- 
वरिधिभिरनुष्टापितत्वादिति। सोऽयं प्राभाकरोक्तः परिहारोऽनुएपत्रः । 











जध्ययनविधानका अथैज्ञानपर्यन्त व्यापार नहीं हौ सकता । इसरिएि विधिके चरुपे 
विचारशाखमे [ शमदमादिसम्पन्न सुृष्चुके अतिरिक्त ] सवका अधिकार सिद्ध 
नहीं होता | 
शद्धा--भध्ययनविषिमै  अर्थज्ञाने ममिराधीका जयिकार भाप हीं मानते 

. ओर इससे अतिरिक्तका अधिकार शुतिमे का नहीं गया हे, इषि 
जध्ययनके जमावका प्रसङ्ग हो जायगा [ अथौत्‌ अधिकरारदयुन्यविधिभे सवक 
उपेक्षा हनेसे किसीकी भी प्दृत्ति न होगी एवं अध्ययनका सर्वथा अमाव 
होगा ] इष शङ्काकरा समाधान करलेके ठिए पथम भमाकरानुयायी मीमांसकं भवृत्त 
होते हैते फते है--सध्ययन स्वतन्त्र अधिकारी अक्षा नहीं करता, 
क्यौकि अध्ययनविधिके प्रयोगसे अध्ययनका अनुष्ठान सिद्ध हो जायगा । 
[ पहठे ही मूर प्रतिपादित जाचाधकरण तथा (अध्यापयेत्‌ इससे अध्यापनके 
विधानसे दी अध्ययनकाः प्रयोग प्राप्त होगा । अन्यथा--शिष्यके अध्यापनके 
विना-साचायैका स्वरूप एवं अध्यापन दोनों भनुपपन्न हेग, ईसरिए्‌ अध्य- 
यनक अनुष्ठान भधिकारीकी कद्पनाके थिना मी सम्भव है ] । एसा भी नहीं कहा 
आ सकता किं विधान सर्वत्र जपने विषय तथा अङ्गका दी अनुष्ठान कराता है भौर 
जध्यापनका जध्येयनन तो विषय दहै यौर न भङ्ग ही दै, इसरिए पाटन कर्मं कैसे 
भध्ययनका यनुष्ठान करा सकता दै £ कारण कि उत्तरकार्कि काम्य क्रतुथेकि 
विधानसे आधान [ जंम्याधान ] का अनुष्ठान कराया जता है जो आधान उन 
फाम्य येजञोकानतो विषयदहै जौर्‌ न अङ्गदी है! [ इसलिए अविषय तथा 
अंतङ्गका भी विधि द्वारा अनुष्ठान सिद्ध -होता दै ] इतना भभाकरका सिद्धान्त दै । 
परन्तु यह परमाकरानुयायिर्योका कहा इमा समाधान युक्तिसङ्गत नष्टं है | 


अध्ययनविधिमे जध्यापनाकेषिमयुक्तव ] भापासुघाद्सहितं ४५९. 


तथाहि--अघ्यापनविधिरप्यश्रूयमाणाधिकार्‌ एव | अव ्राहमणष्पनयीत' 
(तमध्यापयीत'हरयत्राऽऽनार्यकरणकाम त्यश्रवणात्‌ । तत्कथमध्ययनं तसयुक्त 
यत्‌ तत्राऽथिकारिं परिकरय तस्ुक्तिरध्ययनस्योच्येतर्धध्ययने स्वतन्ी- 
भिकारी कल्प्यताम्‌) कायाद्‌ । लधीयसी हि स्वविधिग्रयुक्तिरन्यविधिप्रुक्तेः। 
अथकत्राऽधिकारिफरपनमत्रेणेतरस्य तसुक्ताचुष्ठने सम्भवत्युभयत्र तत्क 
टपने गौरवमिति मन्यसे तदध्ययन एवाऽधिकारिणं परिकिरप्य तलयुक्तिम- 
न्यस्य किन तरपे १ यदि टिखितणाटादप्यध्ययनसिद्ररनाऽध्ययमविधिरध्यापनं 
प्रयोजयति, त्वविदिताऽध्ययनेन प्राङ्ुबत्यादिरदितेनएप्यध्यापनसिदध पि 








[ असङ्गति दिखाते द--मध्यप्नविधिम मी अयिकारीका श्रवण दी नहीं है । 
कारणं कि "आट वके ब्राह्मणक उपनयने [ यज्ञोपवीत वंस्कार ] करना चाहिए 
जौर उसको पदरना चाहिए दस विधिवाक्ये भचा्थकरणकी इच्छेः 
ठेसा श्रवण नहीं , इसलिए अध्यापनते अध्ययन कते प्रयुक्त दोगा, 
जिसे उस अध्यापनम अधिकारीकी कट्पना करके अध्ययनकी अध्यापने 
प्रयुक्ति कदी जा सै । तव तो अध्ययने स्वतन्त्र अधिकारीकी कष्यना कटी 
चाहिए, क्योकि उसमे दी सधव है, कारण करि ( अध्यापनरूप ) अन्य विधिकी 
युक्ति माननेकी अपेक्षा ८ अध्ययनमे अपिकारीकी पर्या करके ) स्वयं 
अध्ययनविधिके वस्ते ही अध्ययनभे प्रयुक्ति माननम राव दै । यदि एक 
विधिम अपिकारीकी कल्पना कर ठैनेते दी दृसरे विंधानके अनुष्ठनका 
सम्भव हो जनिके कारण दोनों विधियो अधिकारी तथा प्रयुक्तिकी कद्पना 
कलमे मौर मानते हो, तो अध्ययनमें ही अपिफारीकी कदपना करके उसीते 
ध्यानै शरयुक्ति होती ४, देस क्यो नहीं कदते ? [पेता ही क्यों कहते 
कि अध्यापने अध्ययन प्रयुक्ति हो अध्ययने अध्यापनमे नहीं ] । 

यदि सति हु बरन्थके पनत जध्ययनकी भी सिद्धि होती दै, मतः जध्यमन 
अध्यापनकी प्रयुक्ति नहीं कर सकता, यह माना जाय, तो ्रद्ुखलादि रहित 
अविहितं अध्ययने जध्यापनकी सिद्धि दनक कारण विहित अध्ययनकी भी पक्ति 
अध्यापनविधि नहीं कर सकेगी । ॥ तात्य | कि जिसका को वेदिक विधिके 
समान विधायक वाक्य नही दै, देसे नाटक, उपन्यास या समाचार पृत्रादिक। . 
अध्ययन भु्यापनके विना दौ सकृत]॒दैः चतुः अध्यापन भ्वुमनक्‌ 
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हिवमष्ययनसध्यापममिधिः प्रयोजयेत्‌ । अथोच्येत प्रयतः प्राडश्खः एवि 
तरपाणिरधीयीतेति माणवकस्य प्राङ्युखत्वाचध्ययनाङ्खं शत तथाऽध्यापतनेऽ- 
पि प्राइशुखं पवि्रपाणिसध्यापयीतेति माणवकस्य प्रा्पुखस्वादिविशेपण- 
शरवणादिहितमेवाऽध्ययर्न प्रयुल्यत इति । तर्हि 
गीती शीघ्री शिरःकम्पी तथा हिसितपाठकः । 
अनर्थजञोऽल्यकण्डश्च पडते पाटक्राधमाः ॥॥ 
, इति लिसितपाटस्य निन्दासद्धावादाचार्याधीनो वेदमधीष्येत्यध्ययन- 
स्याऽऽचायेूव॑कतलनियमविथानादध्ययनविधिरष्याप् र न प्रयोजचेत्‌ । 





प्रयोजक नहीं हौ सकता । ओर अध्यापका तो अध्ययने विना सम्भव कहीं है 
अतः अध्ययन अध्यापनका प्रयोजक है! इससे वेदान्दीकी (ध्यायन ही 
अध्यापनका प्रयोजक है, सध्यापन अध्ययनका स्यो नही शङ्काका समाधान हो 
, गया । परन्तु साथ-ाथ शङ्खा उत्त होती दै--हमने मान ख्या किं अध्यपन 
अध्ययनका प्रयोजकं हे, परन्तु यह नियम कैसे दोगा करि अध्यापन श्रार्मुख 
होकर पद़रना' ह्यादि विधिविदित दयी जध्ययनकी प्रयुक्ति करेगा जव कि 
अध्यापन अविदित उक्त ॒छौकिक रीतिके अनुसार अध्ययने भी चसा हो 
सकता दै ] यदि संयत होकर अथौत्‌ मनकी चश्चर पियको रोककर पूर्वी 
ओर मुख करिये जर पवित्रीधारण क्यि--रिष्यको पदर्वि' इत्यादि वाक्ये 
माणवक--रिप्य--के पूविस दोकर बैठना आदि विरोपणोका श्रवण होनेसे 
विदित दी अध्ययनकरा पयोग होगा, रेस मानो तो--शगीत गाकर तथा बहुत 
ज्दी एवे सिरको कंपाता हुभा अथवा गुरुके उपदेशके बिना केवल छ्ति ` 
इए मरन्थके साधारपर॒पद़नेवास भोर विना सथ जाने पढ़ने एवं बहुत 
नीचे स्वर [ जथौत्‌ जिसमे तततस्थानानुषदानादि परिचय न हो सके ) से पढ़ने . 
वाा--ये सव निकम्मे पदृनेवाले माने गये हैँ | इस प्रकार र्सितके वरप 
पद़नेवाटेकी निन्दकि श्रवणसे तथा (आचार्थखविशिष्ट शुरके अधीन होकर 
पदो" इस प्रकार भचा द्वारा पदरनेके नियमके विधाने सध्ययनविधि अध्या- 
पनकी प्रयुक्ति वयो न करे १ [ यदि अध्यापनके विना मी लौकिक ध्ययनके 
हर दी शवध्वायोऽभ्येव्यः" अध्ययन विधान होता, तो डिसितक ही बलपर 
पदृनेकी निन्दा घौर अध्ययनमे भाचायैपू्कल आदि नियम न दोता । इस 


भध्ययनाकेषिमै अध्यापनाविधिभरयुक्त ] भाषाचुवादसाहित ५८१ 


क 


अथ मतप्ू-आाचार्याधीनोऽधीप्व' इत्यत्राऽऽचार्वरणविपिपरयक्तोऽ- 
धीप्येतियक्यार्थं थाचायत्वस्याऽध्यापनादुत्तरकारमावितादिति, तदसत्‌ ; 
तदू द्वितीयं जन्म । तद्‌ यस्मात्स आचाय इृत्युपनयनाख्यद्वितीयजन्महेतुख- 
मात्रेणाऽऽवार्यशरवणात्‌ । 
(आचिनोति हि शास्रार्थमाचारे स्थापयत्यपि । ¢ 
स्रयमाचरते यस्मादाचायैः स॒ उदातः ॥ 


इति स्मृतावाचारे चिष्याय्‌ स्थापयतीति श्मुत्पत्ति; प्रतीयत इति चेद्‌, 
एवमप्यध्यापनात्‌ पूेमाचायत्वमविरुद्रम्‌ । अध्यापनादाचाय्वस्योत्तरकाल- 
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पकार उक्त निन्द्रा तथा नियमस्े मानना होगा किं प्ाध्यायोऽध्येतम्यः' हसते 
विदित अध्ययन अध्यापनरी प्रयुक्ति करता ही है] । यदि (भारथ 
अधीन होकर्‌ पद्रे, इसमे आचा्करणविधिके पभरमाणसे दी "रो, देसा वाक्याथ 
ट, कारण कि अध्यापनके ही अनन्तर आचा होना उपपन्न दो सकता दै' रा 
सिद्ठान्त हो, तो वह मी उचित नीं दै, कारण कि (उपनयन # संस्कार ( दविजा- 
तिका ) दूसरा जन्म दै । वह दृ्रा जन्म जिसके द्वारा होता है, वह भावाय 
कृखाता दै | इस वचने उपनयननामकर द्वितीय जन्मका कारण दोनेसे आचाय 
जान। शति सिद्ध दं । 
जो शाका आचयन--तानद्धि-कराता दहै तथा आच 
स्थापित भी करता है [ अथीत्‌ श्वृति तथा स्मृतिमे कहे गये नियमोकि 
भ्नुस्ार शिप्योके व्यवहारी व्यवस्था भी गांधता है] चौर स्वयं 
तदनुसार भाचरण करता दै, इससे वह॒ आचाय कहलाता है। इस 
सतिम शचिष्योक्तो आचारम लंगाएु रखना! रेस श्युखत्ति प्रतीत होती ह । 
[ उपनयन करानेसे धाचायै कहलाता है, एसा नही है । ] देसा को तो भी 
अध्यापनसे पूर्वै ही आचाय होनेमे कोई विरोध नदीं । यदि जाचायपद्वीकी 
सिद्धि अध्यापनके अनन्तर मानी जाय, तो आचायेकरणविधिप्रयुक्त-- 
धदनेः देखा अध्याहार सहित योजनाका भसङ्ग होगा । (साचायौधीनोऽषीष्वा 


_~.-~---------~ 


५ यपर तत्पदे उपनयन छिया जाता दै 1 [ अथौत्र्‌ आचाय दोना उपनयन्‌ 
सृ्ठारपे दी द्यो सकता दै । अध्यापनकरे उत्तरं कालम दी नरह ]। 
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__ ययय य धन्यस्य 
नन्नन्न्नन्---------------------दध्य ज्य ~~ 





भावितवे चाचार्थकरणविधिपरुक्तोऽधीष्येति साध्याहारयोजना प्रसव्येत । 
तस्मादधिकारिकद्पनासास्यादितरेतसयुक्तिसाम्याचच काम्यविधिप्रथक्ति- 
सम्भवेऽध्ययनस्य कथमध्य।पनविधिप्रयुक्तिरिति । अत्रोच्यते नाऽध्यापन- 
विधेरधिक्ारी कल्पनीयः, शृतिस्प्रत्योः अ्रतीयमानत्वात्‌। तथादि-- 
(अष्टवर्षं ब्राह्णथुपनथीत'इति श्रुतावात्मनेपदेनाऽऽचार्यकरणसाध्यता प्रतीयते, 
पंमाननोत्सञ्चनाचार्यकरणेत्यादिना व्याफत्रेणाऽऽ्चायैकरणे साधये तद्विधा- 
नात्‌। न चाऽऽ्चार्यतवम्‌ , श्षिश्रि्टोके प्रसिद्धमस्ति ततो यथाऽऽहवनीये 
णुरोतीरयत्राऽऽहवनीये होमाधारस्वेन विनियुक्ते सत्यसंस्छृतस्य होमाधारतला- 
योगात्‌ संस्कृतख सम्भवाचाऽऽधानसंस्छृतोऽभनिराहवनीयतवेन निधितः तथा 





इस वाक्यम अध्याहार करके आचार्याधीन, ‹माचारयैकरणविषिप्रयक्तोऽधीप्वः . 
सा करना होगा । इसकी अक्षा “ोदनं पचति--या गृहस्थः सदशी 
भा्ामपेयात्‌ः इत्यादि वाक्यो जेसे पाचक या गृहस्थ शाब्दोका प्रयोग 
सावी संज्ञके भाश्रयणसे होता है, वैसे ही आचार्यशव्दके प्रयोगको भावी संज्ञके 
ाश्रयणसे उपपन्न कर॒ अध्यापनसे अध्ययनक्री प्रयुक्ति मानना ही उचित दै, 
इस आरायसे सिद्धान्ती प्रामाकरमतके दूषक प्रषटकका निणैय करते है इस 
लिए पूर्वोक्त युक्तियोके वर्ते अयिकरारीकी कख्पना तथा एक दूसरेकी 
प्रयुक्ति करनेमे समानता होनेसे काम्यविधिकी पयुक्तिका सम्भव - होनेभे 
जध्यापननिधिसे अध्ययनकी प्रयुक्ति कैसे होगी १ परभाकरानुयायी द्वारा 
सिद्धन्तीकी उक्त शङ्कसे कहा जाता है । अध्यापनविधिके अधिकारीकी 
कश्पना महीं करना है, कारण कि श्रुति तथा स्फृतिमे द उसकी प्रतीति सिद्ध 
.ै। जसे कि शति दै-“भाठ वके ब्राहणका उपनयन संस्कार कना - 
चाहिए, इस श्रतिमे आसनेपदसे आचायैक्ररणमे माव्यता-- साध्य होना - 
भतीत होती दै, कारण क प्ंमाननोससञ्जनाचायैकरण -- इत्यादि व्याकरणसूत्स 
आचायैकरणके साध्य होनेमे आतमनेषदका विधान क्रिया जाता है । घर, 
पट आदिक तुल्य आाचायैपदा्थ लोके फो भसिद्ध दै दी नही, इटिए 
जेसे-“आहवनीयमे हवन किया जाता है' यदहापर्‌ आहवनीयका होमाधार्के 
हप विनियोग श्रिये जानेपर संकाररहित. जितै होमाधारताका 
भव नहीं ह, अतपुव॒ आथाननामक स्काते सृत भमि ही आहवनीय 





1.१. + । 
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आचार्याय गां दधात्‌" इत्यत्राऽऽचाय दक्षिणां प्रति सम्प्रदानसेनाऽवगते 
सत्यसुपकारिणः सम्प्रदानलायोगादुपकारिगोऽत्र सम्भवायोपनयननिष्पादना- 
स्येनोपकारेण माणवकं प्रल्युपद्र्वत आचायैलं निधीयते । नन्वेवमप्युप- 
नयनसाध्यमाचायैसवं भवेन्ाऽध्यापनसनाध्यमिति येद्‌, न; यपनयनखाऽध्या- 
पनाङ्गत्वात्‌। उपनयीत तमध्यापयीत, इत्येकग्रयोगतायगमात्‌ , न च निरपेधु- 
विधिभेदान्न प्रयोगेक्यमिति बाच्यम्‌, उपनीयाऽध्यापयेदिरेवप्रयोगेक्य- 
करपनात्‌ ! तमिति प्रकृतपरामर्थिना तच्छन्देन करमक्यप्रतीतेः । न चोप- 
नयनखाऽध्यापनाद्गत्वेऽप्यध्ययनस्य न तत्पयुक्तिरिपि वाच्यम्‌, माणवक- 
विपयाध्यापनेनाऽऽचार्यरवं भाजयेदिति बक्रयाथसवीकरणेनाऽऽध्यापनकरियानि- 
वर्तकतया माणवकस्य क्रियां प्रति गुणभूततवाद्‌ उपकरारकत्वे वक्तव्ये ष्टे सत्य- 
दृष्टकल्यनाया अन्याय्यतवाद्‌ उपगमनाध्ययनाभ्या्रुपकरोतीति करप्यत्वात्‌ । 
खूपते निश्चित माना गया, पसे दी आचा्यके ठि दक्षिणाम गाय देनी 
चाहिए "यपर आचायको दक्षिणके प्रति सम्रदानतव--उदेदयत्- मतीत 
हुम, परन्तु अनुपक्रारी सम्प्रदान--उदृश्य नहीं हयो सकता, यौर्‌ यापर 
उपकारीफा दोना सम्भव दै, इसरिए उपनयनसैष्कारके सम्पादनरूप उपकारके 
द्वारा माणवकका उपकार करवाम दी चाचार्यतर निध्ित होता दै, रसा 
माननेपर भी उपनयनके द्वारा आचार्यत्वकी सिद्धि होगी, अध्यापन हरा 
नही दे मी नही कट सकते, कारण कि उपनयन अध्यापनका दी ङ्ग है । 
(उपनयन करे भौर ।उस उपनीतको पद्रविः इन दोनों विधियो एक्रयोगत्व 
प्रतीत दता, ६ै। निरपेक्ष विधिके भेदसे एकपमरयोग दोनेका निष 
नहीं र सकते, फारण कि उपनयन संस्कार ॒कराके अध्यापन करावे! इस प्रकार 
एक ही प्रयोगी कस्पना होती टै, क्योकि ततशब्दके प्रकृत परामर्शी 
दने पतशन्दसे दोनेमिं एककमैलकी प्रतीति होती दै । भाणवकके 
सध्यापनसे आचायैखकी सावना करे इस प्रकार वाक्याथैका स्वीकार करनेसे 
सध्यापनक्रियके सम्पादक दोनेसे गुणमूत माणवक अध्यापनक्रियाके ` 
भ्रति उपङरारकत्व कहना होगा, कारण कि इष्ट फरक रहते अदृष्ट पकी 
कसना करना न्याययुक्तं होता है । [ माणवकका उपकारकल दिखते दै--] 
- माणवक उपगमन- गुरुके समीपम नियमपर वेढे जौर्‌ जध्यनसे [अध्यापन 
मिया उपकार कृरता दै एसी ही कल्पना करती चाहिए । 
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ननूपनयनाध्ययनास्यां निष्याधस्याऽध्यापनस्य यचप्याचायवं फरं तथापि 
श्रतावधिकारी फटपनीयः, एतत्काम इत्यश्रवणादिति वेद्‌, न; कामोपवन्ध- 
मालस्य करप्यत्यात्‌ । ततश्च श्तादुपंनीयाऽध्यापयेदाचायकरणकाम इत्येवम- 
ध्यापनविधिः साधिकारः सम्पद्यते, तथा स्प्रताबपि । 
(उपनीय तुयः रिर्य वेदमध्यापयेद्‌ दविजः । 
सकरपं॑ सरहस्यं च तमाचाय प्रचक्षते | 
इसयुपनयनाघ्यापनयोः प्रयोगेक्यादध्यापने विधिश्रवणादाचार्यत्वफल- 
भरवणाचाऽऽचा्यखकामो साणवकमुपनीयाध्याप्येदिति निष्पाते । अध्ययने 
हु नाऽधिकारनिमित्तम्‌ , किचिच्छुतमस्तीति मिरेषः । न चाऽ्ययनस्य 
सथृतन्त्रविध्यन्तरविदहितस्य कथ स्वतन््रविष्यन्तरग्रयुक्ताचुएनमिति शङ ` 
नीयम्‌, आधानद्एटन्तेन प्रयुक्तत्वात्‌ । आधाने हि बाह्मणोऽभनिमादधीतेति 





शद्धा--उपनयन ओर अध्ययनसे सिदध दोनेवारे जध्यापनका यथपि आचारथ- 
पद पाना फर दै, तथापि श्रुति अपिकारीष्टी कदपना करनी ही होगी; 
क्योकि अमुक कामनाया पुरूष [ अध्यापन केरे ] दसा अविकारीका 
श्रवण नहीं है | 

समाधान- एसा नही, कारण करि केवर कामनावे सम्बन्धमानिकी कल्पना 
होती दै। इससे दी श्तिमै आचायेकरणकी इच्छावाया शिष्या उप- 
नयन करके अध्यापन करे, इस प्रकार अध्यापनविधि साधिकार हो जती दै, 
दला स्ति मी कहाहै। जो ब्राह्मण रिष्यका उपनयनसंकरार्‌ करके 
रहस्य तथा कल्पके सहित वेदका अध्यापन करे, उसको आचार्यं कते 
्ै। इस तरह श्रति तथा स्छृतिसे उपनयन तथा अध्यापन दोनोका 
एकपरयोगलर होता है । तथा अध्यापनम श्रौतविषि है जौर आवार्थल- 
खूप फर भी श्ृतिसिद्ध है, ईसर्िए  आचायैत्की इच्छसे 'माणवक्का 
उपनयनसंप्कार करके अध्यापन करावे! इप प्रकार अधिकारी निष्पत्ति की 
जाती है । सध्ययनम तो अधिक्ारका निमित्त कोई घुननेमे नहीं आया है, इतना 
विशेष है । स्वतन्त्र दूसरी विधिसे विहित अध्ययनके अनुष्ठानकी प्रयि 
स्वतन्त्र दुसरी विषिके द्वारा न हो सकनेकी शङ्का नहीं करनी चाहिषए, कारण कि 
जभानके इृष्टनतसे दसी प्रयुक्ति देखी गर है । क्योकि आधान-- अस्याधान-- 
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ध्यते । तत्र फिमाधानं स्वातस्त्येणाश्चछयम्‌ उताञन्यप्रयुकत्या । आयेऽपि 
न तात्‌ पुरुप नित्यतया स्वतन््रमाधानं बिधातं घुक्यम्‌ ,परो्षणादि- 
व्क्मकारकसंसकाररूपस्याऽऽ्धानस्य्‌ द्रन्यपरतयाओे्दुदयलात्‌ । नाऽपि 
स्वतन््रकाम्यतया तदिधेयं फलाश्रवणात्‌ । न च सकुन्यायेन गुषप्रधान- 
वेपरीत्यकटपनया नित्याधिकारा कामाधिकारता ब शङ्कनीया । भस्मी- 
भूतस्ुना उपयोमासम्भवेन तत्र वेपरीत्यकटनेऽपि प्रकृते संस्कृताः 
करखन्तरे विनियोगयोग्यतया तदसम्भवात्‌ । द्ितीयेऽपि फिमाधानस्योत्तर- 
नितयक्रतुविधिप्रयुक्तिर्तोत्तर्काम्यक्रतुविथिप्रयुक्तिः १ नाऽऽयः, उदेदयस्याऽ- 
दुपादेयस्याऽऽ्हयनीयस्य क्रतुवरिधिप्रयुक्तायुष्टेयल्वायोगात्‌ । उपादेयमेव हि 
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संकारे श्राह्ठण समक आधान करे यदी श्ृतिका सरथं है । उस विकट 
होता है कि क्या जाधानका स्वतन्त्र अनुष्ठान दता दै £ अथवा दूरे विधानकी 
परयुक्तिके रते हवा दै £ प्रथम पक्ष माननेपर भी पुरूपको उदय करके नित्यच 
रूपे आधानक्रा घतन्त्र यनुष्ठन नदीं दो सक्ता, कारण कि प्रोक्षण सादि 
स्कातके सदश कमैकाखके संस्कारल्प आधानका कर्ममूत दरवयक्र संकारे तासं 
टोनेते अमि दी उदेश्य दै, काम्यह्पते मौ उसका विधान नहीं ह सकता, क्योकि 
फलका श्रवण नहं है । सक्ु्यायते गुण-पधानमाविकी विपरीत कटपना करके निय 
यपिकारका काम्य धधरिकासम परिवतैन करनेकी आशङ्का नदीं की जा सकती, कारण 
वि मस्म कयि गये सक्ते किसी कारा होना सम्भव नँ है, इसलिए. कन्‌ 
जुदोति' इस स्थर्मै युण-पधानमावम , विपरीत कर्मना फरनेपर भी प्रकर 
सत्कारे युक्त थनी दुसरे यमे उपयोगयोम्यता होती दै इस- 
रिष स्ुन्यायसे विपरीत कस्मनाका सम्भवे नही है। दृसरे पकष्म--दृसरे 
रार भुकिते अनुेव माननेम-मी क्या आधानकी अग्निम नित्य यके 
विधान दवारा प्रयुक्ति होती दै £ अथवा-भमिम-काम्यनिधि हारा इनमे प्रथम पक्ष 
ठीक नहीं, कारण किं उपादेयसे भिन्न उदद्यमूत सहवनीयका--होमाधारमूत 
अमिका--नित्य भथवा काम्य दोमे से किंसीके मी विधान दवारा पाप इई भ्रयुक्तिसे 
भुन करका विप होना सम्भव दै नरी, [ उपदिय शी अतु होता दे, 
ओर षह कियति पूवै असिद् होता दै। यमि चाधाने पू सिद दै बौर 
आधान दद्य दै, इसरिए वई णेव नहीं दो सकता । ! इस ताको स्य करते 
६ 
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विपिरवुष्ठापयति । अन्यथा स्वगैकामादीनामप्यतुेयत्वप्रसङ्गात्‌ । तस्मादु- ' 
तरकाम्यक्रठिधिपरक्तिः परिशिष्यते । नहि विधिरिव कामोऽप्युपादेय- 
मेवा्चु्ठापयति येनोक्तदोपः स्यात्‌ । किन्तु यद्युदेश्यदुपादेयं वा चिना 
काम्यमानस्य न सिद्धिस्तस्सवं॑बिधिसहकारितयाऽुष्ठापयति । द्यते हि 
रोके बिधिरागयोर्वैपम्यम्‌ । 'पोवर्णपीटे सुपविशेत्‌' इति विधिस्तथाविध- 
पीटामावे पुरुषं न ॒तमरोपवेशयति रागस्तु तथाविध पीट्युत्पायाऽपि तत्र 
निवेशयति । एवं च सति प्रकृतेऽप्याचा्यकरणकामनेवाऽऽ्चायग्ररणद्ररेणाऽ- 
ध्यापनसिद्यथं माणवकेनाऽऽध्ययनं नि्नैतयतीति स्थितम्‌ । 
तदेतसप्रामाकरमतं वेदान्तिनो न बहु मन्यन्ते । तथा दि-फिं (तमष्य- 
ध्यापयीत' इत्यजाऽऽचारयतं पिधेयम्‌ उत मिधिरूपमथवा नैयोगिकं फरप्‌ ! 
है-विषि उपदेयका दी अुष्ठान करती है । इसके विपरीत--यदि उदेश्य भी 
अयुषेय माना जाय, तो स्वर्गर्थी आदि अधिकारी भी अनुेय होने कगे। ईप्से 
जगे काम्य क्रतुजेकि कारण पराप हर प्रयक्तिते अनुष्ठेय मानना, यह दृसरा 
पक्ष ही अवशिष्ट रहता है । विधिवास्यके सरे कामना मी उपदियक्ा दी 
अनुष्ठान कराती है, ठेस कोई नियम्‌ नहीं दै, जिससे कि अनुपादेयका अनुव 
होनेका असम्भवर्पर उक्त दोषका प्रसङ्ग हो, किन्तु नियम यह है कि जिप्त-जिप , 
उदर्य अथवा उपदेय--साध्य-के बिना कामनाविषयकी सिद्धि नदीं हो सकती 
है, उन सवका ही कामना प्रधानविधिके सदकारीखूपसे अनुष्ठान फराती दै । रोके 
विधि ओौर कामनामे वेषम्य-मेद- देखा गया है । जपे विधि है सोने 
पीठ--भापन--पर वेट" । परन्तु उक्त विधान सुवणैनिरमित थासनके न होनेषर 
पुरुषको ते षीठपर नहीं वेड सकता--[ इसके विपरीत, राग--करामना-तो 
पेसे सुवणैपीटको वनवाकर भी उसमे पुरुषको बैठा सकता ३, इस प्रकार 
दोनेमं वैषम्य हो जानेसे थाचायैकरणकी कामना दी याचायैकी परेणा कतके 
अध्यापनकी सिद्धिके लिए माणवक द्वारा अध्ययनका अनुष्ठान कराती है, रे 
सिद्धान्त स्थिर हा अर्थात्‌ भध्यापन द्वार॒ उचन्न इर प्रयुक्ति अध्ययनका 
जनुष्ठान करा देगी, इसमे अयिकारके ्रवणकी यावद्यकृता नही ह । 
, . इस पूर्ोक्त परभाकरके भनुयायियोकि मतको वेदाननी अच्छा गही मानते षै, 
ककर उसको अध्ययन कराः हस वाक्यम क्या जाचा्ैतर विषेय है १ थवा 
विधिक्ा. स्वरूप है £ था रिढथे-नियोगका, फ है £ इनमें रथम विकद्प्‌ नदी 


यमाकर मतका निराकरण ] भरपाचुयादसरितं ४८७ 
नाऽऽ्यः, उपनयनाऽध्यपनमभावार्थविपयताद्धिधे! । न द्वितीयः, भातमने- 
पदमातरमिधेयस्याऽऽ्ार्यत्यस्य विधिपदामभिधरेयतया पिधिरुपत्वायोमात्‌ । 
न तृतीयः, अचारान्‌ माहयति' इति व्युत्पत्या हैतुकवैलनिबन्धनस्याऽऽच- 
यत्रस्य रौकिकतवाद्‌, यलौकिकस्यैव नैयोभिकत्वात्‌ । न चोपनयनसाध्य- 
तादलौकिकमाचाथ स्यादिति वाच्यम्‌, दितीयं जन्म तदयस्मात्‌ स आचारय 
हति स्प्रताबुपनयनं प्रति देतुकर्मलस्यैव छोकिकस्याऽऽ्चार्यशब्दनिमित्तत्वा- 
धगमात्‌। यथाचार्यमल्नैकिरं स्याद्‌ तदा व्याकरणे संमाननादिभिरेकि- 
काथः सह्‌ कथं पय्येत्‌ ? नञ विधायपप्रत्ययश्रवणाद्‌ नियोगः प्रतीयते, 
तस्य॒ नियोज्यविरेषणाका्कायां खरभवन्नियोगसाध्यतवेनेव नियोज्यविरे- 
पणसयमाचार्यस्याऽभ्ुषैतव्यम्‌, फारकफरस्य तदनुपपत्तेः । न चाऽऽचारः 








माना जा सकता, कारण छि विधिक्रा उपनयन तथा यध्यापनरपर सरथं विषय है, 
[ आचा विषय नहीं हे ] दूर पक्ष नहीं हयो सकता, म्यो केवर आसने 
पदका दी अथै आचार्य है, इसलिए अवार्येल विचिपद्‌ ( श्डिदि ) 
का अयन ोनेते विधिक्रा स्वल्प नहीं सकता। वीसरा पक्ष भी नही 
कह सक्ते, क्योकि आचा्यपदकी (जाचारोका महण करनिवास' एसी 
सयुखति ने देह जौर कत होनेके कारण उत हुभा याचात्र लोकसिद्धं 
पदा । [ अतः उत नियोगफल नहीं मान सकते, कारण कर जलोगिकर पदाथ 
टी नियोगा फर माना गया है! उपनयनविधिका साध्य-विषय-शनेस 
थाचा्भूल मलौकिक दोगा, देसा नही क॒ सकते, कारण कि जिसके कारण 
द्वितीय जस हता अर्थीत्‌ ओ द्विजन्मा-ग्यपदेशका दहतु हैः बहे आचाय 
फलता ष, हस स्फतिम रोकसिद्र दक्ीवरपर ही जाचार्यशन्दका पदषि- 
निभि प्रतीत होता है। यदि भाचायैत्व अलौकिक होता तो व्याकरणमूत्रमं 
सुमातन भादि लौकिक अथेकि साथ आचायैकरणका पाठ कैसे होता दै £ 
दङ्मा---ध्यापयीत) इत्यादि विषिबोधक भलययकर शरवणे नियोगकी 
रतीति होत्री ४। उस नियोगो नियोज्य-विशेषणकी भका होनेषर 
स्वके तस्य नियोगताध्य नेसे याचार्थेको दी नियोज्यविरोषण मानना 
चािए्‌, कारण किं फर नियोऽ्यक़ा विरोपण नहीं ,हो सकता | उपनयन 
, विभि जचासहकयहप दकव भाचारयशव्दक्ञा परिनि गी 


४८९ विवैरणप्रसैयसगरह [ भून १, वर्ण ६ 


य ्व्च्यव्च्व्वव्व्व्च्च्य्य्व्च्च्य्य्य्य्य्य्य्य्य्च्य्य्य 
आहकत्युपनयने हेतुक्ैतयै चाऽऽचार्यशषवदवृत्तिनिमित्तम्‌, विकरयापततेः । 
अतो भनरायलकिकसाधनान्तरविधानादरोकरिकमाचारयत्वम्‌ । सम्मानना- 
दीनां तु तदभाबाद्भवतु लौकिकलम्‌ । अतस्तैः सह पठेऽप्यलौकिकमेवाऽऽ- 
चार्यत्वमिति चेद्‌, एवमप्युयनयननियोगफठं भविष्यति) तेनाऽभ्यापनविधेः 
इतः साधिकारता ! 

अथ मतद्रुपनयने श्रतमप्याचार्वत्मध्यापनफरं भविष्यति, उपन- 
यनस्य तदङ्कत्वादिति; तन, तथा सत्यङ्घेषु फरश्वुतिरर्थवाद इति 
स्यायेनाऽऽचा्ैत्वस्य नियोज्यविरेपणत्वासंभवग्रसङ्कात्‌ । नन्वेवं सत्यनधि- 
कारमध्यय्ं सर्वथा नाभ्ुष्ठीयेतेति चेर्‌, न; उपनीतस्याऽध्ययनाधिकारः 





हो सक्ता, कारण कि रेसा माननम विकरपकी आपत्ति होगी । इसकिए मन्त्रादि 
अलौकिक साध्नोति भित्र साधनों द्वारा सिद्ध किया ग्या आचा्यल रौक्रिक दी 
है | [ यद्यपि याचाराहकलत्वरूप आचायेत्व लौकिक है, तथापि उपनयन संस्कार 
तथा साङ्गोपाङ्ग अध्यापननिशिष्ट आचाग्रादकलरूप आचायष्ठके रोक- 
सिद्धं न होनेसे उसे अरौकरिक दी मानना चादिए ] सम्मानन आदि भलोकरिक 
मन्त्रादि साधनोँसे सम्पन्न नहीं है, इसलिए वे रौकिक कहे जाते है, 
इस कारण उन रौकरिकं सम्मान आदिक साथ पाठ होनेप्र भी आचार्थख 
भलोकिकि ही है | 

समाधान--यचयपि पे्ा मान मी छ्य जाय अर्थीत्‌ उक्त प्रकारका विरिष्ट 
भावाय अलौकिक मान भी ख्या जाय, तो भी वह उपनयनखूम नियोगका ही 
फर होगा, इससे जध्यापनविधिक्रा जधिकारयुक्त होना कैसे हो सकता है ? 

शक्का--यथपि उपनयननिधिमे आचायैलका श्रवण हे, तथापि वह 
अध्यापनका फक माना जायगा; कारण कि उपनयन अष्यापनका गह 
उपकारक--रै । 

समाधान सा नीं दै, कारण किं अध्यापनके अङ्गमूत उपनयमके 
फर्स आचायेखसो अध्यापतका फर माननम (सज्ञे फलका श्रवण 
थेवाद हैः इस स्यायसे भावार्मल नियोऽ्यकष] विरोषण महीं हो सकेगा । 

शङ्का--इस प्रकार तो भधिकाररषिति अध्ययनका किसी भी दना जनु- 
छान भाप्त दीं हयगा . 


तध्ययनमे सव्रिधिध्युक्ततं। ] मापयु्ीदसदहितं ४८३ 
त्वाद्‌; बाजसनेयिशाखायाएुषनयनं प्रकरम्याऽध्ययनस्य विहितत्वात्‌ । सर्व- 
स्मृतिषु चोपनीतोऽधीयीतेत्यवगमात्‌ । अतोऽध्ययनस्य सखविधिप्रयुक्ता- 
दष्ठानोपपत्तौ तदयुष्टानसिदधयेऽध्यापतेऽधिकरारिण परििरस्य न॒ मनः 
खेदनीयम्‌ । नलु न तं कस्प्यामि किन्लत्स्येव सः, श्तौ दुःसंपादत्ेऽपि 
उपनीय तु यः शिष्यम्‌" इत्यादिमनुवाक्येन तद्वममादिति वेद्‌, न; 
तद्वाक्यस्योपनयनाध्यापनादुवादेन कठराचायैसंज्ाविधायफलाद्‌, वाक्य- 
गतयत्तच्छब्दाभ्यामनुचादविष्योर्नियात्‌ । आचार्यसंन्नायाश्च नमस्कारा- 
दिविधानेपुपयोगात्‌ । नन्येवमप्यप्रुद्धस्य माणव्रकस्योपनीतस्य स्वाधिकारं 
परतिपाऽबुष्ठतुमशक्यत्वादध्यापनविधिरव कथश्िर्साधिकारोऽध्ययनमपि 





समाधान--उपनयनसंस्कारते सं्छतका दी अधिकार प्रा दै, कारण किं 
याजसनेयिगाखामे उपनयनक।[ उपक्रम करके अध्ययनका विधान किया गया है, तथा 
सुव स्पृतियोमे (उपनीतो दी पएदराना चाहिये" एसा ही मिर्त है ! इस कारण 
अध्ययनके अनुषठानकी अपने दी विधाने उपपति हो जानेसे उसके भनुषटानकी 
सिद्धिके छि अध्यापनविधिमे सधिकारीकी करट्पना करके मनको परिथम नदीं 
देना चाहिए । 

दाद्ा--दम अध्यापनविधिम भधिकारीकी कद्पना नहीं के दै, किन्सु 
प्रह तो £ दी । चपि शरुतिमे ुगमताते यधिकारीका सम्पादन नीं हो सक्ता, 
तथापि “जो शिप्यका उपनयन संकरार करके, इत्यादि मनुवचनसे उसकी प्रतीति 
होती दै, [ इसशिए उसकी करपन। करनेकी आवदवकता नहीं है । ] 


समाधान- दसा नहीं कह सकते, मनु भादिका वह वचन उपनयन भौर 
अध्यापका जनुवाद करके कती आचायैससाका विधायक दै, वेयोकरि वाक्ये 
भये हुए यत्‌ चौर ^तत्‌' शब्दसे अवाद जौर वरिका निश्यय होता है । 
नमस्कार आदिक विधानमे बावारयजञा़ा उपयोग होता दै ( इससे 
आचेन्नाको व्यथं देनेका प्रसङ्ग नही णाता । | 

गङ्का--अप्रयुद्ध तथा उपनीत शिष्य अपना अधिकार प्रात कर भष्य- 
यनक्ा अनुष्ठान नही कर सकता, इसरिप भध्यापनका विधान टी कथन्रित्‌ 
अचिक्ासुक्त हो जध्ययनकी मी भुक्ति करा दी देता दै । 


४९० विवरणम्रमेयसंगरह [सूत्र १, वर्णक ३ 


रर ्य््य् य्य य ्यय्य सय्य्यप्यप््य्य 





2थ्य्य्य्यय सस्यस्य 


्रुड्क्त एवेति वाच्यमिति वेत्‌, तत्न किमध्यापनविधिरविदहितमभ्ययनं 
युङ्क्ते उत विरहितम्‌ ? नाऽऽयः, अध्ययनविध्यप्रेरितानां तत्र प्रयोजन- 
शल्यानां पुरुपाणामाचायं प्रति गुणभावेन प्रदृर्ययोगात्‌ । द्ितीये बिधि 
स्वरूपसिद्धयेऽध्ययनेऽधिकार्यपि स्वीकार्यः । विपय एव विधिखरूपसाधको 
नाऽधिकारीति चेत्‌, तहिं विहितस्याऽध्ययनस्याऽथिकारिविरेपामावा्चं कंचि- 
द्ध्यापयेदिति प्रप्ठुयात्‌ । तस्मात्‌ प्रकरणसमापितेनोपनीतेनाऽधिकारिणा 
साधिकारोऽध्ययनबिधिः स्वयमेव स्वविपये पुस्पं प्रवर्तयति। अन्यथा स्वाधि- 
कारव्िधिनेवाऽभ्रवर्षितख प्रवृस्यसम्भवात्‌। न च चाठकख स्वाधिकासततिपत्य- 








समाधान-फेसी शङ्का नहीं करत, कारण कि एसा माननम विकर 
हो सकते है किं क्या अध्यापन विहित सध्ययनकी प्रयुक्ति करता है अथवा 
विहितकी ? प्रथम पक्ष नहीं माना जा सकता, कारण कि अध्ययन विधिसे अप्रेरित 
जौर उसमे भरयोजन शून्य पूरी जचायेके प्रति गुणमावसे भृत 
नहीं हो सकती है । [ जिनका वेदके जध्ययनमे जधिकार्‌ नहीं ्ै, रसे द्विजे 
तर वर्णीं जौर अनुपनीतके छि “ध्येतव्यः" इस पदम आये तव्यप्रत्ययके 
रए नियोग प्रणा हीं नहीं करता, अतएव उनको आचार्या कोई प्रयोजन 
तहं रह जाता, इससे सिद्व इभा कि आचार्थकरणका विधान भविहित लौकिक 
अध्ययनकी प्रयुक्ति नहीं करं सकता । ] विहित अध्ययनक्रा अध्यापन प्रयोजक 
दै, इस दूरे विकस्पम विधिके छरूपकी सिद्धिके ठ्एि अध्ययनमे अधिकारी 
मी मानना ही होगा [ धिकारीके बिना विधिकां स्वरूप ही नहीं बच सकता ! 1 
विषय दी बिधिके स्वरूपका पतिपादक होता है, भधिकारी नही, पसा यदि कटो, 
तो विहित अध्ययनका अधिकारीविरष निर्दि न होनेसे “जिप् किंसी [ अनधि- 
फारी ] को भी पडावे, एेसा (अतिपङ्गः भराप्त दो जायगा । इसकिए प्रकरण- 
प्राप्त उपनीत भपिकारीके द्वारा अधिकारयुक्त अध्ययनका विधान स्वयं अपने 
पुरषकी प्रदत्ति'करा ठेगा [ अध्ययनके अनुष्ठानकी प्रयुक्ति भध्यथन द्वारा माननेकी 
आवरयकता नहीं है, अन्यथा स्वाधिकारविधिके द्वारा प्रदत्त न किये गये 
पुरुषकी प्रवृ्तिका सम्भव नहीं है । [ जिस विधानमे पुरुष अपना अधिकार नहीं 
समन्चता, -उतसे कररलेके किए उसकी प्रपि नदीं देली गर है, इसरिए अपने _ 
जधिकारकी विधि महि दोकर्‌ ही पुष श्रत. दता है ] बोधित वारकरको 
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सम्भवः, विध्यर्थापरिज्ञानेऽपि संध्योपासनसमिदादर्णादिकचैभ्यताप्रतिपततिव- 
सिपत्रादरपदेश्रसाम््यादध्ययनकरत्तय्यताप्रतिपत्तेः । नन्वध्ययनस्याऽध्यापन 
पिपिप्रुक्तौ नाऽयं द्रः, आचायस्य परुद्धस्य साधिकारं प्रतिपडुशक्यसात्‌ । 
यदयपि कथित्‌ प्रक्ा्ान्‌ माणवको न सराधिकारमबुद्ध्वा प्रवत तथाप्यन्योऽग्र- 
यद्र आचारयरेरितः प्रवसिप्यत एव । ततः प्रवाहसूपेणाऽभ्यापनं न विच्छि- 
द्रत इति चेद्‌, एवमप्याचायः किमन्येनोपनीतान्पाणवकानध्यापयेद्‌ उत 
सरेनेवोपनीताम्‌ , नाऽऽ्यः, उपनयनस्याऽपि तवन्मतेऽध्यापनाङ्गतया तद्वैकलये 
नियोगानिप्पत्तायाचा्यत्वफलागिद्धः । तदस्तु दवितीयः, उक्तदोपाभावादिति 
उपने अधिकारा क्ञान होना सम्भव नहीं दै, यह कहना भी उचित नदीं ६, 
कारण क विधिका अथपरिक्ञान न होनेपर मी 'सन्ध्योपासन,, (समिधाका 
लाना, इत्यादि तरछ्ठचारीके कर्वयोका जसे पित्रा मादिके उपदेशके बर्पे ञान हो 
जाता दै, धते दी उपदेशकी सामथ्ये सध्ययनम कर्तत्यताका ज्ञान दोगा । 
श्ा--अध्ययनकी अध्यापन हरा प्रयुक्ति माननेमे यह छरैश ( उपदेश- 
सामर््यक्रा याश्रयण ) नदीं करना दत्त क्योकि प्रबुद्-- विद्मन्‌--आचा्यको 
अपने अपिक्रारका परिक्ञान दोना सरट दहै । ययपि कभी-कभी चतुर वारक 
अपने अधिकारो जाने विना अध्ययन सादि कर्मे प्रहृत नदीं होते, चथापि 
दूरा मन्दधुद्धि बाद साचायरी प्रेरणाते प्रत्त दोगा दी । दस कारण भ्वाह- 
सूपे प्राप यध्ययनका छोप नहीं होने पाता । अष्ययनविधिको स्वयं 
अपिकरारशन्य माननम उसक्रा अनुष्ठान सम्भव न होनेते अध्यपनका उच्छेद 
दोना सम्भवे दो जाता दै, इस मशङ्काका समाधान करते दै क्रि ययपि चतुर 
याटफ अधिकारके परित्तानके विना अध्ययन नहीं करगे, तथापि मोठे बालक युरुकी 
परेणा मानकर अपिकारफी जिज्ञासके मिना प्रच हो दी जा्ेगे, मौर भावाय 
तो श्रद्ध दी दै, उसको अपने आचार्यलकी रक्षके लिए वाल्कोकी अध्य- 
यने प्रेरणा करना अभीष्ट दी है, यतः अध्यापनका लेप नहीं हो सकता । ] 
समाधान-पसी भर्षा करनेपर मी विकर होगे कि क्या मचाये 
दसरेके द्वारा उपनयनर्टत वारको पडावे £ अथवा भषने दी हरा उपनीत 
वारको ? प्रथम कप मानने. .दु्दारे मतम उपनयन भी अध्यापका 
यक्ष ठोगा, घत्तः उसके जभव्मे निोगकी पूर्तिं नी होगी इसि 
शाचार्गल्प फर भी सिद्ध नही दो सकेगा |` च्छा तोय 
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चेद्‌, न; एवमपि नित्यानित्यसंयोगविरोधस्य दुरपवादत्वात्‌ । तथा . 
हि-अण्यापरन तावदनित्यमू, दरव्याजनार्थतात्‌ । नदयाचार्यलमध्यापनफरं 
भवितुमर्हति, घसभ्रातिदुःखपरिहारसाधनरपतवाभविनाशुमर्थत्वाच्‌ । न 
चाऽ तककत्वेन इटप्यमू्‌, दष्टे सति तद्योगाद्‌ । अस्ति च्छम्‌-- . 
धण्णां तु कर्मणामस्य त्रीणि कर्माणि जीविका । 
याजनाध्यापने चैव॒ वि्युद्धाचच प्रतिग्रहः ॥ 


इत्यभ्यापनस्य द्रव्याजेवोपायतवेन स्मरणात्‌ । नु याजनस्य जीवि. 
फार्थतवं युक्त कऋरििग्भ्यो दशिणादिविधौ सति सर्वाङ्ाुष्ठापकस्य दध्िणा- 
घुषठापकतया द्रथयाजैनं निधित्य तदधिना याजने प्रदृततिसम्भवात्‌ । थत्र 








उपनयन कराकर अध्यापन करे--यह दूसरा पक्ष मानिये, क्योकि इसमे प्रथम्‌ 
क्पे दिया गया दोष नहीं आता, एसा मी नहीं दै, कारण कि एेसा माननेषर 
भी नित्य तथा अनित्य पदाथके सयोगक्रा विरोध नदीं हयया जा स्का । 
( विरोष दिलछते ह ) भध्यापन तो अनित्य दै, कारण कि उसका प्रयोजन 
द्भ्य कामना है । [ काम्यविषि सब अनित्य है, कामनारदितको उनका विधान 
भ्रात नहीं होता है ] जध्यापनका फर ( प्रयोजन ) आचायैल नह हो सकता ६, 
कारण कि ( आचारे ) सुख पने एवै दुःखनिवारण करनेका उपाय न 
होनेपे पुस्षाथे नदी माना जा सकता । अध्यापन अदृ फलकी कना भी 
नहीं कौ जा सकती, कारण कि दष्ट फक्के रहते अदटकी कस्पना 
नही की जाती । अध्यापका दष्ट फर दहै-- नाणे छः कमेभिसे तीन कम 
उपक जीिक्षा दै ( अर्थात्‌ धन कमानेके साषन दै) | इन तीन कर्करो 
दिलढते है--पहला यज्ञ करना, दृसरा अध्यापन--पद़राना--जौर तीसरा सुद्ध 
परिह--दान-लेना । इस प्रकार स्पृतियोमे पदाना द्रषयु कमानेका उपाय 
कहा गया हे । 


श्वा-यज्ञकराना तो ीविकके लिए दी मानना उदतिदै, कारण 
कि याजकेक्रि णि दक्षिणादानका विधान है, अतः सर्वाज्गपू् यज्ञका अनुष्ठान 
केशनेवाका ही दक्षिणा आादिक्रा भाजन होता षै, इसरिए दर्याभैनका 
निश्रय करके क्यकी इच्छात यज्ञ कृरानेमे . मदततिका होमा सम्भव है । 
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तु मूतकाध्यापननिपेधात्‌ | प्रकारान्तरेण दरवयार्जनाभावादू न तादरथ्यम- 
ध्यापनस्येति चेद्‌ , मेवम्‌ ; माणवकस्याऽध्ययनाङ्गत्येन गुरुदधिणादिविधाना- 
दङ्गिन्पध्ययनेऽ्ुष्ठपकष्याऽष्यापनविपेर्दधिणय्रपाद्प्तुष्टापकलात्‌ । 
, तस्माद्‌ द्रव्याजैनकमिनाऽनुषटेयलादध्यापनमनित्यम्‌ । उपनयनास्यस्त 
संस्कारो नित्यः, थकरणे दोपश्रवणात्‌ । 
'अपोड्शातञ हार्विशाचतर्विशाच वस्परात्‌ ॥ 
ति तरैवणिकानामुपनयनस्याऽुख्यं काठमभ्यलु्गाय परास्मै । 
“अत्‌ उवं प्रयोऽप्ेते मधाकारमसंसकताः । 
सावित्रीपतिता त्रासा भवन्त्यायविगर्हिताः ॥ 
नितेरपतेरविधिवदापयपि च पर्दिचित्‌ । 
त्रा्मान्यौनांध सम्वन्धानाचरेद्‌ माकण; फचित्‌ ।॥ इति । 








अध्यापने तो भृतकाध्यापक ( वेतन भादि रेकर अध्यापन कलेका ) नियेष 
शौर यध्यापनमे वेतन नके अतिरिक्त दूरे प्रकारे दरवयागेन होत न, 
टसटिग्‌ अध्यापनको क्रयाजनका निमित्त नहीं मानां जता । 

समाधान--पाणवक रिप्यके हिषए्‌ सथ्ययनके जङ्गमूत (उपकारक) दक्षिणा- 
दानक परिषान टोनेते अङ्गी-प्रधानमूत--मध्ययनमे प्रवतक ~ अनुष्ठन कराने- 
वाही--घध्यापनचिपि ही दक्षिणा यौर शचशरूपा-सेवा--भादि जक्ष 
मी भनुषठपक्र दोती है। इस निष्कपते ्रम्या्नकी शच्छासे क्रिया जनेवारा 
अध्यापन अनित | भौर उपनयनहप सुकर निलय दै, कयोत्रि उपनयनरपकार 
न करनेसे दोषका श्रवण है-- | 

मण, कषत्रिय यौर शयोक यथाक्रम सरद, वादस तथा चयी वपं तक 
उपनयन गौण कार दै । इत प्रकार तीन वणो ठि उपनमनके गौण काकी 
रति करके अन्तर एतिभ कहा गया है गि दस निर्दि अवधिक अनन्तर इन 
दीनं वर्भोक। यदि उचित सगयपर संस्कार नहीं किया गवा तोभे एवितरी-- 
गात्री रते पतित देते ह त्र दोषते दूषित होते दै भौर इनकी भाय 
जन निन्दा तेष तथा बराप्मणको इन अपवित्र पतित ्रमणेकि साथ 
प्रपि आ पड्नेपर भी ब्रा या यौन सम्बन्ध--विवाह सादि सम्बन्धी 
नृरना चष । + 4 । 
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स 
 नेन्वकरणे दोपश्रवणमात्रेणोपनयनस्य नित्यतायां -प्रायथित्तस्याऽपि 
निस्यता प्रसज्येत । । 
“अतीते चिरफाले तु दिशं व्रतमहैति ।' 
इति प्रायधित्ताकरणनिमित्तदोषस्य निरासाय प्रायधित्तान्तरविधानात्‌ ।. 
नहि प्रायि ॑नित्यं दोपापनयकामिनाऽ्यषटेयत्वात्‌ । उच्यते, न 
प्रायधिक्ताकरणनिमित्तदोषनिससाय दविगुणं वतशुच्यते किन्तु प्रायथित्तेन 
निराङर्चव्यस्य पूर्वदोपस्येवाऽतीते चिरफे द्विशुणततापेक्षयेव निरास 
इ्युच्यते। अन्यथा प्रायथित्तानवस्थप्रसङ्गत्‌ । ठतो नोपनयनस्य नित्यता- 
यामतिप्रसङ्कः ! तचोपनयनं नित्यभूवमभ्ययनाङ्गत्वादङ्गिनोऽध्ययनखाऽपि 
नित्यतां करपयति । 
ननूपनयनस्याऽभ्ययनाङ्गखमयुक्तम्‌ ; अध्ययनमनारभ्याऽधीतात्‌ । 





शद्धा--उपनयनके न करनेमे दोपक। थवण होने दी उपनयन्‌ संस्कार यदि 
नित्य माना जाय, तो इसके प्रायशो भी नित्य मानना होगा| "अधिक 
समय बीतनेपर द्विगुण तेत करना चािए ! इस प्रकार प्रायश्चित्त न करनेते 
उन्न हुए दोषका निवारण करनेके छिएु द्विगुण नतद्पः दूसरे प्रायधिक्तका 
विधान किया गया । इमे प्रायश्चित्त निव्य नहीं हो सता, कारण कि 
दोष दूर्‌ करनेकी इच्छसे उसका अनुष्ठान किया जाता है । [ इससे काम्य- 
विधान नित्य नहीं ह्यो सकता ] | 
समाधान--प्रायश्चित्त न करनेसे उघन्न इए दोषको दूर करनेके किए. 
द्विगुण त्तका अनुष्ठान नदीं है; किन्तु प्रायित्तते हटाये जनवारे पूरव दोषका 
अधिक समय बीतनेपर्‌ द्विगुणित तकी अपिक्षासे निरास स्मृतिमे कदा 
गवा है, प्रायश्चित्त न करनेसे उ्यत्न हुए नवीन दोषके निराकरणके 
किए नहीं है। अन्यथा प्रायधिततकी अनवस्थाका प्रसङ्ग हो जायगा । 
इससे उपनयन संस्कारको नित्य ॒माननेप्र भी अतिप्रसङ्ग नहीं हो सकता । थौर 
~ वट उपनयन नित्यविधिभूत अध्ययनका अङ्ग ॒होनेसे अङ्खीमूत अध्ययनमे भी 
नि्यताकी कयना करता है। 
-शङ्का--उयनयनफो अध्ययनका . अङ्ग मागना उचित नहीं है, कारण कि 
भप्ययन्‌का जारम्म--इपकरम--न्‌ करे दी उपनयनका विधान्‌ क्रिया गया द| 


भध्ययनमे नित्यता कपना ] भापाटुरवादसरित ४९५. 
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यदचनङ्गत्वे सं्कारकर्मसं नोपपद्यते, तरिं हिरण्यधारणषद्‌ गत्यन्तर कस्- 
नीयम्‌ । "हिरण्यं मायम्‌ इत्यत्र हिन तावद्विरण्यधारणस्य प्रयाजादिवदूरथक- 
मता षट्ते, कर्मकारवप्राधान्येन विधानात्‌ । यदि संस्कार तदाऽ- 
परि संसार्थहिरण्यद्वारा क्रतुविरेपेण संध्येत उत क्रतुमत्रेण । नाऽ्यः, 
विशेपसंबन्धवोधकश्चत्यादीनामभावात्‌ । न हितीयः) एकस्य संस्कारख 
सर्वक्रतृपकारित्वाुपपत्तः। अतः संस्कारकर्मत्ं॑परित्यल्याऽभ्युदयफलः 
सतन्तरो विधिरभ्युपगतः । एवष्ुपनयनविधिरपि खतन्त्र एवाऽभ्युदयफलः 
स्यात्‌ । यत्रोच्यते, अनारभ्याऽधीतस्योपनयनस्याऽभ्ययनाङ्गत्वयोधकानां पूर्व 
तन्तरतृतीयाभ्यायोक्तश्त्यादिगप्रमाणानामभावेऽपि तत्रस्थचतु्थाध्यायोक्तवि- 
ध्यक्षेपरूपोपादानप्रमाणेनोपनयनस्याऽध्ययनाद्गतं सिध्यति । अनुपपन्नं 








यदि भद्ध न माननम उपनयन पंस्कारफम नहीं यन सकता, तो हिरण्यधारणके 
एष्टन्तसे दूसरी गतिकी कल्पना करणी बाहिए । [ हिरण्यधारणद्णन्तमे 
गतिक्पना दिखलाते द {--(हिरण्य-युव्ं -धारण करना चाहिए इस विधानमे. 
पुर्णा धारण प्रयाज आदिक समान अथैकम नदीं वन सकता, कारण ति 
कर्मकारककी पधानतासे उसका विधान क्रिया गया है । ( भमारथम्‌' इस पदमे 
भर्यया कर्मरूप जथ प्रान दै ) यदि बह संप्करारकर्म माना जाय) तो पर्न 
यह होगा किं क्या संकाय हिरण्य ह्वार यतविरेपते वह सम्बद्धं दोगा ए या यदः 
सामात्यते ? पथम क्प नहीं वन सक्ता; क्र्वोकिं विरोप क्रतुके साथ सशबन्धका 
योध फनेवलि श्रुति थादि कोई परमाण नदीं है । दृसरा प मी युक्त नदी ष, 
पयोकि एक संस्कार सव करतुओफा उपकारक नहीं वन सक्ता । इसलिए सप्कार- 
क्म माननेकरा परित्याग करके उत भम्युद्य देनेवास स्वतन्त्र दी विधान माना 
गया षै! इसी प्रकार उपनयनको भी अशुदय देनेवाठी स्वतन्त्र विपि ही मानन 
चाषटिए, भष्ययनका ङ्ग नही मानना चहिए । 

समाधान--दस आचक्घामे कष्टा जाता दै--किसीकरा उपक्रम्‌ न करके 
टे गमे उपलयनविषानमे अध्ययनकी शङ्गतके बोधक पूरैमीमासकि तीसरे. 
ध्याये के गये श्रुति जादि प्रमणन होते हए भी उसी राके चये 
जध्यायमं के गये विधिके जक्षिपरूय उपादान प्रमाणसे उपनयन अध्ययनकां 
अङ्ग सिद्ध होता दै जर आवा्के समीप राये विना भध्ययन बन भी 


४९६  विदरणपरेथसंगद [सूत १ वर्णक र 
---य्च्य्य्य्य्व्य्व्य्य्य्य्य्य्व्य्य्य्य्य्य्य्स्य्य्य्प्य्य्य्य्य्य्यय्य्य्यय 
एवाचार्योपसत्तिमन्तरेणाऽध्ययनप्‌ , हिसितयाादिपरपिपेधेनाऽऽ्चायाधीनघरे 
द्मधीषतरसयुपसत्तो नियमविधानात्‌। ततोऽध्ययनविधिरुपसतति सवाङ्गतवेनाऽऽ- 
धिपति। तथोपनयनाख्यसस्कारविधिष प्रयोजनमपेक्षमाण उपसत्तिसमवेतमे 
वाऽ करपयति, दश्समवाय्यद्छसं भवे स्वतन्त्रा्टायोगात्‌ । ततय्चोपनयना- 
ध्ययनविधिद्योपादानसामथ्यादण्ययनाङ्गत्वयुपनयनस्याऽवगस्यते ! स चवा 
च्यसङ्कत्रेऽपिन प्रोक्षणादिवससंस्कारकर्मतयाऽङ्गता प्रयाजादिवरफरोपकायङ्ग- 
तेव रिः न स्यादिति ¦ अङ्धिखवरूपनिष्पादकतया संनिपत्योपकारिणः संसारः 
स्याऽम्यर्हितलयात्‌। एोपकायङ्गन्तु नाभ्यर्ितम्‌ , अयू्वदारेणाऽऽरादुपकाक- 
त्वत्‌। थतो माणवकसंस्कारकर्मतयेवोपनयनमध्ययनस्वरूपोपकायद्गम्‌ । पं 
पोपादानप्रमाणवच्छुतिप्रकरणे अप्यध्ययनाङ्गतघुपनयनस्य गमयतः, अष्वरपौ 





सकता ओर छ्खि हुये वेदको स्वयं पद़ ठेनेका निषेध होनेसे आचार्थके अधीन दी 
अध्ययन दै, कारण कि आचार्के पास जाकर "यह पदो" एसा पटृनेक्रे नियमका 
विधान है । इससे अध्ययनविधान उपसरतिका ८ अर्थात्‌ नियमपूवैक आचार्ये पा 
जाकर आचार्ये उपदेशचानन्तर पद्नेका ) सपने अङ्गलरूपसे आक्षेप करता ` 
है। इस प्रकार उपनयननामक्‌ संस्कारविधान प्रयोजनकी अपेक्षा करता इया 
उपसत्तिगत ही अदृष्ट फरुकी कृरपना करता है, कारण कि दृष्टगत अष्ट 
परुकी सम्भावना रहनेपर स्तन्न अदृटकी कल्यना नहीं होती, इस कारण 
उपनयन ओर अध्ययन दोनों विधियोकि उपादानके वर्ते उपनयन दी 
अध्ययनका अङ्ग प्रतीत होता है । 

सङ्क मध्ययनका अङ्ग होनेपर भी उपनयनको पेक्षण आदिके समन 
संस्कारकमेके रूपमे भङ्ग क्यो मानते दै, अध्ययनका फरोपकारी दी अङ्ग क्यों 
न मानाजाय ए 

समाधान-- अङ्गी- प्रधानमूत--अध्ययनके स्वख्पका निष्यादक होनेसे उप- 
नथैन संनिपत्य उपकारी संस्कार दी अभ्यर्हिति--उचित- ३, फरुका उपकारी अङ्ग 
तो अभ्यर्ित नहीं है, कारण कि अपूरवके द्रा भारात्‌ उपकारक दै, इसङिए 
माणवक्र-- बाल्क-- का] संस्कार करम होनेसे दी उपनयन अध्ययनक्रा स्वरूपो 
पकारी दी सङ्ग दहै । ओरभीदहेतुहै कि उपादान प्रमाणक तुस्यति तथा 
प्रकरण ये दो -प्रमाण मी उपनयन अध्ययनका अङ्ग है, एसा बोधन करते षै । 


अध्ययनैः तिप्यताक्री कत्यन ] भार्पासुवरादसरित ४९७ 
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नाण उपगच्छत्सोऽधीयीतेति पक्यव्िपरिणामख विवकषितखात्‌ । तच्छ 
तिरेबोपनयनरससकृतं माणवकमादायाऽध्ययने विनियुद्क्ते। न च तच्छब्देनैव 
माणघकस्येव परामश न संस्कारस्येति वक्तुं युक्तम्‌ , संखारस्याऽनन्तयश्- 
तत्वात्‌ । न च श्ुतेरनाकाद्वितस्य समर्णप्रसङ्गः, उपनयनाभ्ययनयोरुपस- 
तिद्रारा परस्परसाका्कतस्य द््ितत्वात्‌। नलु सोऽधीयीतेत्यत्र संस्कृतो 
माणवकः प्राहिपदकार्थं एवय न तु विभक्तयर्थः । न च प्रातिपदिकमात्रम- 
ञा्गिावतूबन्ध वोधयितुमरम्‌ ¦ द्वितीयश्रत्यदेरेव वद्नोधकलादिति चेद्‌, 
मेवभू ; प्रातिपदिकस्याऽप्यचिताभिधायितया संबन्धप्रतिपादकत्वात्‌। भन्वि- 





४माट वर्क व्राहमणक्ा उपनयन दोना चदिए इस श्रुतिवाक्यका जाट 
वर्करा व्राह्मण आचार्थके समीप जाय भौर वह पे इस प्रकारका वाक्यके 
विपरिणाममै- परिवतमे--तायर्थ है । इसलिए शति ही उपनयनपकरास 
ते्कृत वाटकको लेकर अध्ययन परित कसती दै । 'तोऽधीयीत' इस वाम्य 
तद्‌! शब्दे केवर वालकका ही परामद--बरोध--होता ह, संष्कारका पराम 
नहीं चेता [ यदि संस्कारा मी पराम होता तो संत बारक स्या जाता जौर 
उसे उपनयनद्प संस्कार अध्ययनके स्वरूपका उपपादक हो सकता, परन्तु एसा 
ह नही, क्योकि तत्‌ शव्द केवर माणवकका परामदै करता दै ] एसा कहना गी 
युक्तियुक्त नही दै, कारण कि संसार दी समीपे प्रकरणपरा है ( जौर प्तत्‌' शन्व 
स्वभावतः समीप्वतींका पराप करता है ) । तिम अनपेकषित अथक बोध कराना 
दोष इससे नदीं भाता, कारण कर ` उपनयन जौर अध्यवनकी उपसर्तिके-- 
नियमपूक आचाके पास वेठनेके- द्वारा परस्पर भक्षा पूर्ने ही दिर 
चुके दै । 

वा --ोऽपीयीत--वह पदेः इस वातरयमे संस्कारयुक्त बारुक तो 
प्तिदिकका ही अथै ह, विमक्तिका अथै नहँ है ( विमक्स्यथ होनेते दी उपनयन 
ौर जध्यवनम जङ्ञ्निावकरा बोध हो सकता दे ) केवर प्रातिपदिक अननः 
भावका बोध करनमे समै नदीं दहै, कारण कि द्वितीया विभक्धिक्ा श्रवेण आदि 
ही उक्त सम्बन्धक बोधक दै । ४ । 

तमाधान--भन्वित--समबद्ध--सथैका वाचक दोनैसे भानिपदिकि भ 
सवन्धका बोधक हो सक्ता दै । यदि अन्वित अथैका वाचकं न 





४९८ नि्धरणप्मेयरग्रद [ सूत १ वर्कं र. 
---चच्च्य्व्व्य्य्य्व्य्य्य्य्व्व्य्व्य्य्यप्य्यव्व्य्य्य्य्य्व्य्य्य्य्य्य्य्य्य 
तामिधायिलवामाबे तसरयोगं एव न स्यात्‌ । तस्मत्तच्छन्दश्चतिरङ्गलं 
गमयति । तथा प्रकरणमपि तद्वमकं॑बाजसनेयिशाखायां सर्वस्मृत्ययुमित- 
श्॑तिषु चोषनयनं परद्त्याऽध्ययनविधानात्‌ । न चैवधुपनयनग्रकरणे पठित्म- 
ध्ययनमेवाऽङगं प्रसज्येतेति वाच्यम्‌ ; ` अध्ययनस्य फलत्वात्‌ । एटवत्सं- 
निथायफलं तदङ्गमिति न्ययेनोपनयनस्यैवाऽङ्गतग्रा्ः । अत उपादानश्चति- 
्रकररूपनयनस्याऽङ्गल्यं सिद्धम्‌ । त्योपनयनं स्वयं नित्यभूतभद्धिनोऽ- 
ध्ययनस्य कथ मन निव्यतामापादयेत्‌। न्यङ्ग्यभावे कदाचित्छत्रचिदर 
संभवति । अस्ति द््ययनस्याऽप्युपनयनवदकरणे प्रत्यवायः । 

ध्वोऽनधीत्य द्विजो पेदमल्यत्र इुरुते भ्रमम्‌ । 
स जीषन्नव श्द्रत्वमाश्च गच्छति सल्वयः ॥ 
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माना जाय, तो उक्ता प्रयोग दी न दोगा । ( सोऽधीयीत! यहाप््‌ प्रधानविधिूतं 
अध्ययनसे अन्वित ही तच्छब्दका अथं है, अन्यथा उक्त प्रयोग न होगा ) इपर 
कारण "तप्‌" शचण्दका श्रवण ही उपनयनकी भङ्ता कहता है । एवं प्रकरण मी 
उसकी ( भङ्गिभाव सृण्बम्धकी ) प्रतीति कराता हे, कारण कि वाजसनेवि- 
शालाम ओौर सम्पूर्णं स्तिमि एवं अनुमित श्तियेमिं मी उपनयनका प्रक्रम 
(उपक्रम) करफे अध्ययनका निधान किया गया हे। इस दशाम तो उपनयनके प्रकरणम 
पटे गये संध्ययनके अङ्घत्वके प्रसङ्की आशङ्का मी नहीं करनी चाहिए, कारण 
कि अध्ययन फरु दै । फर भङ्ग नहीं हो सकता, [ वह तो (प्रधान ) भङ्गी होगा ] 
जोर फरुवान्के सन्निधाने उसका अङ्ग फरुदू्य होता दै इस न्यायते 
उपनयनफो दी अङ्ग होनेका अवसर दै । इसरिएि उपादान, शति तथा 
भकरण-ह्न तीनों प्रमाणेोसे उपनयन ङ्ग ही सिद्ध होता टै, भौर 
वह॒ भङ्गस्वषटप उपनयन नित्य॒ होता हुमा अपने अङ्गी अध्ययनकी 
नित्यताका प्रतिपादन कैसे नहीं करेगा १ ( जथीत्‌ निप्यमूत ज 
अपने अङ्गीकी नित्यताको मी सिद्ध करेण) । यह निध्चित है कि अङ्कीके 
अभावर्भं अङ्गका रहना सम्भव नही द्यो सकता ओर उपनयनकरे न करने जसे 
प्रायश्चित्तका श्रवण है, वैसे ही जध्य॒यनके न करनेप्रं भी . प्रायश्ित्क्ना श्रवण , 
है--जो जक्षण बेदको न पद़कर दूसरे शाम परिम करता दै, बह 
हसी जीवनम अपने वंशके सहित शुदरतुस्य हौ जाता दै ! जो भोत्रिय नहीं तथा 









अध्यापने तितयतश्का ] भाषादवाद्सषिव ४९९ 


ना पा क कनक कनकन्कन्कुन्क 





(मी मि ष्क व्क क्क 


अधरोजिया अनुवाक्या अनप्रयः शरुद्रसधर्माणो भवन्दीति स्मरणात्‌ । 
तथा च नित्यमध्ययनं ्रव्यकरामायुषयेनाऽनिव्येनाऽध्यापननेन कथं प्रुल्येव । 
न च वाच्यं काम्यमप्यध्यापनं नित्यसमीदिवजीवनप्ररुदेतुतलाचित्यमिति । 
तावताऽध्यापनस्य नित्यवदुष्टानासिद्ध; । शब्दप्रमाणाद्धि नित्यकत्तव्य- 
ताप्रमितौ संध्यावन्दनादाबिवाऽकरणे प्रत्यवायमयाननियमेन पुरुपः प्रवते । 
थष्यापनस्य तु न शब्दानित्यकरमव्यता प्रमीयते, किन्तु नित्यस्मीहित्य 
जीवनाख्यफरस्य हितुत्वेन कष्यते । नहि तथा करपयितु शक्यम्‌ ; 
भध्यापनमन्तरेण याजनप्रतिग्रहादिनाऽपि जीवननिष्यतत। 

अथ मन्यसे उपनयनाध्यापनयोर्नित्यपुत्रोत्पादनविधिशेपतया नित्य- 
त्म भविप्यति । नित्य पुतरोर्पादनविधिः) नाऽपुत्रस्य ोकोऽस्तीत्य- 





अनुवाक नहीं जानते एव॑ अम्िधारण नदी करते वे ब्राह्मण शुद्र जते 
होते £ रेस स्यरतिकारोने कदा है । इसरिए द्वयक कामन विये जनेवहे 
नित्य ८ काम्य ) धध्यापनते नित्य॒ अध्ययनक्ी पुति कैसे हो सकती है १। 
अध्यापन काम्य होता हुआ मी नित्य हो सक्रता दै, कारण कि अध्यापन नित्य 
तथा अभीष्ट जीवनरूप पका कारण दहै, [ जीवनकाटको घुखमय वनानेवारा 
्र्योपाचन सर्वदा भमीएट होने जीविका नित्य दै ओर उसका कारण 
अध्यापन दै, अतः वह्‌ मरी नित्य हो सकता दै] एेसामी कहना नहीं वन 
सकता, कारण कि सा माननेपर भी अध्याप्नके, नित्य बिधिके ह्य, 
अनुष्ठानकी सिद्धि नहीं हो सकती, क्योकि शव्द प्रमाणस्े नित्यविधिका 
निश्यय होनेपर सन्ध्यावन्दन भादि जेते न करनेते परायधित्तके उरे नियम- 
पूवक पुर्प प्रवृत होत दै, इलि नित्य सन्ध्यावन्दन आदि विषिका 
अनुष्ठन शव्दः नित्य प्राप होता है । अध्यापनकी निसा तो शब्द द्वाद 
निधि नदीं होती, किन्तु नित्य तथा अर्ीए. जीवन-- जीविकारूप--फलका 
कारण होनेते उसकी नित्यताकी कपना ी जाती दै, परन्तु देसी कर्मना 
करना सम्भव नहीं है, क्योकि जध्यापनके धिना मी यश्च करने त्था द्ध 
परिमहसे मी जीवनकी सिद्धि दो सकती दै । 
श -बवी मानता ४ किं उपनयन यौर अध्यापन दोनोकी नित्यता नित्य- 
भूच धुतोलादन निषे शङ्ग होनेते सिद्ध होगी ओर पत्रोषादन विधि नित्य 
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~~ ््य्यव््् ण 
-यन्व्यप्प्व्य्य्प्प्य्व्व्य््---- 


~~~ 


ककव क्नक-ककनको 
करे प्रत्यवायश्रवणात्‌ । तथा शिमिक्रोब जायते ब्रहमचयैणपिभ्यो येन 
देेभ्यः प्रजया पत्यः” इति ऋणतरयश्ुपन्यस्व पथात्‌ श्प वा अनृणो यः. 
त्री यज्वा बहयचारी चाऽस्ति! इति पुत्रिणः पितृनप्रत्यारृण्यं दशयति । तचाऽऽ 
तृष्य पत्रस्य पिण्डपिदयकञाचुषटानदारेण पिवृतृिदेदुतादुपदते । तदनुष्ठानं 
चाऽलुपनीतस्याऽनधीतस्य वेदा्थेमजानतो न संभवति । भतो नित्यस्य 
प्रोखादनविधेः एरपयैन्ततपेकषितमक्ासने तच्छेमतया विधीयते । 
तस्मासत्रमहुचिष्ट रोक्यमाहुः तस्मादेनमनुक्ञासतीति । ततश्च पिदर 
नित्यपतरोत्पादनविधिसामध्यौदुपनयनाभ्यायनविधीनां नित्यत्व प्राप्तमिति । 














है, कारण करि प्ुतरदीनको कोई रोक ( सद्गति) प्राप्त नहीं होता इस 
भकार पुतरोादन न करनेमै परायथित्तका श्रवण दै, जौर पतीन ऋणोकि 
साथ पुष उन्न होता है ऋषियोके रिष ब्रह्मवे, देवताभकि हए यज्ञ 
एवं पितरोकि शिए पुत्रसन्तान, इस प्रकार तीन कऋ्णोका उडत कतेक 
अनन्तर--यह ऋण मुक्त हो जातादै, जो पुत्रवान्‌ हो जाय शौर जो यज्ञ 
करे तथा ओ ब्रहचारी हो, इस प्रकार पुत्रवान्‌ पुरुप पितरोकिं प्रति णमे 
मुक्त होता है, यह दिशया गया हे । वह ऋणञुक्तता पितरोकी वृकि 
कारणमूत पिण्डपितृयज्ञ आदिके अनुष्ठान द्वार उपपन्न होती है । जओौर उन 
पिण्डपितर आदि यत्तका अनुष्ठान पसे पूत्रसे नहीं हो सकता-- जिका 
उपनयन सं्ारन इभा तथा जिसने वेदन पडो एवंजो वेदक 
अथैको न जानता हो । इसलिए निस्यमूत पुत्रकी उत्पादनषिषिफी सफठताके 
. हिए अपेक्षित अनुशासनका पुत्रोादनविधिके अङ्गके सुप्म दी विधान क्रिया 
जाता है, इस कारण “रिकषित पत्र दी लोकोकी प्रा्तिका साधन कहा गया है, इस- 
, सि ही उसको भाचायं वेदादिका उपदेश देते है' ( अर्थात्‌ पुत्रके बिना पुण्यलोकं 
नहीं मिङ सकते ओर पुत्र होनेपर भी उसक्रे उपनयन संस्कार जौर वेदाध्ययन 
कराये बिना फरुकी प्रातिका सम्भव नहीं है, इसर्एि उत्तम ठोककी प्रारूप 
फरुकी सिद्धिके ठिषए उपनयन तथा अध्यापन आवर्यकं दै एवं -ुत्रोत्पादन 
विधिको सफर करनेवाले दोनों उसके ङ्ग द । इस निष्कर्षसे पिताको दी 
निख , पत्रोर्यादन .विधिकी सामर्थयसे उपनयन तथा अध्यापनविधिक्षा निष्य 
होना प्रपर होता दै । ( इस ` प्रकते वादीका भराय यह दै कि दरिया गया 
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नेतत्सारय्‌ , संप्रतिपपिषरमतरधिवेपार्थवादर्पस्य (तसमासपत्र्‌ "इति बय 


स्याऽ्वुशासनविधायक्रलायोगात्‌ । यदा हि पिताऽरिणदिना खस्य मरणं 
निशिते तदा स्वालु्ेपानि वेदतद्थत्फलानि पुत्रे समैयेत्‌ स॒ च 
तरस्तान्यदुष्ेयतया स्वीयौत्‌ तदेतससंग्रतियत्तिकरमं । तथा च श्रयते अथातः 
संप्रतिपक्तियदा प्रेपयन्मन्यते तदा पुत्रमाह त्व बह्म स्वं यकस ठीफ इति । 


यर पुत्रः प्रसहा ब्रह्माहं यक्नोऽदं रोक इति ॥ तत्र च सुप्रतिपततिगर्मणि , 


पूरवाचुशासनमन्तरेणाऽक्रमादेव सकलकर्तच्यसंगरहादुपपत्तेः एर्पर्यन्त- 


प्रोरादनपिधिनाऽऽशिप्तमलरासनं ूर्वनिदृततमेवाऽथवादतयाऽनेन 
वक्येनाऽनूद्यते । नतु मा भूदेतदराक्येऽदुशासनबरिधान तथाऽपि नित्यः 





नित्यानित्यसंयोगविरोधदूप दोप अध्यापनके नित्य मराननेपर भी नदौ आ 
सकता दै ) | 

समाधान-- अध्यापनम उक्त भरकारसे नित्यलका साधन करना सारभूत नहीं 
षै, कारण कफरि अपना ही अनुष्ठेय समह्षकर पिके द्वारा समर्थित 
कर्मोका स्वीकार करना संप्रतिपतिक्मं कटटाता है । कर्मविधिक्रा जङग 
तथा अथैवादघ्वहप ्मादतरम्‌-- यह पूरवकथित वाक्य उपदेराका 
विधायक दो नहीं सकता! जव किं पिता श्ररिष्ट आदिमे अपना ( आसन्न 
ही ) मरण निश्चित कर छे तव॒ अपने कथि हपु वेदे अध्ययन 
तथा अविचार एवं . उसके फल सवको दही पुत्रके सधीनषर दे घौर 
वह पुत्र उन सयका जनुष्ठान जप्ना क्त्य समन्न कर उन्दं स्वीकार करे इसको 
सुभरतिपरिकमे कहते है, एेसा दी शतिभ कहा गया है-जव पिता जपनेको मरणा- 
सत्र समन्ता दै तव पत्रसे कहता है कि तुम ब्रहमहो, म यज्ञश, दुम कोक दो, 
तव वह पुत्र फता है- भ प्रह, भ यङ्‌ मै लोक द्रं । उस स्तिपतति कर्मभे 
पह दिये हुए उपदेशक विना अकसमात्‌ ही सम्पूण कतेन्ोका सद्व्ट- स्वीकार कर 
अनुष्ठन करना--उपपनन नहीं दो सकता, इसलिए पहरे दी ( मरणास् 
वस्थाके उपदेशे पुव ही ) किये गये अनुशासनका ( कतेवयके उपदेशक ) 
ही फरुपथम्त पुतरकी उलादनविथिते आक्षेप होता दै, जिसका किं भवादे 
हप इत वायते अगुवाद किया जता दै, भतः 'तस्तासुतरम्‌-' इत्यादि वाक्य 
विषायक नहीं है । 
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ए्ौस्यादनविधिामध्यीदेष पितहपमयनायसुश्ास्नविधिर्नित्य ए प्रष् 
इति चेद्‌, मेवम्‌ ; पितुः पुत्रं प्रत्यनजुष्ठापकलात्‌ । अन्यथा स्तनन्धयस्येत- 
रख वा गृतपित्कस्योपनयना्भावप्रसङ्गात्‌। अघुशासन तु कत्तव्यार्थाप 
देशनमात्रमिति भौतरिज्गादवगम्यते। तथा च श्रतिः श्रतरेतुरहीरुणेय 
आघ तंह पितोवाच शरेतकेतो वस ब्रक्षचय न वे सोम्यास्मत्ुरीमोऽन- 
नूच्य ब्रह्मवर्धुखि भवतीति! न च वाच्यं पितरि कथश्चिन्ृते माणवक एवा- 
ऽऽचार्यन्तरमाहय नित्यघ्ुपनयनादिकं सम्पादयिष्यति ततीऽयुषएापनमेवाऽ- 


शङ्क--यद्यपि (तस्मात्‌ पुत्रम्‌ः--इस वाक्यम अनुशासनका विधान मान भी 
ख्या जाय, तथापि निस्यमूत पूत्रोत्मादनविधिकी टी सामर््यसे पिताक छिएु उपनयन 
आदि अनुद्चासनका विधान निलय दही प्राप्त होता है | [ तार्य यह है करि जवतक 
उपनयन आदि अनुशासन पिता न करे तवतक उस पुत्रका पिण्डपितृयनतादिभें 
अधिकार न होनेते नित्यमूत पुत्रोस्यादनका विधान सफर न होगा, अतः पिताको 
अनुशासनविधान भी नित्य ही प्राप्त होता है । ] 

समाधान--नहीं, ठेसा नहीं कह सकते, कारण क्रि पुत्रके प्रति अनुष्ठाना 
प्रयोजक पिता नहीं है । नहीं तो ( यदि पिताके ही कारण अनुञ्चासनका सम्भव 
होता तो ) जिस दुधहे या ढ वयस्क (उपनयनयोग्य ) वारुकका पिता मर गया 
होगा उसके उपनयन आदि अनुशासनका सभाव हो जायगा, [ क्योकि अनुष्ठानके 
कारण पिता तो उसके रदे दी नहीं ] किन्तु अनुशासन तो कतथ्यके पारनके रए 
उपदेशमात्र है, इस प्रकार शरतिसिद्ध ॒रि्गसे प्रतीत होता दै । जसे किं शति 
है--“अरणिके पुत्र खेतकेतुसे उसका पिता उपदेश करता दै--ारुणेय धत- 
केतु कोई एक ( ब्राह्मण ) था, उपसे उसके पिता कहते है कि हे शवतकेतु ! ब्रकषचरय 
( वेदाध्ययनन्रत ) धारण करो, हे सौम्य ! अ्थीत्‌ हे सुदीर उत्तम मतिवले 
यत्र ! हमारे कुरका वारक कोई भी वेदका अध्ययन तथा मनन किये चिना ज्रासण 
नेषा नहीं हा दैः । ( अर्थात्‌ संस्कार तथा वेदाध्ययनादि कर्महीन जातिमात्र 
ब्ाहमणदरुव नहीं इजा है ) | 

राङ्ा-- दुर्वच पिताके मर जनेपर भी वारक (माणवक) ही किसी अन्य 
आचाथकरो बुाकर उपनयन मादि सस्कारोका सम्पादन कर छेगा, इससे उसके 


ठि जनुष्ठान ही अनुशासन होगा "ज्थीत्‌ अनुशासन विधान पो 
नित्य दी हा 


भष्यौपनमे नित्यलक्रा तिरत ] यानुादसहित ५०३ 
सुशासनमस्तिति । तत्र पिं माणवकः स्वाधिकारसिद्यरथमाचार्यान्तरं 
केरोति फं वाऽऽचार्यनियोगसिद्यर्थग्‌ १ नाऽऽचः) अभ्यापनप्रयुक्तिमध्यय- 
नस्य वदता भवता माणवकस्य परथगधिकारानङ्गीकारात्‌। न द्वितीयः, न- 
दन्यनियोमोऽन्यस्य करैव्यदुद्धिुर्पादयति । न॒ वचाऽकर्व्यानुष्यनाय 
साधनतम्पादनं युक्तम्‌ । अथ साधनान्तप्रहिनिध्युपादानवदधिकारिणोऽपि 
प्रतिनिध्युपादानेन कत्तव्य माणवकः संपादयेत्‌ , तन्न, वैषम्यात्‌ । सर्वत्र 
छधिकारिणः कर्च॑व्यमवुष्ातं साधनान्तसतिनिधिरादीयते। यधिकारि 
परतिनिधिस्तु कर्व्यमनुष्रतुमादीयेत । म॒तावनप्रतस्याऽऽचार्थस्य कव्यं 





समाधान--उक्त रद्कामे प्रय यह होता हे किं क्या प्तवाध्यायोऽषयेतत्यः! 
दस विपित प्राप्त अपने अधिक्रार सिद्धिके लिए माणवक मृत पितते अतिरिक्तको 
सआाचार्थे बनाता है £ मथवा "तमध्यापयीत इस विधित पराप्त आचा्यके नियोगकी 
पिद्धिके दिए ए इनमे प्रथम फद्य नहीं कट्‌ सकते, कारण कि 'अध्ययनकी प्रयुक्ति- 
अनुष्न-अध्यापनके द्वार होती है, इस प्रकारके अपके मतम माणवकका- 
वारकका--जलग को भयिकार दी नहीं माना गया हे । दृप्रा कल्य भी नहीं दो 
सकता, क्योकि दूसरेका नियोम -सधिकार--दृसरेकी कतव्य युद्धिको उस्न नहीं 
कर्‌ सकता भौर जो कतैन्य नदी दै उसके अनुठनके लिए ( भाचा्यैकरण यादि ) 
उपार्योका सम्पादन करना युक्तिसद्घत नहीं होताः इससे केभ्य समसे विना 
ही जाचार्यकरणका सम्पादन करेगा; इस श्काकरा अवकाश्च नहीं रह जाता । 

श्वा भसे साधनान्तर प्रतिनिधिरूपते स्थि जति, पैसे ह जधिकारीके-- 
आचा्के--करः्यका भी प्रतिनिधिके उपादाने माणवक सम्पादन करेगा । 

समाधान-रेसा नहीं हयो सफता) कारण कि टष्ठन्तमे यरहांपर विषमता 
ह। [ दृणन्तका स्वरूप दिखरते दँ ]-सर््र दी अषिकरारीके कतव्यका। 
सनुषठान कनके ठिए दूसरे साधनभूत प्रतिनिधिका उपादान हता है । 
जौर अधिकारीका प्रतिनिि तो कर्वव्यके अनुष्ठानके रिष स्या जाता द । 
[ थथिकारीको अमना कर्तय करना दै; परन्तु निरुक्त साधन नहीं मिरुता दै, 
ती दशमे द्रा साधन प्रतिनिधि लिया जातादहै, पुवं कतेष्य करना 
आवदयक है, परन्तु कारणवद्यात्‌ अधिकारी समथे नहीं हुभा तेव वहं अन्य 
्रितिधि करेगा, क्योकि करठम्य करना यायक दै, भतः जधिकारि 





५०४ विवरणग्रर्र््रह [त्रं १, वर्णक ९ 
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संभवति, विधिसंबन्धनिमित्तस्य निषत्तत्वात्‌ । नाऽपि प्रतिनिधिवेनोपादेय- 
स्याऽध्चार्यस्य तत्संभवः। तस्याऽऽचार्यस्य कतव्यलसिदवधुत्तरकाटीनलवात्‌ | 
अतो न माणवक आचा्यन्तरमादायाऽधयेतुम्हति । अथ मृताचारय॑शि्षतं 
माणधरकमल्य आचार्यः स्वीकृत्य स्वाधिकारं निरवरंयितुमध्यापयेत्‌ , तदप्य- 
युक्तम्‌ ; पूोपनीतस्य माणवकस्याऽऽचायौन्तरेण पुनरुपनयनासं भवे सत्यु 
पनेतलक्षणस्याऽङ्गप्य वैकव्येऽङ्धिनोऽध्यापनस्य निष्यत्ययोगात्‌ | न 





वेकस्य या साधनवेकल्यमे प्रतिनिधिक्रा अहण होता दै; परन्त॒॒ जहांपर कतव्य 


भप्त दही नहींदै, रेमे स्थर प्रतिनिधिका हण प्राप नहीं होता, इस 
अश्चयसे दाष्ठीन्तिकि-आचार्यकरण-मँ वैषम्य दिखाकर प्रतिनिपियहणका 
जसम्मव दिखते द ] मरे इए भआचार्यके कन्यका तो सम्भव नही दै, 
क्योकि विपिके सम्बन्धका निमित्त तो वापर निवृत्त है गया है, [ “भअध्यापयीतः 
इस विधिके अधिकारी आचायेके मर जानेषर उक्त विधि किंस नियोगका वोधन 
करेगी इसक्िषए मरनेपर “अहरहः सन्ध्यामुपासीत इसके अधिकारके तुल्य 
किसी भी बिधिक। अधिकार नहीं रह जाता; अतः मृतका कुछ कर्तव्य ही 
नही है ] जौर मृत पितताके' परतिनियिष्ठरूपते लिय गये उस दूसरे आचाथैका 
ही वह केतेन्य हो सकता है, कारण किं वह॒ ( प्रतिनिधिभूत ) आचाय तो 
कर्तम्यकी सिद्धिके अनन्तर कार्म ही किया गयादहै। [ तसय यह है किं 
उपनयन, अध्यापन आदिको माणवकने कतेभ्य समज्चकर निद्धीरित कर छ्य, अव 
पितके भभावमे उस कर्वैन्यका पारन कैसे हो, तव उसने माचार्यैकरण किया 
जिपसे भ्रतिनिधिमूत आचायै उपनयन आदिको अपना करठैव्य समन्ने । ] 
हस कारण माणवक ( जिसका पिता मर गया ह ) दूसरेको आचाय वनाकर 
अध्ययन नहीं कर सकता । 

शङ्गा--भाचाये-पिता-ने माणवकको शिक्षा अर्थात्‌ उपनयन संस्कारं आदि 
उपदेश दे दिये परन्तु पद्ये षिना मर गया; से मरे इए आचाय द्वारा 
शिक्षित माणवकको द्रा याचाय शिष्य बनाकर अपने अधिकारकी सिद्धिके 
ङ्एिप्टालेगा। । 

समाधान--यह भी कृथन युक्त नहीं है, कारण किं पदले (मृत ) 
भावाय द्रा उपनीत शिष्यका दृपरे भचायं द्वारा दवारे उपनयन सं्ारका 
सम्भय न हौनैसे उपनयतषप अङ्गके अभावे अङ्कमू अध्यापनकी 


भध्यापनते तितयतक्ा निरासं ] भपुवादसहित ५०्‌ 
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चाऽतेनाऽऽचार्यणाऽङ्गभूतमुपनयने साणवकान्तरेऽदुष्ठितमिति वाच्यम्‌ , तथा 
स्यद्गिनोऽध्यापनस्याऽपि त्राऽनुष्टितत्मेन पमरलुनायोगात्‌ । अन्यथा 
स्थोपनीतस्याऽध्यापनात्‌ प्रागेव सृतावङ्गिमाव्रावुष्ठानाय माणयकान्तर्खीकारः 
तद्यनुपनीतमप्यध्यापयेत्‌ । यदि स्वोपनीतानध्याप्य दरव्यबराहुस्थायाऽन्या- 
नप्यध्यापयतीत्युच्येत) तदा दद्धि नाऽध्यापयेत्‌ । शु्रषाये दस्दरिमप्यध्या- 
पयिष्यतीति चेद्‌, एवमपि खन्मते रौफिकनैदिकव्यवहारे दु्ौरः । रोके 
हि माणवफकत्तव्यनिप्पत्तये एवाऽऽचायोऽन्विष्यते नाऽऽचायंकत्तेव्यनिप्पनत्तये 
माणवकः । वेदेऽपि सत्यकामो ह जाधरालो बरह्मचयोयाचायं सखयमेवाऽ- 
च्िप्योपस्तमवानिति गम्यते । तथा च श्रतिः स ह हारिष्धुमन्तं गौतम- 
मेत्योवाच वरह्मचय॑ भगवति वत्स्याम्युपेयां भगवन्तमिति तदेवमध्या- 
पनस्य नित्यत्वे वहुदोपसद्भावादनियेन च तेन नित्यस्याऽध्ययनस्य प्रयुक्तौ 


सिद्धिनदी द सकती इससे विपरीत [ जङ्गवैकद्यसे भी सङ्गीकी सिद्धि 
हो सकती है तो ] अपने द्वारा उपनीत रिप्यके पद्रनेते पूर्वै द्यी मरणो 
जनेपर केवङ अद्खीमूत भध्यापनकी ( पदरनिकी ) सिद्धिके शिए दूसरे माणवकंका 
ठेना स्वीकारो, जिसका उपनयनन किया गयाहो; उसकोमी पष्ट 
दिया जा सकता है । यदि अपने द्वारा उपनीत शि्योको पद्रकर्‌ अधिक द्रव्यकी 
अभिलपासे दृसरोको भी डरा ल्य जायगा, ेसा कटो तो धनदीन वारको 
पटना प्राप न हेया । यदि शयुश्रप-सेवा-के किए धनदीनका भी पटना 
प्रा चेमा, तो एसा माननेपर लौकिक वेदिकष्यवहार दुम्हरे मतम दुबोर 
हो जायगा | 


लोकम वारकके करैम्यकी निष्पत रिए दी आवाथकी अन्वेयणा दती है, 
सआचा्ैके कर्य सिद्धिके सिए माणवक्रकी खोज नीं की जाती । एवं वेदम 
भी सप्यकाम जाघ।रु ब्रह्मचर्य (वेदाध्ययन) के रिपु सयं आचाकी सोजके किए 
गुरकुरमे परहुवा था । जसे कि शति दै-- ह" इत्यादि । अथौत्‌ वह्‌ गौतमे 
पार जाकर कहने खगा भगवन्‌ ! भे, नियमपूर्वैक वेद पटना चाहता ह, इसि 
जापका पिप्य बनू। इस प्रकार अध्यापनविधिको निय भामनेम बहुत देवि 
आ जेते उये अनित्य दी मानना चादिए) त्व उस अनित्य ध्यापनसे 


५०६ भिवरणमरमेयसंग्रह [ सूं १, वर्णक २ 
-यच्य्य्य्य्व्य्य्य्य्य्य्व्य्य्य्य्य्च्य्य्य्य्य्य्य््व्य्य्य्व्य्-्् 
नित्यानित्यसंयोगपिरोधात्‌ स्वविथिपरयुक्तमेवाऽध्ययनमद्गीकार्यम्‌ । 

ननूपनयनाध्ययनयोः स्वविधिप्रदुक्ततरे सति तत्मयुक्ततयेवोपनय- 
नाध्यापनसिद्ेरुषनयीत तमध्यापयीतिति तद्विधानमनर्थकमिति चेर्‌, 
मैवम्‌ , नाऽ्नाऽऽचायैन्यापारयोरूपनयनाध्यापनयोंधिः, विन्तु माणवक- 
व्यापारयोपगमनाध्ययनयोः । नलु वाक्ये प्रयोजककवुराचायस्य व्यापारौ 
प्रतीयेते, तत्र साकषात्कर्तर्माणवकस्य व्यापारयोः स्वीकारे विरोधाजीव- 
ता्थ॑तया प्रप्नावाचार्यव्याफारावनू्याऽ्रप्ोमौणवकव्यापारयोर्धिधानस्य 
न्याय्यल्ात्‌। नाऽपि शब्दविरोधः, "एतया ्रामकामे याजयेत्‌" इत्यत्र 
्रयोजकल्यापारमन्तरेण स्वार्थेऽपि णिचत्ययप्रयोगद््नात्‌ | याजनस्य 
ृ्यथ॑तया प्रप्तस्याऽदुवादेनाऽग्राप्त यजनमेव बिधीयते । एवम्‌ अध्यापयीत 
इत्यत्र किं न स्यात्‌ । 





नित्यभूत अध्ययनकी प्रयुक्ति माननेमे निव्यानितयसंयोगक। विरोध होनेसे मध्ययनको 
अपनी विधि द्वारा ही श्रयुक्त हुआ मानना चाहिए । 

राङ्गा-- यदि उपनयन ओर अध्ययन स्वविधिप्रयुक्त माने जार्यै, तो 
उसीसे उपनयन जीर जध्यापनकी सिद्धि हयो जायगी, फिर "उपनयीत 'अध्या- 
पथीतः इन वाक्योसे उनका विधान करना व्यथं दी है | 

समाधान--नरीं, वेसा नहीं कह सकते, क्योकि यट आचार्यक व्यापार- 
भूत उपनयन ओर ध्यापनकी विधि नहीं है, किन्तु माणवकके व्यापारमूत उप- 
गमन जौर जध्ययनकी निधि है | यदि शङ्का हो कि वाक्यम प्रयोजकमूत कत 
भावाय उक्त दो व्यापार प्रतीत होते दै, माणवकके नहीं होते, तो यह्‌ शङ्का मी 
युक्त नहीं है कारण कि व्हा प्रयोजक करतीको छोडकर साक्षात्‌ कर्ते 
व्यापारका अङ्गीकार करने प्र विरोध होता है, इससे जीवनके किह प्राप 
आचयेके व्यापारोका अनुवाद करके अप्राप् माणवकके व्यापारका विधान 
करना ही उचित प्रतीत होता है । शब्दके साथ सी बिरोध नहीं है, ्योकि 
“एतया इस वाक्यम प्रयोजक व्यापारफे विना स्वाथे भी णिक परत्ययक्ा 
प्रयोग देता जाता है । वृकि रिषि प्राप्त याजनके अनुवादसे जेसे अप्राप्त 
यजनका विधान करिया जाता है, वैते ही “अध्यापयीतः. इत्यादि स्थल्मै भी 
कयो नहीं होगा ? 


कथ्याप्नमें नितयलका निरास ] भायानुवादसितं ५०७ 


नद वाज्रदध्याप्ेदित्यत्र कर्ैव्यापारस्य णिचप्रसययार्थैतयाऽ्वग- 
मादेकतरस्य प्रसिदधस्याऽचुवादेनेतरस्य विधिरस्ठ॒ । उपनयीत इत्यत्र तं 
धाचर्थस्येव प्रयोजकव्यापारत्वादनमिषघीयमानः कर्ठैन्यापारः पथं विधी- 
यते। न च वाच्यथुपनयने मा भून्माणवकव्यापारविधिः) अध्यापने तु 
भविप्यतीति, वरक्रययोः सारूप्यात्‌ + उच्यते; प्रयोजकव्यापारामिधायिनाऽ- 
पि नयतिधातुना माणवकन्यापारस्याऽनमिधीयमानस्याऽपि गम्यमानताया 
धक्ष्यमाणल्वात्‌ स एव धातुना लक्षणयोपादाय विधीयते, न प्रयोजक 
व्यापारः । तस्य खयमेव प्राप्तवादर्‌ । नलु तत्मापि्ःसंपादा, इतरेतरा- 
श्रयलप्रसद्गात्‌ । दक्षिणश्युशरपाव्ङ्गसदिते ध्ययने माणवकस्य विहिते 
तप्य च खविधिप्रयुक्तौ सत्यां द्य्थ॑तयाऽऽचारयपरघत्तिः प्राभोति । 





राक्का~-्यक्न करावे 'अध्ययन करावे इन वकयेमिं प्ररकद्प कतके 
व्यापारी "चू प्रत्यये अर्भके सपमे प्रतीति हती दै ( वह धालथं याजन, 
तथा यध्ययनक्ती प्रयुक्ति करा सक्ता दै ) इनमे एक थे जो प्रसिद्ध है 
उस्तकरा थनु्राद करके दृसरेका विधान मानना चादिषु । उपनयीत" ( उपनयन 
सष्छार्‌ करावे ) इस वाक्ये धाठुका अर्थं दी प्ररणाहूपर प्रयोजक-पररफ-ग्यापार 
ट, इरल्ए अभिधा द्वारा प्रतीत न दीनेवलि कीक भ्यापारका विधान कैसे 
प्रिया जा सक्ता? देषा भी नदी कह सकते फि उपनयने माणवकके 
उ्यापारका विधान न ही, परन्तु अध्यापनम तो होगा, कारण कि दोनो वाक्ये 
गगानता दै । 

समाधान--उत्र का जाता दै, प्रयोजक ग्यापारका वोधन करनेषलि 
धनी घातुते भी अभिधाृति ह्या बोधित न होनेवास माणवकका व्यापार प्रतीत 
ट जाता ४, रेखा हमको भगे प्रतिपादन करनाहै । चौर उरी श्वी' धातुसे रक्षणा 
तति दरया प्रा ए उस माणवकके न्यापास्का ही विधान किया जाता हे श्रवोजके 
उथापाका विधान नहीं किया जाता, कारण कि प्रयोजक व्यापार तो स्वय परा है । 

दद्धा--उप माणवके व्यापारे विधानकी प्राति नीं सिद्धि की जा 
एकत, कारण क दसम इतरेतराश्रय दोपका प्रसङ्ग जा जाता ह । [ इतरेतराश्रय 
दोप दिखते द ]-दक्षिणा या सेवा आदि द्ग सहित जध्यवनक्रा माण- 
वकत टिएु निधान करनेपर उतत साग अध्ययन अपनी दी विधते भ्युक्ि 


` ५०८ ॑ विबरणप्रमेयस॑ग्रद [ सूव १, वर्णक. 
-चच्थच्च्य्च्व्व्व्च्य्व्य्य्य्यय्य्य्य्य्यय्य्व्यय्य्य्य्यय्य्यवनस्य्त 
रयथ्रतौ प्राप्तायां तदनुवादेन माणवकव्यायारोऽध्ययनादिविधातु 
रयत इति, भवम्‌ ; ग्रामकामं याजयेदित्यत्र याजनम्रा्रपि दुःसंपाद- 
लग्पङ्गात्‌ । दशषिणाध्गसदिते करैव्यापारे विहिते सति श्यर्थतयेन 
्रयोजकन्यापारमरषिस्तसप्तौ च तदचुधादेन करैव्यापारमिधिरिति परस्पर- 
भ्यल्वात्‌ । अथ स्वनिधिप्युक्तेषु यागान्तरेषु सामान्येन व्र्य्थतया प्रां 
प्रयोजकव्यापारमनूचच अ्रमफामस्य यागविरेषो विधीयेत तीहाऽपि विष्य- 
न्तरेषु सामान्यप्रा्परयोजकन्णापाराजुवादेनोपगमनाध्ययनादिमाणवक- 
व्याएरो विधीयताम्‌ । नु याजनात्सक एष प्रयोजकव्यापारो यागान्त- 
रेषु प्राप्तोऽस्ति । उपनयनाध्यापनातमकस्तु तथा न विध्यन्तरेषु प्राप 
इति वेद्‌ , तहि भाविनी प्रानरस्तु । माणवकव्यापारब्रिधिसामथ्यौदेव 








होनेपर जीविकके निमित्त आचारी प्रति प्राह हेती दै, ओर आवार्थकी 
आजीविक्रके हए प्रृत्ति पराप्त हेनिपर उसका अनुवाद करके माणवके 
अध्ययन जादि व्यापारका विधान किया जा सकता है, [ इसरिष प्रयोजक- 
ठपरापारको ग्राप्त नहीं कह सकते ]। 

समाधान-रेसा नहीं दै, कारण कि उक्त प्रकारे प्रा्षिके दोष देनेते ते 
ध्रामकी इच््छावालैको यज्ञ कराना चादिए इस वाक्यम यन्त करानेकी पा्तिका 
भी सम्पादन नहीं कर सकते । दक्षिणा आदि अङ्गके सहित कत्तीके ग्यापारका 
बिधान हनेपर आजीविककि किए प्रयोजक व्यापारकी प्रा्ि हेती दै, सौर 
प्रयोजक उ्ापारकी प्राचि होनेपर उसका अनुवाद करके करतीफे व्यापारका 
विधान देगा, इस रीतिसे इतरेतराश्रय हा जाता है । यदि कहो कि अपने दी 
निधाने प्रयुक्त दरे दूसरे यागम सामान्यषूपते प्राप्त हुए प्रयोजक व्यापारका 
अनुवाद करके आमकी कामनावाठेके किए यागविरोपका विधान किया जाता है । 
( इससे अन्योन्याश्रय दोष नही जता ) तो प्रछत भी दूसरे दूसरे बिधानेकि 
स्थरपै सामान्यतः प्राप प्रयोनफ ग्यापारके अनुवादसे ससीपगमन तथा अष्ययन 
आदि माणवक व्यापारका विधान करिया जाना चादिए । 

रङ्का--यज्ञ कराना, रेषा प्रयोजक व्यापार जन्य यागोम प्रष्ठ है । 
उपनयन, ( सभीपमरापण ) तथा जध्यापनस्प व्यापार, तो वैसा दूसरे निधातेमिं 


पराप नहीं है। 


उपयनाश्ययनमं अधिकोारादिविधितका निरास ] भप्ुवादसाहित ५०९ 








प्रयोजकव्यापारः प्राप्स्यते, तसूर्वकलात्‌ माणवकव्यापारस्य । न च वैपरी- 
तमेन प्राप्तिः श्या; नयनित्येन नित्यप्र्षिः संभवतीपयक्तसरा्‌। नघ 
्राप्रस्योखत्तिविध्यसंभवेऽपि वद्सुवादेनाऽधिकारविधि; स्यादिति चेद्‌, न 
वाक्ये जीवनादिनिर्यकास्याधिकारयोसर्थवणात्‌ । 

तथैरुणया यिङ्गा्या कीणातीतिव्रद्‌ गुणविरेपविधिरस्त, स च 
युपोऽधवर्त्रा्माणाख्य इति चेद्‌, न; व्राक्मणत्वावर्षतराख्ययोथणयोरभ- 
योरपि विशेषतया प्रस्परसम्बन्धरदितयोविरिष्विध्ययोगात्‌, परथग्‌ परिधाने 
चक्यमेदप्रसङ्गात््‌। अरुणवाक्ये ठु विेप्यस्य यागपाधनक्रयणस्याऽप्य- 


[1 


समाघन--तो भाविनी-दहने बाठी--प्रा्तिको छ उीनिये। माणवकके 
८ उपगमन या सध्ययन्प ) ग्यापारके विधानकी साम्ये दी प्रणा प्रयोजक 
व्यापार प्रप्त हो जायगा) कारण कि प्रयोजकनग्यापारपूरवैक दी माणवकका व्यापार 
होता दै अथात्‌ आचायैकी प्रेरणके अनन्तर ही माणवकृका उपगमन या अध्य- 
यन दोता है । इससे विपरीत अन्य किसी प्रकारसे प्रा्िकी आशङ्का नहीं कनी 
चाहिप्‌ अत्‌ अध्यापन प्रयोजकव्यापारसे सध्ययनकी प्रति नदी कनी चादिए, 
कारण करि अनित्य अध्यापनते नित्य भध्ययनकी प्राप्ति नहीं दो सकती, यह 
पूर्वेम दी कट भये द । 

` शद्का--यचपि भ्रा्फी उघत्तिविधि नहीं हो सक्ती है तथापि उसके 

धाते अनुवादसे अधिकार विधि तो हो सकती है ! 

समाधान- नही, नहीं दो सकती, कारण कि वाक्यम जीवन भादि नि 
-जौर काम्य भधिकारो्ा वण नहीं दै। वाक्यतो 'अष्टवप त्राह्मणयुपनयीत 
तमष्यापयीत' केवर इतना दी है । [ इसमे (जीविकक्रामः' इत्यादि नित्य या 
काम्य किती प्रकारके अधिक्रारका वण नहीं है |] 

शद्धा--भच्छा तो रार पिह्णाक्षीते क्रयण करता है इस ॒वाक्यके 
समान गुणनिरोपका विधान मानो £ वह विधीयमान गुण जष्टवधीसक त्राहमण- 
ख्प होगा | 

समाथान- नी, शुणविधान भी नहीं हो सकता है, कारण विं ब्रह्मण भौर 
अष्टषैख दोनो गुण, विरोष होनेसे, प्रपर सम्बन्धरहित ट इसे विशि 
विभिक्ा सम्बन्ध नहीं हो सकता, अलग असग विधान करने वाक्यमेदका 

६५ 


५१० विवरणप्रमेयसग्रद [ सूत्र १, वर्णकरं र 








ननन न्च्च्य्व्यन्य्व्व्य्व्व्व्व्व््य 
न्यतीऽप्राप्तस्य बिधेयतयाऽरणादीनामनेकेपामपि विशेषणानां तदन्वये 
सति विशिष्टबिधानं युक्तम्‌, म तथेह प्रयोजकल्यापारो विधेयः; प्राप्रलात्‌ । 
अतो नाऽनेकेषु गुणविधिः, तदुक्तम्‌- 

श्रपति कर्मणि नाऽनेको विधातं शक्यते गुणः। 

अप्राप्ते तु विधीयन्ते बहबोऽप्येकयततः ।॥' इति । 

ननु प्रयोजकन्यापारस्य प्राप्रताच्था विधिनिराक्रियते तथां माणवक. 

व्यापारस्याऽपि स निराकठै शक्यः, (साणवकथुपनयीतः' इत्यत्र कर्मभूतस्य 
माणवकस्य व्यापाराप्रतीतेः । नहि शरास गच्छेत्‌! इत्यत्र ग्रामस्य व्यापारः 
प्रतीयते, मेवम्‌ ; शब्दतो न्यायतश्वाऽ््र माणवकस्य गमनव्यापारमतीतेः । 


सङ्ग होगा । उक्त अरण वाक्यम तो विशष्यभूत यागके साधनभूत क्रयणकी 
अन्य प्रकारसे प्राप्ति न होनेसे वह ॒विषेय है, इसरिए अनेक बिरोपणोका मी 
उसके साथ अन्य होनेसे विशिष्ठका विधान युक्तिसङ्गत है । पकृतम वैसा 
प्रयोजके व्यापार विधेय नहीं ह, क्योकि वह तो प्राप्त दी है, ( इससे विेप्य- 
भूत प्ररणासक्र व्यापारके विधेय न होनेसे अष्टवषत्र तथा ब्राह्मणत्व यादि 
विरोषणविशिष्टका विधान भी सम्भव नहीं हो सकता ] इसरिए अनेक विदोषणेमिं 
गुणबिधि नहीं हो सक्ती । कहा मी है- 

अन्य प्रमाणसे पराप्त कमम अनेक गुणका विधान नहीं क्रिया जा सकता । 
अप्राप्त कमम तो एक दी यलसे बहुत गुणोका भी विधान दो सकता है। 
अ्थीत्‌ अनेक गुणका भी विधेयविदेपणष्प एक यलते विधान दहो 
सक्ता हे । 

शङ्का- प्रयोजक भ्यापारके प्राप होने उसके विधानका जेते निषेध किया 
जता दै, वैसे ही माणवकम्यापारके विधानका मी निषेष श्रिया जा सकता दै 
कारण कि भाणवकको उपनयन करे इस वाक्यम कर्मफारक माणवके 
व्यापारी प्रतीति नहीं होती दै, जैसे भामको जाना वाहिए इस 
वाक्यम मकरे व्यापारकी प्रतीति नहीं होती । [ अर्थात्‌ इससे जिस व्यापारकी 
प्रतीति ही नहीं होती उसका विधान कैसे हो सकता दै, यह भाव है £ 1 

समाधान- दसा नही, कारण कि शब्द द्वारा ओौर न्यायसे-मी मावणकका 
गमरतर्प व्यापार पती होता हे । [ शब्द हारा गमनकी प्रतीति दिखरते है-- 


उपनेयनाध्ययनमें भविकारारैविधिलका विर ] भापोसुवादसदहित ५११ 


काक कक कक कक क 





म जथ 


रोके हि नयस्यथैषाचिषब्दप्रयोगेषु नीयमानस्य गमनं दृष्टमिति रष्दत- 
स्तसपतीतिः तथा बाङानामक्षरशिक्षाये रिक्षकगृह प्रति गमर्न दृं॑ततो 
त्यायोऽपि माणवकव्यापार प्रत्याययति । नहि प्रेशषावान्‌ माणवको मिधि- 
मन्तरेणाऽष्ययनादौ प्रवर्तेते । अरथावयोधादिद्एफलार्थतनिराकरणे रागतः 
्रदृत्ययोगात्‌ । ततो वाक्यविपरिणामेन माणवरकन्यापारोऽत् विधातव्यः । 
यथा श्रामकम याजयेत्‌ इत्यत्र श्रामकामो यजेत्‌! इति विपरिणामस्तथा 
(अष्टवपं ब्राह्मणमुपनयीत इत्यत्रापि अषप ब्राह्मण उपगच्छेत्‌ सोऽधीयीत 
इति विपरिणामः स्यात्‌ । 

तन्वेवमपि नाऽत्र निधिः सङ्गच्छते, निरधथिकारसात्‌ । न तावदत्राऽ- 
एवर्षस्मात्रमधिकारनिमित्तम्‌, शृदरस्याऽप्युपनयनायिप्रसङ्गा्‌। नाऽपि ब्राह्म- 
ण्यमात्रम्‌ , जातमात्रस्य तप्सङ्गात्‌। नाऽप्युभयम्‌ , तयोः परस्परान्वयाभावाप, 





क्योकि ठेोक्रम नीधातुके अरथेके वाचक श्देकि प्रयोगे नीयमानका 
गमन देखा गया द, इसरिए शव्दसे उसकी प्रतीति सिद्ध ही दै । [ न्याये भी 
उपरी प्रतीति दिखते द ]-- अक्षर सीलनेके किए जध्यापकके धर वासकोका 
जाना देवा गयादै, इससे न्याय भी माणवक्के व्यापारकी प्रतीति करता है । 
विधानके धिना कोई भी बुद्धिमान्‌ माणवक अध्ययनादिम प्रवृत नदीं होता । 
अध्ययनक्रा अर्थाव्रोध--अर्थनिश्चय--आदि इष्ट एक न माननेपरं रागसे 
अध्ययन शरवृत्ति नदी दो सकती । [ कामे दए फर्वे किए दी राग दवारा प्षृतति 
देखी जाती है ] इसकिए वाक्या विपरिणाम करके माणवके अध्ययन भादि 
व्यापारको दी पङ विधेय मानना चादिए जैसे श्रामकी कामनावाले याजक 
यन्न कराः इस वाक्यम श्रामकी इच्छवासा यज्ञ करे पसा वाक्य बदरा 
जातादै, चैसे दी (आठ वर्क व्राहमणयारुकका उपनयन करे इस प्रकृत 
वाक्यम मी (जठ वर्षका व्राह्मण वालक गुर्के समीपम जवे जौर वह ए इस 
प्रकार वाक्य बदरा होगा । ^ 
श्चास प्रकार माननेषर भी भक्घतमे विधिका मानना सक्खत नहीं 0 
कारण कि अथिकारकी सम्पत्ति ही नदीं द, क्योकि केवल भाठ र्षकी अवस्था 
अपिकारकी दु नदीं मानी जा सकती, वयो देसी भवस्य भाट वधक शूको 
मी उपनयन संारका प्रसङ्ग हो जयगा, एवं प्रण जाति दी अधिक्रारकी कारण 


=+ 


५१२ चिवरणप्रमेयसंगरद [सूत्र ?, वणक २ 
नज ्य्य््व्य्यय्यय्यव्य्य्प्य्य्य्व्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्व्य्य 
गुणानां च परा्थवादिति न्यायात्‌ । अथ मन्यसे तयोरपि पाण्णिकः प्र्‌ 
स्परान्वयो भविप्यति । यथाऽर्णावाक्ये अरुणया ऋणाति! इति प्रत्येकं 
श्र क्रियान्यये पश्चदेकपरयोजनलसामर््यात्‌ प्रस्परान्वयस्तददिति, तन्न; 
तथा सस्यधिक्रारहैतोरसाग्दलप्रसङ्गात्‌। अतो निरधिकारो विधिरुक्तः; 
नेष दोपः; शाब्दमेष सर्वत्राऽधिकारनिमित्तमिति नियमाभावात्‌ । साङ्ग- 
कमीनुटनसाशथ्यस्याऽशरान्दस्याऽप्ययिकारहेतलात्‌ कथंचिच्छाब्दसनियः 
मेऽपि करिया्वन्धाभिधानगुखेन विरिष्टसमर्षणे शब्दद्यस्य तास्प्यैकरप- 
नात्‌ तत्सिद्धिः 

नन्वेवमपि विशिष्टस्य माऽधिकारनिमित्तत्वमुपादेयविरेपणसवात्‌ । तथा 








नही हो सकती, क्योकि ब्राह्मण वारकके उदन होते ही उसका उपनयन प्राप्त होगा । 
दोनोको भी नहीं मान सकते, क्योकि दोनोका परस्पर अन्वय ही नहीं है, कारण कि 
शगुणपदाथ दूरके उपकारक होते है" (परप्पर अन्वित नही हेते) देस न्याय है | 
यदि मानो कि उनका भी पीठे ( दोनेंका पथक्‌ प्रथक्‌ विधिके साथ अन्वय होनेके 
अनन्तर ) परस्पर अन्बय हो जायगा । जसे अरुणाशब्दधरित वाक्यम “अर्णा- 
सर-वणेवाटी-से क्रयण करता हे इस प्रकार परतयेकके साथ शाब्द क्रियान्वय 
कारनेके अनन्तर सवका एक प्रयोजन होनेके कारण परस्पर अन्वय होता है, 
वैसे दी शकृतमैभी होगा, तोरेसाभी नहीं मान सकते, कारणकि टेसा 
माननेषे अधिकारे कारणम शाब्दपतीतिविषयताका अमाव हो जायगा । अधिकार 
कारण तो वििष्ट है, परन्तु दोनोंका परस्पर चान्द अन्वय हुआ ही नहीं है, वह 
तौ एकमयोजनगम्य होनेतेपाष्णिक है, इसङिएु भयिकारशूर्य विधि युक्त नहीं दै । 

समापान-उक्त दोष नहीं अता, कारण किं सर्वत्र अधिकरारका 
फरण शान्द--राब्द द्वारा अमिधासे प्रतीयमान--दयी होना चाहिये, पसा नियम 
मह हे । प्हृतमे यङ्गविरिष्ट कर्मका अनुष्ठानसामथ्यं शाब्द न होता इमा भी 
- अधिकारा हेतु होता है, इरि यदि मागरहसे कथंचित्‌ यही मानो कि अयिकारका 
निमि शाब्द ही होना चादिषु, तो क्रियासम्बन्धे बोधन द्वारा विशिष्टकी 
मतीत करनेमे दोनोका अवप ौर ब्राहमण शब्दों ा--त्तासथै कल्पन कलने 
विचिष्टठको शाब्द मानना सिद्ध हो सकता है | 

दङ्धा--विरिष्ठके शाब्द हनेपर भी वहं अधिकारका निमित्त 
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हि-तमध्यापयीत' इत्यत्र प्रयोजकन्यापारं प्रति माणवकस्य कमरताभिधा- 
यिनी द्वितीयाविभक्तिः सव्यापारं प्रति माणवकस्य ववं गमयति, र्नत 
रके" इति न्यायेन प्रयोजकव्यापारस्य करैविषयत्वात्‌ । न च वाच्यम्‌ 
अध्यापयीत इति वाक्ये विपरिणामस्योक्ततान्माणवकस्याऽधिकारित्वम्‌, न 
तु कर्तैतमिति । तत्र हि प्रापप्रयोजकव्यापाराजुवादेन करैन्यायारे विधि. 
सम्बन्धमात्रं परिणम्यते, न तु श्दपरप्नं माणवकस्य कर्त्वं पराक्रियते । 
अत॒ उपादेयो माणवकः, तष्ट्षणवचयात्‌ । साक्षादा परम्परया बा 
विभिबिपयतयाऽ्ुटेयमिति व्हटक्षणम्‌ , कर्वादयशरा्चटं प्रति कारकत्वात्‌ 
परम्परथाऽुधयाः । - अतः कुरुपादेयस्य माणवकस्य यद्विदेषणं 
जातिवियिष्टं ययः न तदधिकारनिमित्तम्‌ । 'रोहितोष्णीपा ऋलिजः 





नहीं हो सकता, क्योकि वह उपदेया (८ कर्मक्राकभूत माणवकका ) 
कि्रिपण दै, क्योकि (उसको अध्यापन करेण इतस वकयम प्रयोजकके-- 
याचा्के-त्यापारके -प्ेरणकि-- प्रति माणवकेको कर्म कहनेवाली द्वितीया 
विमक्ति अपने व्यापारके प्रति माणवकरके करकी प्रतीति कराती दै 
कारण कि "कसते हुये पको प्रेरित करता टै" इस न्यायसे मरयोनकका 
व्यापार (प्रेणा ) कर्तीको दी विपय करता है । यहं कहना 
उचित नहीं कि “अध्यापन फेर इस वाक्यम पूर्वै कदे हुए माणवक 
पे एसे वाक्यपरिणामसे माणवका भधिकारी दोना प्रतीत दोरा 
है, प्ररणानिपयीमूत कत होना प्रतीत नही हता ॥ कारण करि उत 
पूरैकथित वाक्यविपरिणामम ( णिच प्रत्ययते ) प्राप्त इए प्रयोजकभ्यापाके 
अनुवादूसे कतके व्यापास्मे विधिका संबन्धमा परिणत किया जाता 
ट, शब्दप्राप् माणवकके करलक्रा निपेष नहीं किया जाता है। इस 
कारण माणवक उपादेय दहै, क्योकि उसमे उपदेयका सुक्षण नियमान्‌ 
ह! [ उपदिथकरा रक्षण दिखते दै ]--ा्षात्‌ अथवा पररासे निषिका 
निषय दोकर भवुक योग्य होना उपदेयका क्षण दै भौर कती आदि 
अयुयविधिके परति कारक होनेते परपदसे जलुय होते दैः इसरिषए 
कमत उपदेव माणवका जो जतिविरिषट अव्थास्म निरोप ह) वह 
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न ्््वव्व्वव्व्व्वव्व्व्व्य्य्य्य्य्य्य्््््यः 
प्रचरन्ति इत्यादौ कदैविशेपणस्य रोहितोपष्णीपत्वादेरधिकारनिमित्तसखा- 
दनात्‌ । न च फरैवाऽधिकारी, कङरलषेयकारकतया विधि प्रति गुण- 
भूतत्वाद्‌ अधिकारिणश्च विधि प्रति सामितया प्राधान्येनाऽन्वयात्‌ । न 
चैवमधिकाररैतोरेवाऽसम्भवः, अलुपादेयविशेपणस्य तद्धेतुता । विधि 
्रयुक्ताचु्ेयतद्विरेपणव्यतिरेकेण विधिसंवन्भ्यतुपदेयं॑ताद्शविरेषणे च 
जीनगृहदाहस्रीकामनादि । अत्र त््वषत्वादयुपादेयविशेषणं तत्कथ- 
मधिकारदैतुः स्यात्‌ । अत्रोच्यते; किं भावनाया वाक्याथैतवमाभितयेदं 
त्रवीपि उत नियोगस्य अथवा इष्टसाधनस्य ? नाऽऽ; तत्राऽधिकारान्वयस्य 
कर्मन्ययपूर्वतया करैविरेपणस्यैवाऽधिकारदैततात्‌ । पूरुपपरघृ्तििं भावना, 
साच क्रियात्मिका सती स्रूपनिप्यादकानि कारकाणि प्रथममपेक्षते । 








अधिकरारका निमित्त नहीं हो सक्रता । [ उपादियविरोपण अधिकारकरा निमित नदी 
हो सकता, उसका शृ्टान्त द्वारा समथैन करते दै--“छर पगड़ी बंधे याज्ञिक रोग 
भचरण करते दैः इस वाक्यभे कतके विरोषणीमूत ऊठ पड़ी अधिकारी 
निमित्त नहीं देखी गयी है । कर्तीको दी अधिक्रारी नहीं मान सकते, कारण किं 
कती अनुष्ेय-विंधि-क्रा कारक होनेसे विधिके प्रति गौण ( जपधान ) हो जाता 
है। जओौर विधिके प्रति अधिकारीका तो प्रयु होने प्रधानरूपते अन्वय 
दोना चाहिए ¦ इस युक्तेसो अधिकार हेतुके अमावकी शङ्का नहीं रो सकती, 
कारण कि अनुपादेयके विरोषर्ोमिं अधिकारी हैतुताका होना सम्भव दै। 
जेते विधिपरयुक्त णनुषेय तथा इसके विरोषणसे अतिरिक्त विधिका सम्बन्धी 
जनुपादेय था वैसे जीवनगृहदाह स्वगैकामना आदि विरेपण दै । प्रृते तो 
आट वर्षका होना इत्यादि उपादेयके विरोषण अधिकारके कारण कैसे 
दो सकते ४ ? 

समाधान--इमर आशङ्काके उत्तरम कदा जाता है- क्या भावनाको वाक्यका 
अथे मान कर उक्त आशङ्का करते दो १ अथवा नियोगको? या इष्ट 
साधनको १ इनमे प्रथम कस्प नहीं बन सकता, कारण कि उसमे ८ भावनामे ) 
अधिकारका अन्वय कतके साथ अन्वय होकर दी होता है इसि कतीका 
विरोषण दी जधिकारका कारण हो सकता है, कारण कि पुरुपकी प्रदृत्ति ही तो 
भावना कराती है । वह॒ मावना कियाकरापरूप दोती इई भपने सारूप्यको 
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नि निनी निकी कक कया क कक क) 


ततर पुर्ार्थधराचर्थयो मान्यत्येन तत्करणत्वेन चान्वये सति परिरेपात्‌ 
खर्मकामादयः कर्वतेनाऽन्वीयन्ते । तस्य च कतुर््याव्रकानि जीवनगरह- 
दाहकामनादीनि । ततः कतरे फएरनियमात्‌ स एव क्तौ फलमोकः 
त्योपाधिना ख्ामिलादधिकारं प्रतिप्यते । अत्श्रोपादेयकतैविगेपणा- 
स्येवाऽथिक्रारिमोऽपि ग्यावत्तकानि सम्पघन्ते। 

नन्वस्तु तर्हिं द्ितीयः, नियोगो हि खर्पोपाधित्येनेतर नियोन्य- 
विपत्ते, विना ताभ्यां कस्य कस्मिन्नियोग इत्याकाष्मया अनिवृत्तः । 
ततो वाक्यगतसर्भकरामादिनियोज्यसेन धाठर्थश्च विपयत्ेनाऽन्वेति। न 
चाऽ््राऽधिकारान्ययः परथगपेक्ष्यते । "ममाऽ्यं नियोगः! इति प्रतिपतर्नियो- 
उयस्थेव तत्छामितयाऽधिकारितात्‌ । स चाऽधिकारी विपयासुठानमन्तरेण 


` बनानिवाे कारफोकी स्व प्रयम भक्षा करती ह, करै, करम आदि कारकोक 

विना ज्रियाघ्ठरूपकी सिद्धि नदीं दये सकती, उस्म से पुस्पाथेका मान्य--साध्य- 
रूपते ओर धालर्थका उप पुर्पार्थके कारणरूपतसे अन्वय होनेपर स्वग 
कामादि पदर परिशेषन्याय द्वारा कतीरुपसे अन्वित हेते टै। जौर जीवन, 
गृह्या (स्वमी) कामना आदि उक्त कतके विशेषण द! इस 
करारणसे कर्तम फरुपम्बन्धकरा नियम दोनेसे वी कर्ता, फरक भोग परनेवासा 
होनेते, स्वामी 2, सतः वह्‌ अधिकार पाप रता दै, इससे उपदेथभूत कर्तकि 
विरोपण दी अपिकारीके मी विरेपण द्यो जति द । 

[ उस प्रकारे भावनाको वाक्याथ माननेवले भाष सिद्धान्ते भी उक्त 
अ््ठका निराकरण किया गया । अव्र नियोगक्रो वाक्यार्थे माननेवारे 
परमाक्षर मते भी उक्त सशङ्क निराकरण करनेके ङ्प प्राभाकर्‌ मत्तक 
यनुवाद कते रं }--अच्छा तो द्वितीय पक्ष ( नियोगको वाक्याथ मानना ) 
ही रहे कारण कि नियोग सपनी स्वरूपभूत उपाधि ही नियोज्य जौर्‌ विषयकी 
अपक्ष करता है, क्योकि नियोज्य तथा विषयक बिना (किसका जीर किस 
कर्थम नियोग ह ४ इस भाशक्का्ी निवृति नदीं होती, इसरिए ( स्वर्गकामो 
ग्रमेत ) इत्यादि वाक्यम पडे गये स्वकम्‌, आदिका नियोन्यरूपसे भौर 
धालरथैका चिपयहप्ते जन्वय होता है । यदपरं अधिकारका अन्वय प्रथक्‌ 
अपठित नहीं षै, कारण किं ध्यह मेर नियोग है" इस प्रकारौ धारणावाखा 
नियोज्य ही, स्वामी दनेते, अयिकारी दैः जीर वह्‌ अधिकारी विषयके 
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--------च्च्य्व्व्य्व्व्च्य्य्व्व्व्््य 
तियोगनिष्यतिभपश्य॑स्तदयुष्ठाने करैतयाऽन्व्य गच्छति! तथा चाऽसमिनपक्षेऽ- 
धिकारान्ययदश्ायां स्वरगादीनामहुपदेयविरेपणत्वे व्यवस्थितमिति, 
तदेतदसारम्‌ ; ्रद्वाप्रतिपश्षलात्‌। नियोगवादिनो श्ुपादेयविरेपण- 
मेवाऽधिकारहैपुरिति बदन्तोऽपि कचित्कचविरोषणेनाऽधिकारिणं व्यावतते- 
यन्ति! शजा स्वाराज्यकामो राज्येन यजेत ह्यत्र कतेविशेपणेन राजत्वेन 
स्वाराज्यकामस्याऽथिकारिणो विशेपणीयतवात्‌ । अन्यथा साराव्यकामस्य 
वेश्यादेरमि तदधिक्राखपङ्गात्‌ । न चैवमरुपादेयमेवाऽधिकारहेतुरिति निय- 
मस्य सङ्गः, राजल्थस्यं वेरयादिभिरनुएनेनाऽनिष्पा्यस्याऽ्चुपादेयसात्‌ । 
एवं च प्रकृतेऽप्यन्येनाऽनुष्टनादसम्पाचस्याऽटवपेपितव्रा्मणस्य करविरेपण- 
त्वेऽप्यधिकारहेतुता किं न स्यात्‌ 


८ यज्ञ भादिके ) अनुष्ठानके विना नियोगकी सिद्धिको न देखकर उसका 
अनुष्ठान करनेमे कतीख्पते अन्वित होता है, इसलिए इस पक्षमे अधिकारे 
अन्वयके अवरम स्वगे आदिमे अनुपादेयविशेषणत्न व्यवस्थित दी होता है । 
इससे उपादेय विरोषण अधिकार हेतु नहीं दो सकता, इत्यादि आपत्ति नहीं 
हो सकती । ] 

इस प्रकार हितीव पक्ष सारभूत नहीं है, अर्थीत्‌ उच्छ है । कारण कि 
उक्त समर्थेन प्रकृतके--कतीके विरोषणको अधिकारनिमित्त दोनेके- 
पतिङकूर नहीं है, क्योकि जनुपादेय किदोषण दी अधिक्नारका कारण होता ह, 
दसा माननेवाछे निमोगवादी ( मरामाकर ) मी किसी स्थर्मे शतके विरेषणसे 
भी, अपिकारीकी व्यावृत्ति करते दँ । जैसे शाना स्वराज्यकी- सवर्गे 
आधिपस्यकी--इच्छा करता हुआ राजसूय यज्ञ केरे, इस वाक्यम कर्त 
निरोषणीभूत राजलसे स्वराऽ्यक्राम अधिकारीको विशिष्ट करना दीष, नही 
तो स्वराज्य चाहनेवाले वेश्य आदिफा भी रानसूय यज्ञम सविकार प्रसक्त 
हो जायगा । (इ प्रकार अनुपादेय द्यी अपिकरारका देतु है इस नियमके 
भङ्ग दोनेका भय भी नहीं है, कारण करि राजखकी वरय आदि शषतरियेतर वति 
यनुष्ठन दवारा उत्ति न होनेके कारण वह अनुपादेव है । ईस प्रकार “अष्टव्ष ` 
ब्ाह्णसुपनयीत तमध्यापयीतः इस प्रहृत वाक्यम म जाहणेतरसे अनुष्ठान- 
द्वार निष्पादनके अयोग्य आढ वकी अवस्थासे युक्त ब्राह्णल, कर्तीका 
विशषण शेनेपर मी, मधिकारका हेतु क्यो नहीं होगा £ घर्थात्‌ ज्य हमा | 


भध्ययनेविधिका ददीकरण }) भ्रापासुवादसहित ५१७ 
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नन्वेवं तरि तृतीयः पक्रोऽस्तु । ततर भ्रेयःसाधनस्पे वाक्यार्थं श्रेयसो 
भोक्तव्यस्पस्य भेोक्तराक्षट्नयाः प्राथम्यात्स्साधनस्याऽपि मोक्रन्वयः 
प्रथममावी । न च साधनस्य कृतियोग्यतया पत्रीा्स्य कर्य एव 
मिक इति शह्नीयम्‌ ; कृतियोग्यताया अनियमात्‌ । भ्रयःसाधनेऽपि 
चन्द्रोदयादौ तदद्रनात्‌ । यत्राऽपि तयोग्यताऽसि तत्राऽपि श्रेयसः प्रधान- 
च्वात्तदचुमारेणाऽन्त्रयो वच्यः । अथं साधनस्य वाक्याथलातर्‌ तसाधान्यम्‌, 
तथापि तत्खरूपोपाधिभूतं हि शरेयः करस्य साध्रनमित्येवं तभिरूपकयात्‌ । 
सव्रपेक्षा त॒ वितरिष्टमाधनग्रतीस्युत्तरफारीना । ततः प्रधमप्रतीतश्रेयोऽ- 
नुमारेण भोकऋन्यपरे सति पशादभिरपितसाधनखस्याऽतर कृतियोग्येएटसाधन- 
सार्थनिषटतया विभिन चोदितलात्‌ कृते करपे्षलात्‌ स॒ एव ॒भोक्ताऽ- 
[ हस धकार गुरपतमे उपदिय विरोपणको भी उनके मतके दी अनुसार ` 
भनुपादेय बनाकर अधिकारका निमित सिद्ध करके इष्टसाधनलवादी एकदेशीके 
मतसे भी उसे सिद्ध कनेक छिए्‌ उनके मतका अनुवाद करते दै--] तव तो तीसरा 
( दृष्टप्ाधनय्वक्रो वाक्यका ता्पायीर्थं मानना) पक्ष दी मानो, उस मतकै 
सनुतर श्रयःाधनरूप वाक्यार्थे मोक्तन्यरूप इष्टको मोक्ताकी याक्राद्क्षा 
टी सर्वं प्रथम्‌ होती है, इपटिए्‌ उपक पाधन--उपायमूत--यज्ञादिका मी पएहठे 
ही मोक्तके साथ अन्वय दोगा । थर यह भी दष्टा नदीं दो सकती किं साधने 
कतियोग्य दोनेतै उते कतीकी आकांक्षा दे, इससे सवै प्रथम उसका दी अन्वय कृतके 
साथ करना चाहिये, कारण फि साधनम कृतियोग्यताका नियम नहीं है, क्योंकि अपने 
हटके साधन चन्द्रोदयादिम कृतियोग्यता नहीं देखी जाती । जिस साधनम 
करियप्रोग्यता है, उपमे भी दमे दी प्रधान होनेसे उसके दी अनुसार अन्वय 
करना उचित दै । ययपि वाभ्यां दोनेसे साधनम पराधान्य प्रादे तथापि 
साधनका स्वरूपोपाधि--८ जिसके कारण उसमे साधनता दै, देसी वस्तु ) भूत 
दष्ट दी ष, क्योकि 'किस्का साधन द, इस प्रकार इए साधनका निरूपक दे । 
वयोर साधककी अपेक्षा तो विरि्ट साधनकी प्रतीति दोनेके अनन्तर दी होती 
ट । इसरिग प्रथम प्रतीत हए इष्टके अनुसार भोक्ताके साथ अन्वय हो जाता दै, 
पठे दृएटसाधनव्के साथ अन्वय दोगा । प्रहृतम शृतियोप्य इष्टसाधनल 
अगत दै, अतः विषिके द्वारा प्रेरणाका विपय. होने गौर एतिको कतीकी 
६६ 
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न च्प्य्य्व्चव्य्य्य्य्व्व्य्यप्च्व्च्य्व्य्य्य्य्य्यव्य्य्व्यच्य्य्य्य 
धिकारी कर्च॑तां प्रतिपद्यते! ततोऽसिमन्‌ पकषे्डुपादेयस्येषाऽधिकारि 
विरोषणेतेति । एवमपि श्रकते नाऽस्ति प्ररोधः; उपगमनरूपेऽभिरपितं 
साधने प्रथमं भोक्ततयाऽधिकारान्वयं प्रास्य माणवकस्य पात्‌ कथन्वयं 
परप्स्यतोऽपि यद्विशेषणं व्राहण्यादि तस्याऽसुपादेयविशेपणत्वात्‌ । अतोऽ 
्ञभूतस्योपगमनस्य साधिकारितवे सति अङ्गिनोऽध्ययनस्याऽ्पि तत्सि- 
ध्यति । अङ्गाङ्गिनोः सर्वतरेकाधिकारिचात्‌ । | 

नन्वेवं तहिं व्राहमण्यवद्वर्पत्वस्याऽप्युगमनाधिकारहेतोरध्ययनेऽप्यन्व- 
या्चवमवपौदवरिवाऽध्ययनसमातिः प्न सा च दुश्केति वेद्‌, न; 
अह्ञङ्धिनोः कारेक्यानियमात्‌। अन्यथाऽङ्गमन्वाधाने पर्वण्यवुष्ठायाऽङ्धि- 
भरताया इट; प्रतिपसुष्ठानं न सम्भवेत्‌ । अतो नाऽद्गाधिकारदैतुः कारोऽ 





पेक्षा होनेसे वदी भोक्ता थपिकारी कर्त भी हो जातादै। इस्‌ प्रकार इस 
एकषभे अनुपादेथ ही अषिकारीका विरोषण होता हे । [ अर्थात्‌ उपादेय माणवकका 
विरोषण अषटवरषलनिरिष्ट ब्राहमण अधिकारका हेतु नहीं हो सकता । खण्डन 
कते द ]--इस मतके जनुसार मी रकृत कोई बिरोध नीं जाता; करारण कि 
उपगमनरूप इष्टसाधन पहले भोक्ताखूपसे अधिकारे अन्वयको प्रप्त ओौर 
पीठे कतीके साथ अन्वय पनेवङे माणवकका भी जो ब्राह्मणत्व आदि विरो- 
भण दै, बद अनुपादेय विशेषण दी दहै । इपर अङ्गमूत उपगमनकी साधिकारिति 
सिद्ध दहोनेसे जङ्गीमत उध्ययनकी भी साधकारिता सिद्ध हो जाती है, क्योकि 
यह्‌ नियम है कि अङ्ग तथा अद्गीका सर्वत्र एक दी अधिकारी होता ३ । 

शङ्भा- वैसा माननेसे बह्मणल्के समान उपगमनाधिकारकी हेतु भाट 
वर्षी अवस्थाका भी टै अङ्गीमूत अध्ययनमे अन्वय दोगा; इससे नवम 
वैके भ्ारम्भके पूर्वै ही भष्ययनकी समाति हनी चाहिए परन्तु रे होना 
अत्यन्त कठिन है । 

समाधान--अङ्ग यौर अङ्गी दोनों एफ ही कास्मै होते है यह $ 
नियम नहीं है । यदि यह नियम माना जाय, तो जङ्गमत अन्वाधानके पर्व 
( पूणिमा या जमा ) मे अनुष्ठान करके जद्गीमूत इका परतिपदूमे अनुष्ठान 
करना सम्भव न होगा, इससे अङ्गके अधिकारका कारणीभत समय अङ्गीक 
षिकारक़ा करण नहीं है, यह प्रप होता दै अंतः पूर्वोक्त प्रतिपादने 


भध्ययतनिधिक्री अक्षरग्हणपर्यनतता ] भापालुवाद्सहितं ५१९ 





यय्व्य्््व्व्व््ववय्व्व्व्व्व्व्व्य्व्च्व्व्व्व्व्व्व्ववच््- 
उयधिकारेतुः । तदेवं नित्याधिकारसम्भवादध्ययनविधौ न काऽ 
प्यनुपपत्तिः । 

नद शषरकृते कृतः शास्त्रार्थः, इति न्यायेन सृष्दध्ययनादेव नित्या- 
ध्ययनविधिसिद्धेरा्तरन लभ्येतेति चेद्‌, न; थक्षरावा्षिरक्षणद्फासुपपत्या 
तछ्ामाद्‌ › त्वयाऽप्य्थावमोधफसालुपपत्यैव तत्करयनात्‌ । तर्दधरावािपूर्व- 
कारथावयोध एवाऽऽद्त्तिेतुरिति चेद्‌, न; साखान्तरीयेम्यः पौरेभ्यो 
वा वाच्येभ्योऽस्ीृतेभ्योऽनावृतभ्योऽप्य्थावयोधद्धनात्‌ । न च तरह 
मा श्रतामधृरावाप्यात्रती इति वाव्यम्‌ ; अपस्राध्यायविष्यध्ययनविध्योर- 
सम्भवप्रसङ्गात्‌ । नह्यनवपरप्यध्रेषु ब्रहययज्ञसाध्यायो जपितं शक्यः । 
नाऽप्यादृत्तिमन्तरेणाऽष्ययन घटते । अक्रावाक्निषर्न्तव्यापारस्याऽध्ययनर्‌- 
उदूवाच्यत्वात्‌ । तस्मादधुरग्रहणान्तो अभ्ययनविधिः । यदि विधेरद्यं एरुम- 





अनुप्ार अष्ययनविधिमे नित्याधिकारका सम्भव होनेके कारण किसी मी 
प्रकारकी -अनुपपतति नदीं हे सकती है । 

यश्ा--एकवार विधिका चनुषान फर देनेते स्लाथै चसिताथं हो जता दै, 
हस म्यायके नुसा एकवार अध्ययने दी नित्य अध्ययनका विधान चरिताथै 
हो जायगा, इस परिप्थि्तिम उसकी आदति प्रप्त न होगी । 

समाधान--गक्षरहणदूप इष्ट फलकी अनुपपत्तिसे . जध्ययनेकी बृर्तिक। 
लाभ दहो जायगा। तुमको भी तो अथोववोधल्प फस्की अनुपयकसि दी 
अध्ययनकौ आादृदिकी कल्पना करनी पडती है । तव तो अकरप्रहणपूर्वक 
अथनिश्वयको ही भादृ्तिका कारण मानना होगा £ नही, क्योकि नियमपूर्वकं 
सवीक्ृत नहीं कयि गये अथवा बार वार आति कर अभ्यस्त नीं करिये 
गये दूरी श्राखाथेकि तथा लौकिक वाक्यो मी शथेका निश्चय देसा 
गया टै । जौर्‌ यह भी नही कह सक्ते कि अक्षखहण भौर आति दोनों न 
हतो मतद, कारण किं जप-स्वाध्यायविषि जौर्‌ अध्ययनविधि दोरनोक्ा 
सम्भव न टीनेका प्रसङ्ग णा जायगा, क्षारण कि जक्षसदण फिये विना त्हमह्प 
स्वाध्यायका जप करना महीं यन सकता जौर भाषिक निना अध्ययन मी नही 
यन्‌ सकता, क्योकि भक्षरहणपयैन्त व्यापार दी सध्ययन शब्द्करा अथै दे, 
दए अक्षस्हणपयैस्त भध्यवनका निधान दै । यदि निषिकरा भद फर 
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-च्पच्च्व्व्व्व्यव्व्य्य्य्य्व्य्य्व्व्व्व्व्व््व् 
पितम्‌; वर्ब्षापिसमवेतमेव तरछस्यनीयं च्टसमवरेतार्छे सति स्वतन्वा 
दृष्टायोगात्‌ । एवं चाऽष्ययनवियेरधुरग्ररणमात्रपयवसानाद्विचारः कटठविधिः 
प्रयुक्तो भविष्यति । 

यत्त॒सावरभाष्ये वेदस्याऽन्यनिरपेकषतया विचारहेुत्वे बदन्‌ 
भाष्यकारोऽभ्ययनविधेर्विचारदेतुतामङ्गी चकार, तत्र परम्परया दतत्यमव- 
गन्तव्यय्‌ । विधीयमानाध्ययनप्राप्नो हि खाध्यायः करपुविधीलुपस्था- 
पयति । ते च विधयः खाध्यायादायातप्रतिपन्ना असुष्टेयनिर्णयज्ञानम- 

स्तरेणाऽचुष्टापयितुमश्चुबन्तस्तन्निणंयाय विचारं भयोजयन्ति । न 
चाऽ्ुष्ठानमेव मा भूदिति वाच्यम्‌, नित्यविधिष्वकरणे प्रत्यवायस्याऽ्प्या- 
पाततः प्रतिपन्नत्वात्‌ । काम्यविधिषु त॒ एरकामनेबाऽऽधानमिव विचारं 
प्रयुङ्क्ते । नन्वनेकविधिप्रयुक्तिकरपनादरमष्ययनविधिप्रयुक्तिकल्पनं पिचा- 





मानना ही जरूरी हो, तो चक्षरपा्षिमे नित्य रहनेवाला दी अदृष्ट मानना चाहिए 
वरयोकरि इष्टगत अदृष्टका सम्भव होनेपर स्वतन्त्र ८ दष्टनिरपेक्च ) अदी 
-कर्पना करना उचित नहीं है ।, इस प्रकार अध्ययनविधिका ` केवर अक्षरग्ररणमे 
तायं होनेते यजञविधिके द्वारा दी विचार होगा । 

शावरमाष्यमे विचारक प्रति वेदको स्वतन्त्र फारण कहते हुए साप्यकारमे 
अध्ययंनविधिक्रो मी जो विचारका कारण माना है, उसका परम्परया कारण 
माननेमे तादय समञ्चना चादिए । विहित सध्ययनसे प्राप्त स्वाध्याय-स्शाखीय 
वेद यज्ञविधियोंकी उपस्थिति कराता है । भौर स्वाध्यायते भापाततः ज्ञात 
वे उपस्थित ` विधियां साध्यके निणैयास्मक ज्ञानके , बिना अपने अनुष्ठाने 
अधिकारीको प्रवृत्त करानेके छिए समथ न होकर अनुष्ेयके मिर्णैयके किष 
विचारकी अथुक्ति करपी हँ । यदि का जाय कि जयुष्ठान ही मत हो, क्या 
हानि है ? नदी, हानि है, क्योकि नित्यविधिक्रा भनुठान न करनेसे प्रायथित्त होता 
है, यहे आपाततः ८ विचारे पू ही ) निशित हो जाता है । बौर काम्य- 
विथिस्थले तो फर्फ़ी जमिलाषा दी याषानके समान विचारकी भी परुक्ति 
करा देती दै। । 

[ उक्त प्रकारसे भ्येक क्रतुविधान विचारकी अयुक्ति फरेगे, इससे विचारक 
जनेक प्रयोजफ़ोकी कलयताम गौख दै, इस आश्चयसे जश् करते है--] भनेफ 
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रस्येति चेद्‌, न; विधिर्हि ` सर्व सखविधेयस्य या तदुपकारिणो वा 
प्रयोजको नाऽन्यस्य } विचारस्तु नाऽध्ययनविधेयो नाऽपि तदुपकारी । न 
चेवयुत्तरकुविधिग्रयुक्तिर्विचारस्य निराकु शक्या, तद्धिधिविधेयं प्रसयु- 
पक्रारिवात्‌ । न चैकस्य विचारस्याऽनेकविधिप्रयोज्यतवालुपपत्तिः, भ्रति- 
वाक्यं विचारसाध्यनिर्णयक्ञानभेदेन तदुपपत्तेः । आधानस्य चेकस्याऽप्य- 
नेकविधिप्रयोज्यत्वददनात्‌ । यच्चनेकविधिप्रयोज्यत्वे गौराद्धीतोऽध्ययन 
बिधिप्रयोऽ्यत्वमेव विचारस्य त्रप, तदा यागाघनुषएठनस्याऽपि तत्मयोल्यत्व 
वक्त्यं स्याद्‌ , ऊाधवात्‌ । तरपकषे चाऽध्ययनविधिफरस्य सर्गादिपिद्धि- 
पयन्ततया यागाुषठानस्य विधेयोपकारित्वात्‌ । ततः कतुविधितेयध्यमा- 


विधियेकि फारण ( विचारकी ) प्रयुक्तिकल्पनाफी यक्षा एक अध्ययनपिधिपै 
ही विचारक प्रयुक्ति मानना ओौचित्यपूणे दे । 


खण्डन करते दै-एेसा नही, कारण कि बिधि केवर अपने विधेय तथां 
उसके उपकारीकी दी परयोनक हो सकती दै, दूरेकी नदीं जर विचार तो भध्ययन- 
.विधिका न साध्य है जौर त उसका "विचारा" मध्ययन उपकारी दी दै। 
हस रीतिते उत्तर--सध्ययनविषिके अनन्तर ॒विदहित- यकतविधिके द्वारा 
विचारकी श्रयुक्तिका निषेध नहीं किया जा सकता; कारण कि उन यज्ञविधियोकि 
विये भरति विचार्‌ उपकारी षै । [जैसे अमी कह भये दै कि विेयके 
तिणैयके विना अनुष्ठाने प्रदृधिका सम्भव नहीं दै, अतः निणौयक्र होनेसे विधेयक 
प्रति विचार उपकारी दै ]¡ विचाररूप फरुकी अनेक विधियो युक्ति करना 
युक्तियुक्त नद ्ै, यह भी नहीं कह सकते, कारण किं प्रत्येक वाक्षयके विचारसे 
उद्यन होनेवारे निणयासक ज्ञानक मेदसे उस्तका दोना युचयुक्त दै । एक दी 
आधातकी अनेक विषि द्वारा भुक्ति देल गई है । यदि अनेकविधिोकी भयुकति 
माननम गौख दोपे उर कर एक अध्ययनविधि द्वारा दही विचरकी ' 
धयुक्ति मानते हो, तो राषवका स्वीकार करके यागादिके अनुष्ठानकी प्रयुक्ति भी 
अध्ययनविधिके द्वारा द्यी क्यो नदीं कते £ श्दारे मतमे अध्ययनविपिक। 
पल स्वरगौदिकी सिद्धि तक है भतः यागका अनुष्ठान [ भध्ययनविषि 
तुम्हारे भभिमत स्वगौदि ] विधेयक दी उपकारी दै, सते थद्‌ यजक। विधान 
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पेत । नयु सिद्वान्तेऽप्यतिप्रसङ्कः समानः, विमतमभ्ययने क्रतुविधिग्रयु- 
क्तम्‌, करत्ुषापकत्वात्‌, अर्थविचारनिर्णयवत्‌, अध्ययनात्‌ प्रागप्रतिपननानां 
क्तुविधीनामध्ययनप्रयोजकतायोगात्‌ । अध्ययनविधिरप्यध्ययनात्‌ प्राग 
प्रतिपन्न इति चेत्‌, सत्यम्‌, तथापि संध्योपासनादिषिधिवत्‌ पित्रादिभ्यः शरूय- 
माणोऽध्ययनविधिरध्ययनं प्रयोजयति। म च कतुविधयोऽध्ययनासराक्ित्रा- 
दिभ्यः श्रोतु शक्याः, येन तस्रयोज्यस्यमण्ययनस्याऽऽपाधयेत } अतोऽ- 
ध्ययनविधिपरयक्तमध्ययनं करतुविभिपरयुक्तश्च धर्मविचार इत्यङ्गीकसैव्यम्‌ । 

अस्तु तर्हि बहविचारप्याऽपि धर्मविचाखत्‌ सकत्तरैव्णिकाधिकृतोत्तरनि- 
स्यविधिप्रुक्तिरिति चेत्‌, ततर पि ्रवणविधिप्रयुक्तिमदयिचारस्य किं वा 
क्तुविधिप्रयुक्तिः १ नाऽऽद्यः; सर्वत्रैवणिकानां श्रवणा्यनसुषटाने प्रस्यवायाभा- 
करना व्यथं हो जायगा । उक्त अतिप्रसङ्ग दोष, तो तुम्हारे सिद्धान्तमे भी 
समानरूपसे वना है, क्योकि अनुमान करंगे--विमत विवाद््रप्त अध्ययनकी 
यज्ञविधिके द्वारा भ्रगुक्ति होती दै, कारण करि अध्ययन क्रतुका अनुष्ठान 
कृरानेवाला दै, जेसे अथैका विचार द्वारा निर्णय करना । [ उक्त अनु- 
मानम जमुकूर तक दिलकाते दै } अध्ययनसे पूर ज्ञात नदीं इई क्रुविधियां 
अध्ययनकी प्रयोजक नहीं हो सकतीं । यद्यपि जध्यथनविधि भी अध्ययने पूरव 
ज्ञात नीं है यह सच है तथापि सन्धोपासन आदि विधिके सदृश अपने पिता भादिकरे 
उपदेश षछठारा ज्ञात अध्ययनविधि अभध्ययतकी प्रयुक्ति करा सकती है ओर्‌ ` उस 
भकारकी कतुविधियां तो अध्यथने पूर्वं पिता यादिके उपदेश द्वार ज्ञात नहीं 
हो सकती हैँ! जिससे उन क्रतुषिधि्यो द्वारा भध्ययनकी प्रयुक्तिफी जापत्ति 
दी जा सके; इसकिपं एसा दी मानना उचित है कि जध्ययनविधिके हारा दी 
अध्ययन है गौर क्रतुविधि द्वारा धमैविचारकी प्रयुक्ति टै । 

शक्का- जैसे धमैविचारफी प्रयुक्ति तीनों वर्णोकि अधिकारसे भाप 
अध्ययनकै अनन्तर विहित यज्ञविधि द्वारा होती है, वैसे ही ब्रह्मविचारकी 
भरयुक्ति भी ' उक्त निय विपिवसे ही क्योँन भान ठी जाय? [ जतः ह 
-विचारके रि प्रथक्‌ शक्षके आरम्भकी आव्यकता नही है ! ] । 

समाधान--इस आशद्काका उत्तर देते हुए यह प्रश्न होता है कि 
श्रोतम्यः क्या इस श्रवरणविधिसे जहविचारकी प्रयुक्ति प्राप्त दै १ अथवा 
“सोमेन यजेतः इत्यादि फ्रपुविधिपसे १ इममे प्रथम क्रद्प नहीं बनता, कारण 


पभविवारमे करुतिधिभवुक्तल ] भापासुवादसहि ५९१ 


ययय्यनय्न्यय्यन्यन्ययनययव्ययययव्य च 
धात्‌ तन्‌ प्रति नित्यविधिचाडुपयततेः । परमहस श्वणाचकरणे प्रतय. 
भायात्‌ । नाऽपि दवितीयः, व्रहमविचारस्य कल्ुपकारिलाद्‌ । नन्वि. 
दोतरादिकमलुतिषद्धिरयुटयमङ्गनातादिकं वेदान्तेषु नाऽसतीोवर निधं 
वेदान्ता विचारयितम्या इति वेद्‌, न; थध्ययनजन्यापातद्धनेमैव तावन्मात्र 





र ्रवगक्न भलु्रन न कते समू व्रदधिकं पायागी दयते है, श्रवण 
नदी है इरि सकट तेवर्णिककि प्रति श्रवण आदिको नित्यविपि नहीं 
फट सकते; क्योकि परमदपीकि दिष्‌ ही श्रवण आदिका अनुष्ठान न करमते प्राय- 


श्च शाघसिद्ध दै । वृर विकस्य भी नहीं चकिता, पयोर व्रहाविचार्‌ 
सोमादि यागका उपक्रारी नहीं है 


द्ा-मभनिरोत्रका अनुष्ठान करनेवाले अपिक्रारी पुर्पोको निश्चय 
फरना दै क्रि वेदान्तवाषयेभि अतुेय जगन्न सादि तथा उपके जङ्ग 
नही ह, रिग्‌ वेदान्तोका विषार करना प्रप्त है । 

समावान- नही, उसके दिए प्रथ्‌ शासारमभङी आवश्यकता नहीं दै, 
कारण क्रि भध्ययनते ही आपाततः जान हो जानेसे इतने ही प्रयोजनके छिए 





४) परम्प यतिमेदेमि- 
वुटीयक्रो ब्दो दृसश्वैव तृतीयकः । 
नतुधैः परमो दमो यो यः पशरात्‌ स॒ उत्तमः!" 
रन प्रकार चार तरदका सन्यास दविखलाया गया दै । टी वनवा कर उसमे दी सौषारिक 
वियति निरः यकर फापाय वश्न एतं श्रिला, उपवीत, व्रिदृण्ट धारण करता हुआ 
्रदरत्तानका धभ्याप्र करनेवादा कुटीचकः फलता है । वर धर छोयृकर फेवख भात घरेमिं 
भिक्षा कलया ब्रहटदक कटा जाता दै 1 एवं वही बहूदक एक ही दण्ड धारण कता है, तो 
रस॒ पदता दै । तथा सर्वपरिगरत्यागी परमहंस हेता है, जसे पुराणेमिं कहा दै- 
श्ौपीनाच्छादनं वघ्नं कन्थां शीतमिवारिणीम्‌ । 
धक्षमाख च गृहीयादरैणवं दण्डमव्रणम्‌ । 
माधूकरमयेकनान्तं परमहंसः समाचरेत्‌. ॥ 
उत्त रक्षणो भुक्त यति यदि व्रदचिन्तन या त्रद्ननाने रदित दो जाय, तो 
शवाष्दण्डो धूतो येने सूर्वशरी हानवर्जितः । 
भ याति नरकान्‌ पोरान्मदारैरययक्तान्‌ ॥" 
त्तिक भुर प्रेयधित्त भागी टता ह। तथान दण्डं न दिखा नाच्छाद्नं चरति 
परमहस धत प्रकार श्रुततिे परमदंसका रक्षण करफे कदा कि श्ानमेवाऽप्य दण्डः". ञान दी 
उपक दृष्ट 1 यदि प्रान न तो पतरं प्राययिती दोगा । 


--~~ 
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यथ्च्य्य्य्व्व्यय्य्स््य 
निक्चयात्‌ । वदेवं जहमिचारे धर्मविचाखदधीतस्तराध्यायस्य त्रैवणिमत्र- 
स्याऽनधिकार्छरवणादिविधिप्रकरणयटितसाधनचतुएयसम्पन्नत्वरक्षणसधि - 
फ़ारिषिरेषणं न्यायतः प्रापयितुमानन्तर्थवाचकोऽथशब्दः घ्रकारेण श्रयुक्तो 
5ऽरम्भार्थविवक्षयेति स्थितम्‌ । 
नद श्ाखारम्मे रिष्टाचारपरिपालनाय विघ्नोपशान्तये च मङ्गलाचरणं 
कव्यम्‌ , ततोऽयशब्दो मङ्गलार्थोऽस्तु, सम्भवति हि तस्य मङ्गसा्थखम्‌ । 
(अभ्कारशाऽ्शव्दथ द्वावेतौ व्हमणो सुखात्‌ । 
कण्ठं भित्वा विनिर्यातौ तस्मान्माज्गलिकाडभौ ।॥ 
इति स्पृतेरिति चेत्‌ १ तत्र कि माङ्गल्यं मैयधिकरण्येन बहजिक्ञासां प्रति 


उसकी आवश्यकता नहीं है । [जसे घट, पट आदि शब्दोकि पद्रनेमात्रसे 
विचार करनेके पूव सामान्य धट, पटफ़ा वोध दो जाता, इसके हए वरप 
उपायका अवङम्बन नहीं क्रिया जाता, वैते दी वेदान्तवाक्येकि पद्मे 
अथिहोत्नादि शब्देकि न अनिसेदी ज्ञात हो जायगा कि यहापर अपनिदेत्र 
आदि नदीं है ] । 

इस प्रकार मीमांसा शरनेपर धर्मविचारमे जसे वेद पदे हुए तरैवर्णिक- 
मात्रका अपिकार दै, वैसे ब्रह्मविचारे न हनेसे श्रवण आदिकी विधिके प्रकरणम 
पदे गये शम, दम आदि साधनचुष्टयसम्पन्रव अधिकारीका विरोषण है, 
इस सिद्धाम्तका न्यायतः बध्‌ करानेके किए आनन्तय्वह्ूप अर्के वाचक 
'अथः शब्दका सूत्रकारने प्रयोग क्रिया दै। अधिकाररूप अर्थी विवक्षा 
नीं किया, देषा निर्णय हेता है । 

शङ्का--शिष्टाचारकी रका करने तथा विघोकी शान्तिके श्ट मङ्गल- 
चरण करना चादिए इस नियमके अनुसार मङ्गलका वाचक "अथः शब्द 
ध ८५ ध “भथः शब्दका मङ्गरुरूप अर्थं हना सम्भव दै, 

ॐकार जीर अथ शब्द दोनो ब्रह्माजी सुखसे कण्ठको भेदन करके 
बाहर प्रकट हए है, इसलिए दोनों मङ्गरुके वाचक दै । 

समाधान -“अथातो ब्रह्मजिज्ञासा इस. सूरमै पदे गये मङ्गशार्थक 
अथराब्दकी वाक्याथेके साथ सङ्गति नहीं हे, यह विकर्प द्वारा दिखाते है 
कया ( अय शब्दाय ) मज्ञर बहजिज्ञासाके भति. वेयधिकरण्यसे ( करती या 








भब्द भननवरिकित ] भापाुबादसरित ५२५ 
करफतमापन्राऽन्वेति किं वा सामानाधिकरण्येन विरेपणत्वमापय ! नाऽऽ्यः, 
ह्र्पस्य कत्रस्यतमकारकतायां प्रमाणाभावात्‌ । न च जिक्नास्रातुष- 
पत्तिमानमू ) कारकान्तैररव तदुपपत्तेः । जीवः ककती, चित्तेकाग्यसहतं पेद्‌- 
न्तवाक्य करणम्‌ इत्यादीनि कारफान्तराणि । नाऽपि द्वितीयः, "जि्नापा 
मद्गठम्‌! यक्ते प्रथीसापरतयाऽ्थवादलप्रसङ्गात्‌ । शिष््ारावं ठु मङ्गला. 
चरणमानन्तयवाचिनाऽप्यथक्व्देन सम्पादयितुं ग्रक्यम्‌ , अधवारपरोद्रा- 
दिधनेभदङ्गादिध्वनिवद्‌ मङ्गखातम्षत्वात्‌ । 

एवमपि अपव मन्यते इत्यादागिवाऽधशब्दः परढतादर्थाद्र्थान्तरममिद- 
कमं आदिय ) कारफत्का आपादन कर अन्वित होता है ? [ भर्थात्‌ मङ्ख्के 
द्वारा या मदरर्फी ही तथा स्वयं मङ्गरुभूत जिकास करनी चाहिए, पेपा वाक्याथ 
हेता क्या?] अथवा सामानाधिकरण्ये विरोपण देकर भन्वित देता है? 
[ णरथीत्‌ जिज्ञासा टी म्ल, णसा वाक्याथ हेता दै] | प्रथम विकर नही 
माना जा सकता, कारण कि कर्त भादि से मग्र फो मी कारकै, एसा 
मानने प्रपाण कीं ट | फारकके विना इय जिकासाकी अनुपपत्ति मी परमाण 
तहं मानी जा सकती, कारण किं मङ्गटते भतिरिकि दूसरे काकोपि मी 
उती उपपत्ति दे सक्रती है. [ कारकान्परोको दिखराते है {-- जीव कतं दै 
सौर विकी एकायतासे शुक्त वेदान्तवाक्य करण दै, इत्यादि दूसरे कार 
विगान ह [जिनसे करि जि्ासाकी उपपत्ति हो सकती दै] । दूसरा 
विकस्य मी नहीं बनता, कारण कि जित्तासा मङ्गटरूप दै, एेसा सामानाधिकरण्य 
मानेसे "अथ भिकञासा इस वाक्यका स्तुति ही तायै हे जानिके फारण अथै- 
वादका प्रसङ्ग ह जायगा [ इसका स्वाम तस्ये न दोगा ] । शिष्ठचारका 
पाटन करके छिए मङ्गट करना सो आनन्तथेवाची अथशब्दके प्रयोगते भी ही 
सकफता | भथशव्द णौर जकार भादिकी ध्वनि सृदक्ग जादि ध्वतिके समान 
गङ्गरल्वद्य दयी । [ अथकार राब्दका प्रयोग पवकारके समान कार चन्दे 
पराथ समस्त समद्रन। चारिण, या अकार थकारपश्क जथकारशन्दको समञ्चना 
चारिषु अथवा अकारथाऽथशब्दश्च इ शोके इन दोनोको यादि चन्द मानने 
कराते सहयाथ्यसे जथ शब्दै मी व्णेसमटिन्ययदेश माना गया हे ]। 

द्धा स प्रकार भथदव्दको आाननतयीधैक मामनप भी 'अयैवम्‌ 
अरभत्‌ "अव तुम णता मानते दौ" इस वाक्यम जेते अथशब्द श्रत अथैते ` 

६५ 
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व्क ्क्छक) ०॥ 0^ 








धालिति चेद्‌, न; दैतुलमावेनाऽऽनन्तर्याभिधने प्रृतादादर्थान्त- 
रतस्याऽनतर्णीततया सिद्धेः । न च वैप्रीत्येनाऽऽनन्तर्यैमेवाऽनतर्णीततया 
सिष्यत्विति वाच्यम्‌ , ततन रि नियमेन पूतया हेतुभूतो चस्तु- 
विरोपो चोत्यते फं वा यक्कििद्स्तु पू्शतमपेक्ष्यते १ नाऽ्यः; अआन- 
तदर्याभिधानमन्तरेण हेतुतया पूर्व्तवस्त॒षिशेपनियमासिद्धेः । न द्वितीय, 
लक्षे सर्वव्यापारेष्यपि यक्िश्चिसपूरव्तादर्थान्तरख सिद्त्वादथ- 
शब्दप्रयोगखा्तुवादाद्र्थल्योरन्यतरलप्रसद्ात्‌। अतो नियतपूवैृ्त- 
ुष्कलकरारणचोतनायाऽऽनन्त्यमेवाऽथरब्देनाऽभिधाततव्यम्‌ । यचप्यानन्तयै- 
मात्राभिधाने वन्न सिध्यति, तथापि युख्यानन्त्स्वीकारे सिद्ध्येदेव पुष्कल 





जन्य अथैका समिधान करता है, वैसे दी जिकासासूत्तम प्रयुक्त अथग्न्द भी 
उसी जका वाचक माना जाय क्या हानि 

. रमाधान- नहीं, एसा नदी माना जा सकता, क्योकि हतु ओर फर भावे 
मानन्तथैका अमिधान करनेसे ही अथशव्दा्मे प्रत अर्थते भि धके अन्तरगत 
हो जनेसे बह सिद्ध दी द्यो जात्ता है [ अथीत्‌ आनन्तर्य कहनेपे यह 
नियमतः प्रतीत होता है णव दूसरा विषय चरता षै, इसरिए्‌ उक्त अर्थान्तरक। 
पृथक्‌ अभिधान करनेकी आवयक्ता नहीं है ] यदि शङ्वा हो किं वैपरीत्य 
यने अथश्चव्दका प्रहृत जर्थसे जथान्तर माननेसे दी भनन्तर्थक्षा दी अन्तर्णीत- 
पसे अभिधान हो जायगा? तो यह मी युक्त नहींहै, कारण ङि क्या उसमे 
नियमतः पूर्ैवृत्त होनेसे कारणस्वरप वप्तुविरोषका ोतन--ज्ञापन--ोता है £ या 
पूर्वृत्तयक्छिशचित्‌ वस्तुकी अपेक्षा होती है £ इनमे प्रथम पक्ष ठीक नहीं दै, स्योकि 
सानन्तर्यके अमिधानके विना कारणरूपसे पूरयसम्पन्न वय्तुविरोषके रहनेका नियम्‌ 
सिद्ध नदीं हयो सकता । दसरा विकर्ष भी नहीं हो सकता, क्योकि लोकम समी 
व्यापारो दुछ-न-कुछ पूष वस्तुसे जन्य मथ सिद्ध दी है, इससे अथदान्दका 
भ्योग अनुवाद या जदृ्ट--हनमे से किसी एक प्रकारके दी अथैका बोधक हो जायया । 
इसलिए नियमततः ( व्यभिचारके बिना ) पहल्के पयौप्त कारणोका बोधन करनेके 
किए आनन्तयैरूप ही भथन्दका जथ मानना चाहिए । यथपि आनन्र्मात्रके 
अभिधाने उक्त अथैक सिद्धि नहीं हो सकती, तथापि सुल्य भानम्तयं मका स्वीकार ` 
करसे तो सिदध हो ही नाती है [ स्र जानन्त दिलरुते द 1- पुष्कल । 


भथकब्दक्नी भनन्तयधिक्षता | मपालुवोदपंदित ५२४ 
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कारणात्‌ फलस्य यदानन्तयै तदेव सस्यम्‌, अन्यवधानादन्यभिचाराच । 
यत्॒हैतुफरयोरानन्तयं तत्कदाचिव्रभिचरति कदाचिन्रवधीयते चेति 
गौणमेव स्यात्‌ । न च वाच्यं कायं वेद्‌ चयते किं पष्करकारणावग- 
मेनेति ! पएष्करकरारणस्याऽधथिकारिविकेषणतवेन फलपर्थनतच्छाविचागादि- 
्रषृतौ प्रतिपत्यपेधलात्‌ ¦ 

ननूक्तमेवाऽथिकारिषिशेपणम्‌ अथाऽतो प्मनिन्ञासां इयत्रतयेमाऽथशवदे- 
नेति चेद्‌, न तत्र ्यध्ययनानन्तयमथश्वदेनोक्तम्‌! न च तस्याऽराऽधिकारि 
विशेषणं सम्भवति, फेवरग्यतिरेकाभविनाऽदेतुलात्‌। नहि शमदमादिकारण- 





प्यप्त-कारणे जो एरका जानन्त है, वदी युस्य आनन्तयै हे; क्योकि 
पुष्कर कारण जौर फलके वीच फो व्यवधान या व्यभिचार होता नहीं 
[ भर्थत्‌ प्फ कारणक मनन्तर ही फलकी उसि अवश्य होती दी है ] भौर 
साषारण कारण थौर्‌ एरका जो आनन्तयै दै, वह तो कदाचित्‌ व्यभिचरति भी 
होता ्ै भौर कदाचिद्‌ व्यित मी हो जता दै, ईर्षि वह भानन्त गौण दी 
होमा । यदि कहो कि कार्य ही जव दृषटिगोषर हो रहा दै, तव कारणान 
करनेकी अविद्यकरता ही क्या है ? तो रेसा भी नहीं कहा जा सकता, रण किं 
पुष्कर कारण अपिकारीका विरोपण दै, अतः परुपयैन्त इच्छसे विचारादिकी 
्र्रसिं जञानकी जवद्य शपकषा है । | मोक्षी इच्छसे विचार कया ज दै 
ओर विचारकाः अधिकारी शम, दम आदिते समपत्न ही है, इसरिए विचारि 
शम, दम आदि पुष्करः कारणेकि शानकी धपा रवती है, यह माव दै] | 

रङ्का--जथातो पर्मजि्ञासा इस पूतम फे गये अथशब्दसे भधि- 
कारका विशेषण शष्ट का ही शया है [ पिर उपक प्रतीति करनेकी भवः 
द्यकता क्या है १] 

दमावान--उस सूत्रम मथशव्दते जो जध्ययनकरा भानन्त कहा गवा है 
यह यापर ( अ्हनिरासामे) जयिकारीका विशषण नहीं दो सकता, 
कोक केवरत्यतिरेकम्यािका अभाव हने वह द्ठ दी. नही ् 
[ नि तदह वेदाध्ययन भैनिकासामि कारण दै, उस तद हनि बट 
कारण नहीं । तरहनिकासाम तो शम दम भादि साधनचतुष्टय सम्पत्ति ही पष्क 
कारण द, तः वेदाप्ययनका होना न होना समान दी है, इष्ण बह पुष्कर 
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--च्च्च्य्य्च्य्व्य्व्व्व्व्य्व्य््य 
पौ्कसे अध्ययनाभावायरधे बहमजिज्ञासाया अग्रबत्तिर्टा । यपि वेदा- 
त्तानासनश्ययने तद्धिवारामावादध्ययनमपि पुष्करकारणेऽन्तमेवेत्‌, ए- 
मपि धर्म्रह्मविवारयोः साधारणहेतोरध्ययनस्य अ्यविचारं प्रत्यपुष्करका- 
रणतया तष्ठिचाराविचारयो; साधारणत्वा्दनन्तरं नियमेन चहयविचा- 
रदृतिस्ताद्यो पुष्रकारणमन्वेष्टन्यम्‌ । धर्मब्ह्मविचारयोरन्योन्योपका- 
योपकारकमविनेकफररेपताटुपकारकथम॑पिचारानन्तयभुपकायैत्रहममिचारस्य 
पुष्कलकारणेऽन्तर्मवतीत्यथशब्दारथंः स्यादिति चेद्‌, न; तयोरुपकार्योप- 
कारकमावासिंद्धः । उपकारफसे हि वेदान्ताध्ययनवदधर्मविचारस्याऽपि व्यति 
रेको वक्तव्यः, न च वक्तुं शक्यः, धर्मजिज्गासाया अभवेऽप्यधीतवे- 


कारण नहीं हो सकता, इस भभिमायसे कहते दै! - सम, दम जादि पुष्कर कारणे 
रहते यदि वेदाध्ययन न कियाहो, तो मी बरह्मनिज्ञासामं प्रवृत्तिका अभाव नही 
देखा जाता । यद्यपि वेदान्त वाक्योके पदे चिना उनका विचार करना सम्भव 
नीं है, इसक्एि अध्ययन मी पष्क कारणक दी जन्तर्मैत हो जत्रा, 
तथापि इस पभरकार अध्ययन धर्मे तथां ब्रह्म दोनेकि विचारके भ्रति 
साधारण कारण ह, इसरए ब्रह्मविचारे बह पुष्कर कारण ८ असाधारण कारण) 
नही दो सकता, -कारण कि धर्मविचार अथवा ब्रह्मविचारके करने या न करनेमे 
जध्ययन साधारण है, [ भध्ययनके अनन्तर विचारमे प्रवृत्ति अवय होती है, 
देषा नियम नहीं है ] अतः जिसके अनन्तर नियमसे ( व्यभिचारके बिना ) 
अह्मविचारम प्रवृत्ति हो, एसे दी पुष्कर कारणका अन्वेषण करना चाहिये । 
धमैविचार जौर॒ब्रह्विचारका परस्पर उपकार्योपकारभाव है, सतः एक ही 
फलका अङ्ग होनेसे उपकारक धर्मविचारका आनन्तरथं॑हाविचारफे पुष्करं 
करणम जा जाता हे; इसङिएि मथशब्दका भर्थं मान स्या जायगा, सा मी 
सम्भव नहीं है, कारण फि उनम परस्पर उपकर्योपकारकभावकी सिद्धि ही 
नहीं हे, यदि ब्रहमविचारका धर्मविचार उपकारक होता, तो बेदान्तवाक्योके 
भध्ययनके समान धमैविचारका मी व्यतिरेक कहना होगा [ जैसे म्ययनके 
न होनेप्र विचारा मभाव प्राप्त होताहे, वैसे ही धमेविचारके यभावे बहम 
विचारका मी जमाव होगा, इस प्रकार व्यतिरेक व्याति माननी होगी ] पर्ष 
ॐत व्यतिरेक कना सम्भव नहीं है, कयोकि धमविचारके अमावमे भी वेदान्त- 


प्रघाजिज्ञातमे पू्वमीमाहाक्ता अनपका | भापाटुवादसहतं , ५१९ 
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दान्तस्य व्हमजिक्ञासोपरम्भात्‌ । | 
अभ्र॒ग्युत्यत्यादिपिद्धये पूरवतस्वपेक्षा, तदाऽपि वक्तन्यम्‌--किं 
तत्रत्यो न्यायोऽपेश्षयते किं वाक्यार्थनि्णंय उताऽिशोत्रादिकम १ अघे 
कि प्रथमपादोक्तयेदप्रामाण्यापेितसाधकन्यायस्याऽपेक्षा उत न्यायान्तरस्य ! 
नाऽऽ्ः; उत्तरतन्त्रेऽपि श्रासरयोनितरात््‌, अत एव च नित्यत्वम्‌! इत्या 
दिष्रेषु॒वेदान्तापेशषितन्यायस्योक्तलात्‌ , अस्तु वा दाद्यीय प्रथम 
पादपा, नेतावता धर्मजिज्ञासानन्तग्रपङ्गः। प्रथमपादस्य . धर्म्रह- , 


वा्योको एदे हुए पुर्पकी प्रविचारमे प्रवृति दती दै । 

ठा सपति आदिक सिद्धे रिण पूमीमांसाकी --षमेविचारएवासंकी 
अक्षा रहती है [ कारण कि ब्युखतिमि पद-पदाथै, वाक्य-वाक्यार्थं तथा 
दाब्दमोधके कारणमूत प्रटतिप्रत्यथे-पाधान्य जादि अनेकों न्याय अपेक्षित 
होते द। उनका विप्तृत विवेचन पूर्वमीमासा किया गया है, इसरिए उसकी 
उपेक्षा सर्वथा उचित दै । ] 

समाथान--नही, उसकी आवर्यकता नहीं है, कारण कि हम प्र्नकरते दै कि 
खत भादिके रए कय परमां वर्िस्याय जपित दै! यथवा वाक्याथका 
निणेय अपेक्षित हे ? यथवा अमिरोत्रादि कम॑ यकषित दै £ प्रथम विकद्पम प्रन 
होता ् कि क्या प्रथम पदमे कदे गये वेदपरामाण्यमे जपेकषित साधक परामाण्यके 
पोपक-- न्यायकी अक्षा है ? अथवा उससे मिजन न्य न्यायो १ इसमे साधक 
वयर्ोक्र येषा नहीं टै, कारण कि उत्तरमीमांसामे भी श््रयोनित्रात्‌! ( साघ्र- 
मूलक होनेसे मथवा शाघ्नका मूल होनेसे) तथा भत एव च नियतम्‌ ( इसीलिए तो 
निय है ) इत्यादि पत्सि बेदान्तम थपेकषित वेदान्ते प्ामाण्यके साधकं न्वारयोका 
विनेचन जाया ही है । उन वारको दृढ़ कटके सिम पवमीमांसके प्रथमाद्‌ 
तकपाद-मात्रकी अपेक्षा मानो, तो उतनेते दी त्मीरमासा् धरममीमांसाका 


~ 
( १) चैव य॒दि मुय दवारा प्रणीत हता, तो उम मतु्यकी अनवधानता अभ्रमाण्य 
धाता, किन्त म्य उसका प्रणेता नदी है एवं येदके शपि भौ प्रणता नही है, किन्तु द्रण हं, 
धरति भी कटी है--श््ेन वाचः पद्वीयमायन्तामन्यविन्दन्दपिषु प्रविष्टाम्‌" । महाभारतम भी 
व्मासजी कृते ह फ दुगान्तमे चि दए वेको दी अपने तपोवलवे पियोन प्राप्त किया, जसे-- 
शरुगान्तेऽन्तरितान्‌ वेदान्‌ सेतिहासान्‌ मदपयः । 
ठेमिरे तपसा पू्ैमकषातताः ्वयम्युवां ॥* 
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जिङ्ञासयो; साधारणत्वात्‌ । प्रथमपादगतवेदान्तप्रामाण्यवरिचारानन्तर्यमथ- 
शब्दारथोऽस्तविति वेद्‌, न; तस्याऽप्यध्ययनवदपुष्करकारणतवात्‌ । 
दितीयेऽपि तन्त्यायान्तरं जदयप्रतिषादनेऽपेष्यते उत ॒गुणोपसंहारे १ 
नाऽऽ; उत्पत्यादिविधिचतुष्टयनिणीयकख न्यायान्तरस्याऽननुषटेयभूतवस्तु- 
प्रतिपादनेऽलपयोगात्‌। आकाशस्तिज्गात्‌! इत्यादिषधतः शरुतिरिङ्गादय उप- 


आनन्तयै नहीं माना जा सकता, कारण कि तर्क॑पाद धर्मं तथा ब्रह दोनोंकी जिज्नासामे 
सामान्यह्पसे उपयोगी  । यदि कहो कि त्क-पादमे प्रतिपादित वेदान्तप्रामाण्यका 
आनस्तथे अथः शब्दका अथे मान छ्य जायगा, यह कहना भी संगत नही है, 
कारण क्ति इस आनन्वथैको भी, अध्ययनके समान (उभयसाधारण होनेसे), पुष्कर 
कारण नही मान सकते । द्वितीय कर्प मी यहं प्र्च होता है किं क्या अतिरिक्त 
स्यायोकी अपेक्षा त्रहका प्रतिपादन करनेम हैया युणोपसंहारम £ प्रथम 
करप युक्त नही है कारण कि उत्पत्ति आदि चार प्रकरारकी विधियोका निणैय करनेमे 
समर्थं अन्य न्या्योकरा अनुषठानके अविषय तथा सिद्धभूत पदार्थे प्रतिपादनमे 
कोई उपयोग षीं हो सकता । यदि कहो किं 'भाकाशस्तदधिज्ञात" इत्यादि सूतरपि श्रुति, 








( ¶ ) नियणन्रहमे दी सणुण ब्रहमके गुणका उपरसहार्‌ करना चादिषए, जसा करि अभियुकतोका 

वचन दै-- 
निर्विषं परं ब्रह्म सक्षा्ततैमनीश्वराः 1 
ये मन्दा तेऽसुकस्प्यन्ते सविरोषनिरूपणैः ९ 

अथौत्‌ जो म्द पुरूष निशण ब्रह्मका साक्षात्कार नहीं कर सकते, उनके लिए दयाछ 
महषियोनि सगण ब्रह्मका निरूपण क्या है । इससे मषपियोनि वेचारे मन्ददुद्धियोकि साथ 
वेश्चना की, फेसा मी आरोप नदीं हो सक्ताः क्योकि का है- 

वरीङ्ृते मन्येषां सगुणन्रह्मशीरनात्‌ । 
तदेवाऽबिभरतसाक्षाद्पेतोपाधिकलपनम्‌ ॥* ५ 
सुण शहयकी उपाखनासे मनके नि्ुण बह्मकी उपासनाके योग्य हो जानेपर पहर सगुणलूपै 
उपासित व्रह्मका निशुणह्पसे सक्षात्रार होता है । 

(९ ) छान्दोग्यमें लोकगतिके श्रश्चके अवसरपर कदा गया है--खवौणि ह वा इमानि भूता- 
न्याकाशादेव ससुखयन्त आकारौ प्रत्यस्तं यन्ति" अथौत्‌ ये सव भूतजात आकारसे ही उलन्न होते 
ह ओर आकारको दी प्राप्त होते है । गौर “आकारो हेयितेभ्यो ज्यायानाकारः परायणम्‌" सवते 
उक्छृष्ट आकाश ही है ओर आकाश दी अन्तिम गति है 1 इस वाक्यभे आकाशपदसे भूताकाशका 
दण रपत होनेके सन्देहमे सवोणि ह वा इमानि भूतानि आकाशादेव समुत्पदयन्तेः इस शरतिमें आकारकरे 
दारा सवी उत्ति दिखा कर आकराशपदे परत्रहमका वोध शरुतिके लपे दिखलाते हुए ज्यायस्कूप | 


महाजिज्ञा्ामे पर्वमीमांताकी अतपेक्षा ] भाषालुवादूसह्ित ५३१ 
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जीन्यन्त इति चेद्‌; न; तत्र रोकसिद्वुत्यादीनामेवोपज्ीवनाद्‌ । न 
दवितीयः; सगुणविधानां मानसक्रियारुपाणां धर्मन्तःपातितया गुणोपसंहार 
तदपेधषायामप्यविरोधात्‌ । बरहमजिज्ञासायां रूषासनानां परसद्गिकी सङ्गतिः । 








रिक्ग आदि ( तपाद प्रतिपादित म्यायान्तो ) का आश्रयण कियादही गया 
है, तो यह मानना भी उचित नही है, कारण किं उक्तं सूत्रम सेकतिद् रति 
आदि न्यार्योकता जाश्रयण है [ सर्थीत्‌ पूर्वेमीमांसामं जेते अनादि वृद्ध्यवहारपे 
सिदध शुत, सिङ्ग मादिका अहण दै, वैसे ही उत्तरमीमांसा उनका ही ग्रहण दै, 
दसरिए तकंपाद्ी पेक्षा नहीं, यह्‌ माव है ]। दूस क्प गुणोपसंहार खप- 
योग मानना मरी, नहीं घन सकता, कारण कि मानसिक फ्रियायेकि--उपासनारप- 
होनेसे धर्मे दी अन्तरत सुण विधां मानी जाती है, इसरिए गुणोपसंहार 
सगुणौपासनायोधके वाक्योमै--उन ्यारयोकी यपेक्षा रहनेप भी (प्रथमतः निशैण 
्रहमविचासम ) को विरोध नहीं जा सकता, कारण कर वरहविचारके प्रकरणम 
उपाप्ना्भकी प्रासङ्गिकं सङ्गति है। दूसरे विकर्म ( वाक्याथनिणयकी 


तथा परायणत्वहप सिगक सिद्धि मी परब्रह्म बोध करनेवाली शति द्वार दिखाई गई दै-- 
(आकादो वैतेभ्यो ज्यायान्‌ , दादि भौर “ज्यायान्‌ एथिव्या~- इत्यादि, तथा "विह्तानमानन्दं 
रह्म रते्दतुः परायणम्‌ । इत्यादि 1 

(१) सगुण विद्यः ओर निरयण विद्या-न दोनोमिं यद्यपि विद्याके नति को तिगष नही 
दै, तथापि सगुणविया मानसिक क्रियार्प दै, यद स्ट ही दै । गुलावक् गुलाव समन्नना 
मनक अधीन नहीं दै, किन्तु इन्दियव्रिकटतान हो, तो गुलाव वस्तु दी स्वयं अपना 
प्रका करायेगी, इसमे मनोन्यापारकी अपेक्षा नहीं है । .यदि इनदरियवेकल्य है, तो मनके 
हजार ग्यापार करमपर भी गुलावका अनुभव नही दो सकता; किन्तु सगुण उपासनासूपं 
सगुण विद्या सर्धेथा मनोन्यापाररूप दै । भगवान्‌. भी कदते टै -“छचौ देशे प्रतिष्ठाप्य स्थिर- 
मासनमात्मनःः अथात्‌ उपासनाके किए मनकी स्थिरता, देदडुद्धि तथा भासन, ध्यान भादिकी 
भावदयकता रै एवम्‌ मूखाधारसे कुण्डटिनी, युपु्ना आदिं नादियों दवारा ब्रह्मरन्ध्र तके चद्ना 
ओर वपर स्थिर होकर अपने दथा निरन्तर एकता ध्यान करना चाहिए ! भाग्यकार कहते 
ह-पासनं नाम समानप्रदययकरणम्‌ , म च तदरच्छतो धावतो वा संभवति! । भथ च उद्वीथर्े 
हमद इत्यादि सव मनोव्यापार दी है सौर शद प्नान उसके टी अधीन दै, इसके विपरीत चलने 
फिरसे चिन्तक विथिप् दो जानेके कारण वह नीं होता दै । । 

( २) किक अनन्तर कसक अभिधान करना चा्िए, शस निासाको उमन् कैः 
वाढ सरति छः प्रकरी द्रोती है, जते कि कदा भी दै-- ए 





५६२ विवरणप्रमेयर्सग्रह [सूत १, षर्णक्र ३ 
पयय च्य्य्व्व्य्य्य्व्य्य्य्य्य्य्स्््--~--~~~~- 
दितीयेऽपि न तावत्‌ पूवैतत्त्रवाक्याथेनि्णंयो ब्रह्मविचासपरदृताबुपगुञ्यते, 
्राऽप्यन्यतरियज्ञानस्याऽन्यतर प्दृततिहेतुलादीनात्‌। नाऽपि बरहपरमितौ तदु- 
पयोगः, धर्मज्ञानस्य ब्हभमापकत्वायोगात्‌। यदि धर्मज्ञानस्य बह्मफाैतात्‌ 
येण कारणाञ्ुमानमित्युच्यते, तदा प्रपशचेनाऽपि कार्येण व्रह्मणोऽलुमातुं 
स्क्यत्वात्‌ फिं धर्मजञानेन । ततीयपकषेऽपि बहमविचारे कथरमग्निदोत्रादिकम- 


अपेक्षा मानने से ) भी पूर्वमीमांसा किये गये वाक्या्निणैयका ्रसमविचारकी 
पदृततिम को$ उपयोग नदीं है, कारण कि पसा कीं मी नहीं देखा गया है कि 
दूसरे विषयक; ज्ञान दुसरे विषयमे प्रदत्त करानेका कारण हो ( षरविंषयक 
ज्ञान घटम ही परवृत्ति करा सकता है, परमे वहीं ) जौर व्रह्मकी प्रमिति यने 
अवाधित्त निश्वयासमक ज्ञानम भी उसका ( पर्ममीमांसाशासके वाक्याथ 
निणेयका ) उपयोग नही है, कारण कि धर्मैका निश्वयालक नान अरहा 
निश्वयास्मक ज्ञान नहीं करा सकता । यदि षर्मनान ब्रहका काय होनेसे कर्थ. 
- कारणका अनुमान करनेवार होगा ८ इससे धर्मज्ञान ज्हापमापएक दै) पेसा 
मानो, तो भपश्चरूप कासे मी बह्मा अदुमान करिया जा सकता है, इसमे ध्म- 
ज्ञानकी क्या आवरथकता हे ! [ रेतदास्यमिदं सर्वम्‌" इत्यादि श्तिकी साम्ये 
जहम सवके प्रति कारणत सिद्ध दी है, इसङिए साणमरपरसिद्ध धट, पदि 
प्रपञ्चज्ञानं दी पेक्षावानके प्रति अपने कारणका अनुमानप्रमापकर हयो जायगा | 
इस साधारण बाते ठिए इतने बड़े आडम्व्रके साथ बारह अध्याये पूर्व 
मीर्मासारासे धर्मान करनेकौ कुछ मी याक्र्यकता नही है, इसते 
सुश्चको पूर्मीमांसाश्ाख पदनेका आनन्तयै सिद्ध नदीं हो सकता ] ! तृतीय 
“सश्रसङ्ग उपोद्धातो हेतुताऽवसरस्तथा । 

॥ि निवीहकैककर्यत्वे षोढा सङ्गतिरिष्यते ॥ 

अधात्‌ सङ्ग, उपोद्धात, हेतुता, अवसर, निवौहक ओर एककार्यत्ा थे छः सा्गति्यौ है । 
सद्द्यादिरूप अथवा करणान्तरसे स्मरणम आये हए विषयकी उपेश्वा न करना प्रसङ्ग 
सदघति है । रकृत विषये वर्णन चिन्ताके कारमं भटृतके अनुदर विषयक उपस्थित करना 
उरगोद्धात सङ्गति कहली है । अङ्के कारणका अतिपादन करना हेतुरूय सश्चति होती है । 
अछृतके विपरीत शिष्यजिङ्ञासाकी निदृत्तिके ठिए कुछ कहमेकी आवदयकता--अवसर सद्गति है ! 
रहत एक ही कायैका पक्षात्‌ या परम्परया जनक ८ प्रयोजकमात्र ) का कहना निवौहके 
कहमाता दै ¦ एककायैल सङ्गति एक ही कायै होना है । इस प्रकार अ्सङ्गसङ्गतिभे भरणेन 
कथि हुए विषयका पू्ौपरके साथ सम्बन्ध देक आवद्कता नह होती । 














परतविवारमे पूर्वमीमापाका भनपेक्षा ) भापातुवादसरिव ५३३ 
णाघुपयोगः | किं यभा सोपानपरस्परया प्रासादमाेहति तथा संष्योपासन- 
मारभ्य पूर्वपूर्वारयतरकर्मप्रहाणिनोत्रोत्तरमश्तरकमो पादानात्‌ सहस्तसंवत्सरे 
निरतिशये कर्मण्यवस्थितः प्रिरेपाद्‌ व्र्क्ञानेऽतरतीत्युच्यते फः वा 
कमेण दृत्लकर्मफलबाप्ठौ वह्मरोकान्तमोचराणां सर्वेपां कामानामनुभवेन 
्रपरिर्ये तत्र॒ निटृत्तकरामः परमानन्दकामनया बरह्मविचारेऽयतरपीति १ 
नाऽध्यः प्रमाणाभवरात्‌ । द्वितीये बरह्मविचारो महुप्याधिकारो न स्यात्‌ , 
म्रष्मरोकप्राघ्यनन्तरमावरिलात्‌ । अथापि सकामस्य व्रह्मविचारानधिकारात्‌ 
कामः प्रविापनीय एवं । तत्रे यथा बद्धिरुपस्थितं दाधमखिरं दग्ध्वा 
प्रगाम्यति तथा कामोऽपि सर्वभोगेन प्रविरीयत इति वेद्‌ , न; हैरण्यगर्भ. 
विकरक्रे--अचिदोत्र यादिकी अपेक्षके--माननेमे मी यह प्रन होता है किं बह्म 
विचार अभनिरोत्र आदि करमोका उपयोग कैसे दोगा ! क्याजसे सीदि 
मदरुफी छतपर चदा जाता दै, वेते सन्ध्योपासनसे केकर पूर्वी-पूरैके 
छ. कमेक स्यागसे अगे-मागेके बडे-वहे कर्मोकि उपादानसे दजार वष 
तक चलने निरतिशय कर्म जवस्थित पुरुप परिशेसे परह्ज्ानमे परचता है, 
दत प्रकार्‌ कर्मोक्रा उपयोग कहते हयो ? अथवा सम्पूण कर्मोकि करमशः फर पानिके 
अनन्तर ब्रह्मलोक तककी सव कामनाओंका उनके अनुभवसे नाच हो जायगा, फिर उन 
सव्र कामनाओं रहित पुरुप परम आनन्दकी कामनासे त्रह्मविचारमे रुगता है १ 
( दस प्रकार क्या कर्मोका उपयोग है !)। इनमे प्रथम पक्ष नहीं वन सकता, 
यर्योकि सोपानपरम्पराके समान व्र्मनिचारमे पुचानेके छिए कम साधन है, पसा 
मानने कोट प्रमाण नहीं दै | दूस विकल्प भी युक्त नहीं हे, क्योकि अ्रहका 
विचार्‌ करना मनुप्यके अधिकारे वाहर हो जायगा; फरण कि वह तो बह. 
लोककी प्रतिक अनन्तर होनेवास दै । [ ओर्‌ त्रहरोककी प्रापिके समय वह भरुष्य- 
व्यपदेद्यभामी रहता दी नही, क्योकि मरुष्यन्यवहार ते भूरोकमे दी है, अन्य 
भि भिच लोकम तो देव आदि भिन्न संहार प्रा हो जाती दे, यह .माव दै । ] 
दद्धा--कामनाविरिष्ट पुरुपका ब्रह्मविचारमँ अधिकार न दोनेसे फामनाका 
 वरिखय करना दी चाहिए । जसे अनि इन्धन भादि सम्पूण दाच वस्तुजणोको 
जलाकर स्वयं शन्त हो जाती दै, वैसे ही सव भोगेकि भोगनेप्र कामना भी 
पवय व्रिरीन दयो जाती है । 
६५ 





५३४ ` विबरणप्मेयसग्रह ` [सूत्र १, वर्णकं र 


पाकाय क क्नकनकनका्क क -काका-ककाषानाका ष ष्व ञः 








>^ “+^ ^-^ 


दिमोगानां प्रतिक्षणं क्षीयमाणत्वादनागतभोगविपयकामनोपपरत्ेः । अरप 
दराह्यान्तरोयस्थाने पुनः प्रज्वलनदशनात्‌ । अत एवोक्तम्‌-- . 
(न जातु कामः कामानाद्चुपभोगेन शाम्यति । 
हविषा दृष्णवरसमैव भूय एवाऽमिवधेते ॥ इति । 

नयु कामाबघ्या सख्च्छहुदयः पुमान्‌ कार्यान्तरक्षमो दए इति चेत्‌ , ` 
सत्यम्‌ ; तत्रौतसुक्यनिष्ततिहैदयस्वास्थ्ये हैतुनै कामम्रापनि, अुपयुक्तमिषय- 
स्यौतसुक्यरहितस्य पुरुषस्य चिचश्वाथ्यदनात्‌ । ओंस्ुक्यं च न 
भोगादेकान्ततो निवर्ते, किन्तु विपयदोपदशेनातर्‌ । न च भोगात्‌ कामो- 
परम इयेर्वविध आगमोऽसि । 

समाधान--हिरण्यगमै आदि अव्था्ओमिं प्राप दोनेवठे भोगोका प्रतिक्षण 

विनाश होने आगे जानेवले अर्थात्‌ जो अवततफृ पा नीं इए दै, रेते भोर्गोकी 
फामना बनी दी रहती दै, अतः कामनाका क्षय नहीं द्यो सक्ता । दूसरी जलने 
योग्य सामभरीके आ जनेपर दृष्टान्तमूत अनिक्रा भी एनः प्रज्वरन दिख 
देता है, इसीरएि सो कहा गया है-- 

विषयोका उपमोग करनेसे अभिखपर्दे कमी शान्त नहीं होती, भ्िु 
एत भादि हविप्‌ पदार्थ छोऽनेसे जेते थेग्नि मिक यदृती ही जाती दै, चसे ही 
विषयमोगसे अभिर ब्रती ही जातीं है | 

शद्धा--भभिलषाजकी पूर्ति हो जानेस पुरुप प्रस्चित् होकर दूष 
कायेको करनेम समथ देला जाता है [ यदि सभिलषाेके पूण हो जानेषर मी 
अभिरषा बनी दी रहती, तो पुूषको प्रसन्नचित्त नहीं होना चाहिए, अतः 
इस प्रसन्नतासे माप पडता हे कि अभिरपा्ओोकी समाति होती है, यद 
राङ्धाका ताद्य है । | ४" 

. समाधान- यचपि आपकी शद्धा ठीक हे, तथापि उत्ुकताकी निवृति ही 
हदय-प्रसन्नताकी कारण दहै, अमिराषाकी पूर्तिं कारण नहीं है, कारण कि 
जिसने विषर्योका भोग नहीं किया है जौर विषयमोगकी इच्छामी नही, 
देसे पुरूषक्ा चित्त पसनन देखा जाता है । भौर ॒विषयभोगसे तो उल्युकताकी 
सवैथा निदृत्ति नदय होती, किन्तु विषयमे दोषके परिक्ञानसे होती है, क्योकि 
“भोगे इच्छाफी शान्ति हो जाती दै", इस प्रकार वततरानेवाख को$ आगम 
प्रमाण नहीं है | | वप 
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यस्तु मन्यते वेदिकणब्दा स्वं॑संहत्य प्रपश्वविरयप्रमितिषराः , ` 
व्योतिष्टोमादिवाक्यानामपि देहातिरिक्तासमानयुपजीव्य प्रवृत्तानां देहा- ` 
त्मलप्रविलापकत्वादिवि; तं प्रतीतिविरोध ए निराकरिप्यति । तसात 
केनापि प्रकारेण पू्वतन््रपिक्षा सुरमा । 

नच कर्मदारा तदपेक्षा खाद्‌ ब्रह्मविचारस्य । तथा हि--नित्यक- 
माण्यनु्रीयमानानि पुरे धर्माख्यं गुणमादधति, स॒ च धर्म पापाय 
मरमपकर्पति ठतो गुणाधानमलापकर्षणपंस्काराभ्यां संस्कृतः पुमान्‌ बह्म- 
व्रिचरेऽधिक्रियते । तदाह गौतमः--यस्येतेऽशचल्वारिगत्संस्काराः सं 





- ममी वेदवाक्य आपसे मिरकर प्रपञ्चक विर्यका निश्चय कराते दै, 
षर्योकि ज्योतिषटोमादिके प्रतिषादक़ वाक्य भी देदसे भतिर्कि जासाका श्रयण 
करके ही परदृत दते दै, इसकिए उन वावयोका तास्यं भी देरासवादका विरय 
केम दी दै, जो वादी मानता दै, उसका खण्डन तो प्रतीतिविरोध 
हीकरदैगा। [ श्सवगीकी फामनपसे याग करे इ्यादि वार्ति सरग ओर 
यार्गोका साध्य-साधनमाव ही शब्दतः प्रतीत होता दै, प्रपल्चकरा विर्व प्रतीत नहीं 
होता । अन्यथा स्वगौदि प्रपञचके विर्यका बोध करनेसे यागम किसीकी परदृपि 
ही नीं होगी, यह्‌ भाव है ] इसलिए किसी भी कारणसे ( व्रहमबिचारम ) पूव 
मीमांप्की यपेक्षा नही द्यो सकती | 

मरहमनिचारको कर्मं॑द्भारा पूर्ममीमासिकी अक्षा होगी; भयोकि 
सनुष्टीयमान भनिहोत्ादि निस्य क्म पुर्पमे धर्मनामक गुणी उसि करते है, 
[ जिषते कमं करनेवाले धमी कहरति दै ] सौर वह धर्म पपरष मर्का 
निराकरण करता , उसके अनन्तर गुणाधान ओर मलाफर्यह्प दोन 
त्तरत र॑द्छत पुरुप व्रषविचारम अधिकार प्रात करता है यदी सिद्धान्त 
गौतम सुनिते भी कटा ै-“नजि पूरके ये जइताठीस संद्कार हो जाते है, वह 





( १ ) अगृतारीस संस्कार दस प्रकार गिनाये गये है--गभीधान, पुंसवन, सीमनतोशमन, 
जातकर्म, नामकरण, अन्नप्राशन, चूडा ( युण्डन ), उपनयन, चार्‌ वेदव्रत, समावतेन, 
विवा, प्रदान, देवक, पिवरयह, मूतयक, मरष्ययन्न, ( इस रकार पच महायज्ञ ) भषक। | 
राद्ध, पावेण श्राद्ध, श्रावणी, आप्रहायणी, शरोपक, चेश्री, आधयुनी ( दस प्रकार 
मातत पाक्य ) भसरदाधान, अगिन, दर्धपूणेमास, आग्रयण, चातुमौघ्य, निहद्पद्षन्ध, 


५३१ `` विवरणम्रमेयसंग [सूत ५१ ` विपि 
बरह्मणः ताघु्व्यं सारोक्यं च गच्छतीति । थत्रेत्छब्देन गरभाधानादीनि 
त्तसोमसंस्थान्तानि कर्माणि परामश्यन्ते। न च वाच्यं कर्मणां संस्कारकसे 
स्रतनरफरता न स्याद्‌, व्रदिप्रो्षणादौ स्वतन्त्रफरामावात्‌ $ तत 
आश्रमकर्माचुष्ठायिनां सतन्रपराभिधायिनी स एते पुण्यलोका भवन्तीति 
तिः पीबधतेति।पो्षणादिधत्‌ कर्मणामन्यङ्गतानङ्गीफारेण स्वतन्वफरताऽ- 
विरात्‌ । यथा दरव्याजैनस्य स्वतन््पुपार्थतया निर्णीतस्य कलनङ्ग- 


स्याऽपि कऋत्पकारिता तथाऽनङ्गानामपि कर्मणां व्रह्विचारोपकारिता 











्रह्के सायुज्य ओर साोक्य को प्र होता दहै इस गौतम सुनिके वचनम 
(एत्‌, शब्दसे गभीधानादिते ठेकर सात सोमसंस्थानान्त कर्मोका पराम होता 
है| यदि कहो किं कर्मो सं्कारजनक माननेमे उनका फो$ सखतन्त्र दी फर नीं 
होगा कवोकि संस्कारजनक परक्षणादि कर्मकरा को छतन्तर एल नदीं देखा जाता दै। 
ईष परिस्थिति अपने-मपने भश्रमविहित करममोकि अनुष्ठापक पुर्पोके किए स्वतन्त्रं 
पठंका जमिधान करनेवारी "आश्रम कोक करनेवाले पुष पुण्य ोकोकी प्राति 
करते दै" इत्यादि अथैवारी सर्वं एतेः इत्यादि शतिसे बिरोध होगा, तो यद भी 
युक्त नहीं दै, क॑योकि वे परक्षणादिके समान अन्य किसी मी विधानके जङ्ग नदी है, 
अतः उनका स्वतन्त्र फर होनेमे कोई विरोध नहीं है । [ यदि कर्मं किसके अङ्ग 
महीं है तो ब्रह्निचारके मी उपकारी कैसे होगे इस भाश्काका द्ठन्त द्वारा 
समाधान करते दै |- जसे स्वतन्न पुरषा्थस्वरूप द्रभ्याजैन स्वयं क्रतुका भङ्ग नहीं 
टतो भी क्रतुका उपकारी होताहै, वैसे ही अङ्गन होते हए भी कर्म त्रह- 
विचारके उपकारी हो सकते दँ, अन्यथा कर्मोको संस्कारजनक कटनेवाी उक्त 





भौर सौत्रामणी उक्त सात हवियैज्ञ संसार अग्नष्टोम, अलमिथेम, उक्थ, पोडक्ी, 
धा्ज॑पेव, घतिरात्र, आपतोयाम, ( स प्रकार सात सोमसाध्य यन्न ) इन चालीस संस्कारोके 
अंतिरिकत दया, तितिक्षा, अनघया, शौच, अनायास, मङ्गल, कृपणताक। असाव एवम्‌ 
“ लेोद्धपताका अभाव ये आत्मके आठ युण । इनका विशद वणन भ्न्थगौरवसे यहां प्रर नही 
किया गया है, धर्मशाघ्नोसे जानना चाहिये । ` 

(२ ) सायुञ्य-सयुजो सावः--अथीत्‌ विद्यके दवारा अव्रियाकी निगृ्ति होनेसे व्रह्मफै 
सोथ एकताकी भ्रानि 1 । 

( ३ ) सालोक्यमू--समानखेकस्य मावः प्र्तिः--अथौत्‌ घ्रवण, मनन आदिके विना 
केवल उपासना द्वारा समान छोक्रकी प्राप्ति । , 


क्ञानमे कसती उपयोगिता ] भापालुवाद्सहित ५३७ 





स्यात्‌ । अन्यथा कर्मणां संखारलस्मृ्यचुपपततेः । एवं च कर्माणि केवला- 
त्यभ्युदयफलानि, श्रवणमननादिसदछेतानि ठु ब्रहन्नानजनकानीति श्रुति 
स्र्योरविरोधः। न च गौतमस्मृतौ साठोकष्यरिङ्खदविरण्यगभैपरािय 
संस्कारकर्मणा फरमिति वाच्यम्‌ , तत्र सायुज्यशब्देन मोस्याऽमिहि- 
तत्वात्‌ क्ञानुतयथते एसां क्षयात्‌ पापस्य कर्मणः, इत्यादिस्मृतिषु स्पष्टमेव 
पापश्यरधृणसंस्कारद्ारा ज्ञनोदत्तौ कर्मणां विनियोगात्‌ । यथा प्रोशणा- 


गौतमस्पृतिकी उपपत्ति नहीं होगी, केवर क्म स््गौदि गभ्युदगको देनेवरि दै . 
भौर वे ही कर्म श्रवण, मननादिते युक्त होकर वह्ञागके उतादक्र होते दै, 
हस प्रकार निष्कं करने शति तथा स्यति फे निरोध नहीं रह॒जाता। 
(एर्व एते पुण्यलोका भवन्ति" यह्‌ शति केवर केकि फरक बोधन करती दै भौर 
धयस्येतेऽ्चतवारिशत्‌ साराः" इत्यादि गौतमस्ति श्रवण, मननके सहकारे 
कर्मोका ब्रहन्ानम उपयोग कह रदी दै, इस प्रकार विषयका मेद॒होनेपे 
विरथ नहीं आता ] । यदि श्य हो कि गौतमि सालोक्य दतत 
तेष्कारं कममोका रिरण्यमभैपा्तिह्म फल मानना चा्टिये, बहज्ञान नहीं । 
तो यह मी युक्त नीद कारण करि उसी स्दृतिमे साुन्यशव्वसे 
मोक्षा अभिधान # है | पाष कर्मो नाञ्च दहोनेसे पूपोको 
ज्ञान होता ६ इत्यादि स्ृतियोम पापषयरूप पंछार द्वारा जानकी 
उलत्तिमि कर्मों विनियोग शष्ट द्यी है जसे प्रोक्षण मादि संस्कार 








¢ वरहे साय एक-अमेद्‌-को ही साशुञ्य फहते ह, भौर वहक्य ही मोक्ष मौना 
गयादै। 

4 करमौका वं्कार दवारा ्ानविद्धिका भङ्ग होना मगवान्मै भी ध्रीमु्ठसै भरीमद्भ- 
गवत कहा है स्ते कमेष्यभिरतः संसिद्धि रभते नरः” अपे अपने कमम तेतर 
पुश्य रिद्धि परता है । यद्ैपर घ्वपदमे अक्तालीष संस्कारोम से निख करय एष जाते ह । 
जर पिद्धिपदसे अन्तःकरणकी छद्धि अभीष्ट दै। भागे चख्कर भगवान्‌ कहते है-- 
“्तिद्धि प्राप्तो यथा व्रह्म तथाप्नोति निवोध मे" पिद्वि-चित्त्द्धि-को पाकर ब्रह पानेकां 
रकार युतरसे सनो” कहकर फहते द-- 

"दधया विद्ुद्धया शुको धृत्यात्मानं नियम्य च । 
| ध्यानयोगपरो नित्यं॑वैराग्यं समुप्चितः ॥* 
विददध दुद्धि-अन्तःकरण--घे युक दो ओर धृतिसे अपना नियमन करके ध्यानयोगे 


५३८ रिवरणपमेरयसंग् [ सूत्र १, वर्ष ३ 
----न््य्य्प्य्य्य्य्च्य्य्य्च्य्य्व्व्य्य्य्य्य्य्य्स्व्य्य्य्य्य्य्य्य्य्स्य्य्य 
दीनि संस्कारकर्मणि दभपू्ण॑मासस््ररूपोपत्तिरैतुतया सर्म सएचीयन्ते 
तथा नित्यनेमिततिककर्माणि ज्ञागोत्पत्तिरैतुतया मोक्षे सथुचीयन्ते । नयु 
तर्हि परक्षणादिवदेव गुणफम॑स राप ततो न कदाचिदपि स्वतन््रफरत 
सिद्धिरिति चेद्‌ , म; प्रीहिवष्् संस्ियमाणस्याऽऽत्मनो विधेयगुणलाभावेन 
ततूभरपेः । नहि प्रमाणतन्रं रहज्ञानं विधातु गक्यम्‌ , येनाऽऽत्मनो विधेय. 
गुणता स्यात्‌ } नन्वेवं सति संस्कारकर्मता निव्यनमिततिकयोन स्याद्‌ , 
विहिताङ्गद्रव्यसंस्कारकर्मण्येव ततप्रसिद्धेरिति चेद्‌ , भवम्‌ ; अविहितभोज- 
नाद्गदधिसंस्कारेऽपि प्रसिद्धेः । । 








कपै॑ददपूणैमास यागकी घद्पोदप्तम कारण होते इए स्वगैरूप साध्यकी 
कारणतसामग्रीमै जुट जति षै वैसे दी नित्य, नेमित्तिकि-सन्ध्योपासना, राह 
पेरागादिमे ८ अहणमे ) स्नानः दानादि-कर्यं क्तानोतप्तिके कारण होकर 
मोक्ष पुरपाथेी कारणसामग्रीम भी समिति हो जति ह । यदि रङ्काहोकि 
` तव तो प्रोक्षणादिके समानवेक्म मी गुण कर्मी हुए ओौर गुणकमेपि 
स्वतन्त्र फलकी सिद्धि कमी मी नदीं हो सकती, तो एेसी यङ्क मी नदीं हो सकती; 
कारण कि त्रीहिके समान संस्कारको प्राप्त रोनेवारा आसा विधेयका गुण नही हैः 
अतः उसमे स्तन्न फर्क प्रपि द्य सकती दै, कारण कि तरक्ज्ान प्रमाणाधीन 
है, अतः उसका विधान नहीं किया जा सकता, जिसे करि आसा ध्रीहिके समान 
विधेयका गुण हयो } यदि शका द्यो फि देप होनेपर नित्य नैमिपधिक कर्मोका संस्कार 
फ होना सिद्ध नहीं होगा, कारण कि विहित-प्रधानभूत विधेव-के अङ्गमूत 
(हया) दरव्यके संसारक कर्म संछ्ताकमैता प्रसिद्ध है, तो वसी शङ्का करना 
भी ठीक नहीं है, क्योकि जिसका किसी भोक्तव्यम्‌ इत्यादि विधायक वाक्यै 
विधाने नहीं क्रिया जाता, एसे अविधेयभत भोजनके अङ्ग दधि भादि 
्व्यके सं्कारमे मी वेसा ( संस्कारका कर्मं होना ) प्रसिद्ध है । 


मीरा क सा व अ 








तर द वैराग्यको प्राप्त “ततो मा तत्ततो ज्ञात्वा विते तदनन्तरपू--'यथोर्थतः सु्फो 
जानकर अनन्तर मेरे साय रेक्यकरो प्राप्त हो जाता है" इस प्रकार श्रीभगवान्की दिखाई 
हई भक्रिग्रासे निल कमेक द्वारा चित्तकी शुद्धि प्रकर ध्यान योग आदि सदहकारीकी सम्पत्ति 
मिलने तत्वत्ानका उदय नेसे मोक्ष र्मे कर्मोका उपयोग स्पष्ट ही ष्ट ! ` 


परहज्ञानमें क्म उपयोगिता } भाषासुबादसदहित ५३९ 


७ 
[मिनि 1 
प पण चम पेण ग त 9 भजन च ५ म म १ ७9 ५ न ०५ ~ 4 ०१५ कक कक का ष्क क क कक कक थी 


नघ यदि निदयकर्मणां ब्हक्ञानेतिफतचैव्यता, तथा सति विधिवाक्य- 
निदिं करणस न सिध्येत्‌, प्रथानोपसर्जनरपयोः रणेतिकरव्यतयोरेकत्राऽ- 
संभवात्‌ । यदि च नेतिकव्यता तदा दध्यादिसंस्काखदन्या्थद्रव्य- 
संस्काररूपरता न सिध्येदिति चेद्‌ , नेप दोप; उभयथाऽप्यविरोधात्‌ । 
न तावदेकस्य फरणसमितिकरैव्यत्यै च न संभवति, अभ्रिं चिता 
सौत्रामण्या यजेत, वाजपेयेन गृहरपतिसवेन यजेत इत्यत्र सौत्रामणीवृह- 
स्पतिसवयोरन्यत्र करणतया स्वतन्त्रविध्यन्तरविहितयोरप्यभ्निचयनवाजपेषे- 
तिक्ैव्यताद्॑नात्‌ । तत्र॒ करणेहिकव्यतिधिवाक्यप्रमाणमेदाटटक्तं 
सोतरामण्यादेरमयाथेत्वमिति वेद्‌ , तर्व्राऽपि नित्यविधिसामर््यात्‌ संस्कार 
समरत्ययुमितश्वतिसामर्याचोभयार्थतय करप्यताम्‌ । नाऽप्यितिकतव्यस्य 


यदि यद्काहो कि नित्य कर्मोमिं जहज्ञानकी इतिकर्तव्यता मानी जायमी, 
तो विधिवाक्यते दिखखष गई॑ करणता सिद्धन हो सकेगी, क्योकि प्रधान 
यौर उपसजन स्वदूप करण यौर इतिकर्पयता इन दोनोका एकमे रहना सम्भव 
नही दै। यदि उनम इतिकर्तव्यता न मानी जाय) तो दपि यादि 
संकछतारकी मति अन्यार्थद्रभ्य ( भोजनादि निमित्त दध्यादि द्ध्य ) की सं्तार- 
ल्पता सिद्धन होगी, तो यह्‌ भी युक्त नदीं दै, वरयोकि उक्त दोष नदीं जाता | 
दौनी प्रकाम ( इति कर्ैन्यता मानने यान मानने) मी कोई विरोधनं 
2, कारण कि एकमे करणल ओर इतिकरन्यल दोनो सम्भव नहीं दै, 
दसा तो है नी, [ अर्थात्‌ दोनोका होना सम्भव है--शसमे दन्त देते दै 1-- 
अत्यन्त स्वतस्तन दूरे विधिवाक्योमि करणरूपते विधान व्यि गे 
सौत्रामणी सौर वृहस्पतिषव यागम मी (भमनिचयन करके सौत्रामणी याग करे 
जौर वाजपेय याग करं वृहस्यतिषव यक्ञते याग करे! एसे स्थम अभ्निचयन - 
ओौर वाजपेये अदन होने इतिकैव्यता देखी जाती दै । उक्त स्थलोमं 
करण तथा इतिक्भ्यविधिके वाक्यरूप प्रमाणके मेदसे सौत्रामणी भादि 
करण तथा इतिकर्म्यतारूप यदि उभयार्थल सम्भव द, तो शतम 
भी तिल्यविपिकी सामर््से जौर उक्त संप्कारनोधक -स्यृति गौर अनुमित 
ध्तिकी सामध्यैते उभयाथैकी करना कीनिये) [ इससे इतिकतैव्य | 
माननम कोई दप नी णा सकता ]। इतिकरैम्य न॒ माननेसे भ संस्कारः 
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संसारर्पतवासिद्धिः । आधानस्याऽनितिकरेव्यस्थेव संस्कारात्‌ । 
नु कर्मणां ज्ञानसाधनत्वे यावज््ानोदथ तदुष्ठानाद्विविदिपासंन्यासो 
न सिध्येदिति चेद्‌ , न; चित्तस्य श्ुद्धिद्ारा प्रत्य्प्ररणतायां सम्पन्नायां 
तदनुष्ठानोपरमाङ्गीकाराविरोधात्‌ । तदुक्तम्‌-- 
श्रस्यक््रवणतां बुद्धेः फर्माण्युत्पाय शुद्धितः । 
कुताथीन्यस्तमायान्ति प्रा्रडम्ते घना इव ॥' इति । 
तदैवं संस्कारपक्षे कर्मणां ब्रहमज्ञानोपयोगः सिद्रः। 
अथ विविदिपापक्षेऽपि सोऽभिधीयते । (तमेत वेदानुवचनेन बराह्मणा 
विषिदिपन्ति य्न दानेन तपसाऽनाशकेन! इति भयते । तत्राऽऽरमत्ापरोक्षा- 


ख्प दोमेकी प्रसिद्धि नहीं है सकती, क्योकि इतिकततम्य न होता इभा दी आधान 
स्कार कर्म होता है । । 

शद्ा--कर्मोको ज्ञानके परति साधन माननेन जवतक्र ज्ञानक] उदय होगा, 
तव तक उनका अनुष्ठान करना पडेगा, इससे विवदिषासन्यासकी . सिद्धि नदीं 
होगी । [ जञनेच्छसे कर्मोक्षा व्याग नही वन्‌ सकता, कारण कि "विविदिषन्ति 
यज्ञेन" इत्यादि श्रुति यज्ञ आदि कर्मो क्ञानसाधन कदती दै ] । 

समाधान-देसा नहीं कह सकते, कारण कि चित्ती विश्ुदधिके द्वारा 
परमास्ाकी ओर तत्परता सम्पन्न होनेकै अन्तर मके अनुष्ठानसे विराम 
माना जता ह, इससे कोई विरोध नहीं आता | कहा भी गया ह- 

वरषाकारुकी समाकषिमे जसे मेष विरीन हो जते वैसे ही यज्ञ आदि 
कर्म॑बुद्धिकी-मन्तःकरणकी-शुद्धि--विष्याभिलषा निदरृचि-के द्वारा पर- 
'मास्ाकी कान उदनच करार ताथ होकर अक्त हो जति 2- 
इस प्रकार "कर्मोको, संप्कारक माननेके पक्षम कर्मोका जहाज्ञानमै उपयोग 
सिद्ध हु । 

कर्मो संस्कारा्थं माननेसे 'कुवतरेवेहद कमीणि जिनीविपेच्छतं सभाः इत्यादि 
शाक रागी पुरुषोको उदेश्य करके प्रवृत्त होते है ! विविदिषासंन्यासादि निषि 
विरे शि है ( इससे शश्लोमिं परप्मर विरोध नहीं आता ) | कमेतं 
वेदानुवचनेन इत्यादि आगे परदरित किये जानेवे श्तिवावरयोते नित 


कर्मो सृस्काराथै दोना सिद्ध नहीं होता, किन्तु विविदिषा- नहमतच्चक्षानकी 
इच्छा-के षि होना प्रतीत होता है, इस भशयसे पक्षा्तर कहते है--. . 


व्रज्ञानमं फक उपथोगितरा | भापादुवादसदित ५४१ 
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सभवस्ताधदिप्यमाणतया स्वर्गादिवद्ावनासाध्योऽवगम्यते, पार्थात्‌ । 
न च गब्दज्ञानस्येप्यभाणव शङ्कनीयम्‌ , संजाते शराग्दज्ञाने तन कामना- 
उदयाद्‌ । जते तु बिपयानवगमादेव तत्र सुतां फामनाऽम्भवात्‌ । 
अपरोक्षायुमवे तु संभवत्येव कामना! शब्दङ्गानोतपत्तौ विषयस्य 
सामान्यतः प्रसिद्धलात्‌ । यदा तु ग्रग्द्‌ एवाऽपरोश्ज्ञानस्य जनकस्तदाऽपि 
तस्य चश्चरुत्वानिरुच त्ञानं कामयितव्यमेव । तव्र॒य्नादीनामास्या- 
तामिहितमावनाक्ररणतयाश्वगतानामिप्यमणेन साध्येनैवाऽन्वयाचक्नादीनि 
बसानुभवसाधनतयाऽ्वगतानि । न वेच्छामत्रेणाऽनयः, तस्या असा- 

अथवा ( कर्मोक़ा फर ) विविदिषा मानना चाहिए, क्योकि (हमै त्रह्म- 
तत्छकर। ज्ञाने दो, पसी इच्छा होना भी उक्ृष्ट पुण्योंका फर ट" यद्‌ विवि- 
दिषा पक्ष इस प्रकारे कटा जा सकता दै--उस प्रासा ब्राह्मण वेदानु- 
वचन, यक्त, दान; तप ओर्‌ हित, परिमित तथा पथ्य भोजनसे जाचना 
चाद्रे ट, इत्यादि अर्थवाटी शति दै, उस श्ुतिम आतततका अपरोक्षातुमव 
दी दृच्छात्रिपय ( अमीष्ट ) होता हुभा स्वगौदिके तुर्य ावनासाध्य प्रतीच 
दता द, क्योकि वह्‌ पुष्पार्थह्प दै। रब्दज्ञन अर्द, रेसी शा 
नदीं की जा सक्ती, [ अर्थात्‌ उक्त श्रुतिमे ब्दजानका भावनाके साध्यत्रहूपसे 
वोध नदीं करिया गया हं | ] कारण करं शब्दज्ञानके उयन्न हनेपर उसकी कामना 
नीय सक्नती, [ अततः शन्दन्नानको अभीष्ट नहीं माना जा सकता] जौर 
याच्टक्नान यदि नहींदो प्रायात्तो चिपयज्ञानन दोनेसे उपम कामनाका 
ोना विल्छ्ुट शी सम्भव नही है, इससे मी वदी दोप आता है। अपरोक्षा- 
नुमव-सक्षाकार--की कामनाका तो सम्भवदै दी । [ इसि तत्छ- 
साक्षाक्रार अर्पय माना जा सकता दै ] कारण कि श्दजनित ज्ञान 
दोनेपर विपयकी सामान्यतः प्रसिद्धि--प्रतीति-शे नाती है [ अतः ज्ञान 
पदार्थं दच्छविषय दो सक्ता दै ] निप्र पक्षम शब्दको ही अपरोक्ष सान- 
सक्ष्ता--का कारण माना जाता दै, उस प्म भी उस-श्दज्ञानके 
चसच होनेसे निश्वर--स्थिर- जनको अभीष्ट--कामनानिषय--होना दी 
चाहिए । उप॒ स्थस्मे अष्याताथ॑ भावनाके करणह्पसे प्रतीयमान यन्ञादिका 
टच्छविपय--अमी्ट--साध्य ८ परवज्ञान ) के दी साथ अन्वय होनेसे 
मनादि ब्रदस्ानके उपायखल्प भरतीत देते द । केवर शछसे भन्वय 
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भ्यलाद्‌ । ततश्चाऽऽत्मादुमवकामो यजञादीन्यलुषिषठदिति विधिः 
परिणम्यते । न च (विविदपन्ति, इति वतमानताधिरोधः, लेय्परिप्रहेण 
विष्यथिगमाद्‌ । न च नित्यस्य यञादेवरेह्ालमवकामेन कथ संवन्ध 
इति वाच्यम्‌ , स्वर्गकामसंबन्धादुपपत्तः । नतु विमता ज्ञानदेतवो यज्ञा 
दिभ्यो भिताः, प्रकरणान्तरविहितस्वाद्‌, यथा कुण्डपायिनामयने मासमगि- 
होत्रम्‌; बण्डपायिनामयनं नाम संबत्सरत्रम्‌। तत्र हि 'मासमभ्रिरोत्रं जति! 
इति विहितस्य प्रकरणान्तरविहितात्‌ प्रसिद्धामिरोवराद्धेदो निर्णीतस्तथाऽ- 
नहीं करिया जा सकता, कारण करि इच्छा साध्य नहीं है, [ इच्छाविषय ब्रह्मज्ञान 
साध्य टै, करणका सन्वय साष्यमे ही करना चाहिए, यदह ॒न्यायप्रा् है ] | 
इससे “आसानुभव--त्रह्मसाक्षा्कार-- की इच्छ। रखनेवालेकरो यज्ञादिका अयुष्टान 
करना चाहिए" रसा विधिका परिणाम दो जाता है अर्थात्‌ यज्ञादि स्व्गादि- 
कामके अतिरिक्त ब्रहमज्ञानके अधिकारसे परिणत इए विधिवाक्यका विधेय 
माना जायगा । "विविदिषन्ति इस वतंमानाथैक र्ट्‌ रकारंके प्रयोगकरा 
विरोध नहीं आता, कारण कि यहांपर ( रिब्थैे ) लेट्‌ स्कार होनेते 
विधिूप अर्थं छिया जाता है । नित्यमूत यज्ञादिका व्रहमानुभवकाम अपिकारीपे 
सम्बन्ध कैसे होगा? देसी श्वा नहीं दहो सकती, क्योकि स्वगीकाम 
अपिकारीसे सम्बन्ध होनेके कारण उपपत्ति दो सकती । [जसे 
नित्य अनिहो्र संयोगमेदसे काम्य भी दहो सकता, वैसे दी नित्य 
यज्ञ भी संयोगभेदसे काम्य हो सक्ता है अर्थत एक कर्मेका अनेका- 
धिकारविधिसे सम्बन्ध हो सकता है । | प्रकरणम पठति अधिकारान्तर- 
विधिके साथ भधिकारान्तरविधिका संयोगभेदसे सम्बन्ध हो सकता दै, 
परन्तु प्रकरणान्तरप्थसे सम्बन्ध होना सम्भव वहीं हैः इस आञ्चयसे 
द्धा कते दै-- ] 

विमत जञानके कारण ( ज्ञेन विविदिषन्ति इत्यादि श्रुतिवाक्यम प्रति- 
पादित यज्ञादि ) '्पसिद्ध अननिोत्रादिरूप' यज्ञादिसे भित-तिरिक्त- 
कारण किं ( ब्रह्मज्ञाने ) भित्र करणम पढे गये है । जैसे (कुण्डपायियोके 
सयनम एक मास तक जबनिदोत्र कुण्डपायियोंका जयन नाम संवत्सरसाध्य- 
एकवषपाध्य--यज्चका दै । उपमे (मासतमर अमित्र फर इस वाक्ये 
विहित अभिशेनका दूसरे भकरणमे विहित प्रसिद्ध॒ अनिहोत्रसे भेदकता निषैय ` 


्रहङ्ञानमें कमो उपयोगिता ] भपादुवादसाहित ५४६६ 





वापि । नेतदुक्तम्‌ , वैषम्यात्‌ । दन्ते हि न तावदग्निहोत्रशब्दः प्रसिद्धा 
गनिहतरपरासरसमर्थस्तस्याऽरोकिकाभिधानस्याऽऽख्यातपरतन्तयाऽऽख्या- 
तोक्तार्थमिधायित्वात्‌  नाऽप्याख्यातशचन्दस्तत्र समर्थः, सखप्रफरणपटितो- 
पसद्धिर्मासथुणेन च विरिष्टे करमविरोपे सतति तं विहाय प्रकरणान्तरस्य 
परामर्शयोगात्‌ । दार्शन्तिकैः खध्ययनयज्ञदानतयोनाशकदब्दानां रौकि- 
कराभिधानतया स्ातन्त्यात्‌ ्रदेशान्तरविहिताग्निहोच्रादिपरामर्शोपपत्तौ 
तान्येव कर्माणि संयोममेदेन विधीयन्त इत्युपपद्यते । नन्वेवमपि ब्रह्मज्ञानस्य 
दृष््रमाणसामग्रीजन्यस्य नाऽद्छपेक्षा, सति प्रमाकरणे यज्ञादिजन्याद््ाभा- 











करिया गया है । इसी तरह भरकृतमे मी मेद सम्नना उचित दै । 

समाधान-- चान्त दार्णन्तिक्म वैषम्य होनेसे उक्त शक्षके कहने 
त्व नदीं है, क्योकि इन्त क्रुण्डयायिनामयने मास्मयिहोत्रम्‌ इस वाक्ये 
आया इमा अचिहोत्रशव्द प्रसिद्ध अशचिदोत्रका परामश करनेमे समर्थं नही 
ह, कारण कि वह . अौक्रिक अभिधान भख्यातपरतन्त्र दै, जत; जस्या ही 
उक्त मर्थक्रा अभिधायी हो सकता है । | प्रमाणान्तरसे जसिशेत्रकी सिद्धि नही 
2, इससे यह अमिरोत्र-पदाथं भरोक्रिक है जौर जुहोतिका अथै ह 
दसर्ए आरूयातपरतन्त्र कहा गया ] आाख्याताव्द॒मी प्रसिद्ध अनिशत्रके 
कहमेम समर्थं ॒नदीं दै, अपने प्रकरणम पदे हुए उपसद्‌-कारक आदिसे 
तथा मास्य गुणसे विचि कर्मविरोपकी प्रतीति होनेषर उसका त्यागकर्‌ 
दरे परकरणस्थके पराम करनेका योग नदीं हो सकता, दाषटान्तिक ८ मेतं 
येदानुवचनेन ब्रह्मणा बिनिदिषन्ति-- इत्यादि वाक्य ) मेँ तो अध्ययन; यज्ञः 
दान, तय, तथा अनाद्क राब्दोका लौकिक अथै शेनेते स्वातच्य है, अतः 
उनते प्रकरणान्तरम मी विदित अभिदोत्र आदि प्रसिद्ध यज्ञेकि परामर्शकी 
उपपति हो सकती दै, इसलिए उनका प्रसिद्ध दी अनिहोत्र आदि कर्मीका-- 
संयोग मेदसे विधान किया जाता दै । इस प्रकार निप्य अमिदहोतर भादि काम्य 
कर्मोका प्रहक्ञानके साथ सम्बन्ध उपपन्न हो सकता हे । 

शङ्का एसा माननेपर भी इष्ट॒ भ्रमाणसामग्रीसे उस्न दोनेवाले ब्रह 
ज्ञानको जद ‹ प्रमाण ) की आवश्यकता नदीं हे भमा--निशगात्क 
कानके करणके उपस्थित दहते यत्त॒ भाद्सि उसत् भदे 


५४४ विवरणपमैयसगर [ सूत्र १, वर्णक $ 


----च्य्य्च्व्च्व्व्व्व्य्च्य्य्य्व्य्प्य्व्व्स्स्य्-----~-~- 
~~ 


न्य्व 
बरपराधेन ज्ञानानुदयादीनादिति वेद्‌; न; शासकपमयिगम्येऽय 


` केवलव्यतिरेकाभावस्याऽ्दोपलवात्‌ । 

यच्चात्र स्चयवादिनो मन्यन्ते- न कर्माणि ज्ञानसाधनानि, प्रमाण- 
सपलाभावात्‌, किन्त मेक्षसाधनानीति, तदसत्‌ ; ज्ञेन विविदिपन्ति! इति , 
्रुत्ञानकरणतल्विरोधात्‌। यदि साक्षात्‌ करणस्य न संभवेत्‌, तदाऽन्त+करण- 


द्विद्या तत्कस्पनीयम्‌ । रोके काटः पचति, इत्यादौ परम्परया साधनेऽपि 











न होनैपर भी ज्ञानका उदय देखा जाता है । [ विषयेन्धिय सन्निधान होते दी 
ज्ञान हो ही जाता हैः इसमे पुण्य पापरूपं अकी अपेक्षा नहीं 
होती, इसछिए पुण्योत्यादकं नित्य कर्मभि, ज्ञानकारणता सिद्ध नहीं 
दो सकती ] | 

समाधान--केवर शौल् द्वारा दी ज्ञात दोनेधाले विषयमे केवर व्यतिरेक 
अमाव दोष नहीं होता । [ जेषे कपालंको अभिमे तपनेके किए मन्ते पे 
जति दैः यापर रङ्काहो सकती दै करि अमितो विना मन्त्र पडे मी तपा देगा, 
फर मन्त्पाट क्यों £ परन्तु भन्त्रपादपरवैक तपनिम -दी अ्युदय होता दै, 
इसक्िएि ताप देने यपि मन्नपाठके व्यतिरेकका अमाव दोते हए मी 
मन्न्रपाड करना शाक्त होनेसे डा नहीं जाता, एवं ज्ञानोदयमे सी 
यज्ञादिका केवरूभ्यतिरेकामाव रहते मी ॒प्तमेतम्‌--' इ्यादि शतिक बरसे 
यन्न॒ आदिको ज्ञानसाधन माननां दोषपूर्ण तीं कहा जा सकता, क्योकि 
शस कता है ओौर जो शाख कटे वदी अभ्युदयकारी होता है] । 
[ ज्ञानकमैसमुचयसे मेोक्षरूप पुरुपाथैकी सिद्धि माननेवाले वादीका खण्डन 
करते है] जो कि इस विषयमे सयुचयवादी मानते दै कि करम जानके साधन 
महीं हो सकते, कारण कि कर्म पमाणस्वरूप नहीं है । ( ज्ानके साधन इन्दिय 
जादि भ्माण दही हेते) चरन्तु मोक्षम पुरषाथके साधन दै, यह 
कहना उचित वहीं है "येन विविदिषन्ति इत्यादि शतिसिद्ध .लान- 
करणत्रसे विरोध होगा । ८ अथौत्‌ यज्ञ॒ दिको करण कहनेवारी श्चतिका 
विरोध उनके मतम आ जायगा ) } . यदि कर्मोमिं ( ज्ञानके परति ) साक्षापूकरण 
सम्भव न हो, तो अन्तःकरणकी शुद्धि द्वारा उघकी ( करणव ) की 
कपना करनी वाहिए ( अर्थात्‌ परम्परया करण मानि ), क्योकि रोके 





व्रहक्ञानमें कभागा उपयोगिता ] भापालुवाद्सहित ५४५ 





फरणविभक्तिदद्ोनात्‌ । वेदेऽपि स्वगे प्रति करणत्वेन श्रुतस्य यागादेर- 
पूदयारा करणत्वकरयनात्‌ । न त्वेवमव्र वाक्ये मोधसाथनता प्रतीयते, 
प्रयुव न कर्मणा न प्रजया इत्यादिवाक्रयान्तरे कर्मणां मोक्साधनता 
प्रतिपिध्यते ! अतस्तेषां ज्ञानरैतुतैव । 

नसु विञ्यद्धिद्वारेण ज्ञानत्वे संस्कारथिविदिपापधयोः फो भेदः ? 
उच्यते-श्रवणमनननिदिष्या्नाभ्यासादिसहकारिकारणसंपत्तायेव संस्कारो 
विज्ञान साधयति, तदभावे सत्यभ्युदयमेव । विविदिषायां तु चिज्ञानस्य 
वर्मफरखात्‌ फरपर्यन्तसाधनानि संपाद्याऽपि विज्ञान जनयतीति विशेषः । 





धन्धनसे पाक करता है" इस वाक्यम परम्परासे कारणभूत इन्धनके भगे मी 
करणक्रारक विभक्तिका ८ कठः" तृतीयाका ) चिन्ह क्षेः जता हुभा देखा 
गयादहै। येदम मी श्रुति द्वारा करणकारकरूपसे प्रतिपादित याग आदिमे 
घपूर्वं द्वारा दी करणकारकसखकी कल्पना की गद है। देस प्रकार परकृत 
वाक्ये ८ यक्ादिका परम्परया मी) मोक्ष्का साधन--करणकारक--दोना 
प्रतीत नहीं दो, इसके विपरीत "करमसे नदी, सन्ततिसे नही- इत्यादि 
दृ्रे श्रतिवाक्येमिं कर्मोकी मेोक्षसाधनताका निषेध करिया गया दै, इसरिए 
कर्मकरो जानक कारण दी मानना उचित है । 

््ा--यदि विष्ुद्धि--चित्तकी विपयविगुखता--द्वारा फर्मोको नान- 
साधन मानते हो, तो संस्कार ओर विविदिषा पक्षम परस्पर क्या मेद दोगा १ 
[ संसकासक्षमै मी श्रलक्रवणतां बुद्धेः कर्माण्युताच शुद्धितः! इत्यादि प्रतिपादित 
रीतिके असुसार्‌ चित्तविशयुद्धि दी जयेक्षित दै । गौर विविदिषापक्षमे मी इसीक। 
प्रतिपादन किया गया है ] | 

समाधान- संस्कार पक्षमै--श्रवणः मनन्‌ निदिध्यासन) अभ्यासतः ( पुनः 
पुनः परि्ीरन ) जदि सदकारी कारणोके जुरनेषर दी संस्कार विज्ञानकी-- ब्रहषततव 
साक्षाक्तारकी-- सिद्धि कर सकता हे भौर सहकारिोके न जुरनेप संस्कार 
फेव स्वर्गादि जभ्युदयकी ष्टी सिद्धि करता दै । भौर विविदिषापक्षम तो विज्ञान 
फर्मफर है, अतः विविदिषा फर्पयन्त साधर्मोका सम्पादन फरक भी विन्ञानको 
उछत्न कर्ती दै, सतना विरेप दै । [ संस्कारम सामथ्यं नदीं है कि श्रवणादि सह- 
फारियोकी सम्पत्ति कर सके) केवरु स्टकारीकी सम्पत्ति पेपर दी वद जानोरपादक 





५४६ वरिबरणपरमयरसंग्र [ सूत्र १, वर्णकररे 
----च्य्य्य्य्य्व्व्य्य्य्य्य्य्व्व्य्यव्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य््~ 
तदेभं पद्येऽपि कर्मदारा पूर्ैत््रस्याऽपेकषितत्वात्तदानन्तयेमथशब्दारथ 
इति, नैतत्‌ सारम्‌ , जन्मान्तराुष्ठितरपि करमभिरन्तःकरण्दधौ ज्ञानो 
दयसंभवात्‌ । 
अथ मतमू- कणापाकरणायेह जन्मनि कर्माऽचष्ठतन्यम्‌ । 
श्रणानि व्रीण्यपाङृत्य मनो मोक्षे निवेशयेत्‌ । 
अनपाञ्रत्य मोक्ष तु सेवमानो वजत्यधः ॥ 
इति स्मृतेरिति, तदसत्‌ ; ।यदि वेतरथा वरह्मचयादिव प्रव्रजेत्‌! इति 
्रत्यक्षश्वत्या बाधितलात्‌ । तदुक्तम्‌- 
श्रत्यकषषेद्वचनप्रामाण्यापाश्रयादतः । 
आदौ सैन्यासरसिद्रणानीति द्यपस्पतिः ॥' इति । 


होता दै जौर विविदिषा सकरु अपेक्षित श्रवणादि सदकारिवोको सम्पन्न करनेमे 
समर्थं होती इई ज्ञानरूप फलको भी उत्प करती है, इस प्रकार दोनोमिं मेद है, 
यह भाव है । (ननु कर्मदवारा तदपेश्ा स्यात्‌ -इत्यादिसे लेकर यदहातकके परषद्फसे 
वर्णित युक्तियेकि भाधार्‌ एर ) संस्कार या विविदिषा दोनों पक्षेमिं कर्म द्वारा 
पूरवदन्त्रके यपेक्षित होनेसे पू्वमीमांसाका या कर्मोका आनन्तयै (अथः श्द्का 
अर्थे सानना चाहिए, इस रम्बी शद्काका समाधान करते है --रेसा कहना 
सारभूत नीं हे, करयोकि दूर-दूसरे पूर्वजन्म क्रि गये करमेकि द्वारा 
चित्त शुद्ध होनेसे मी ज्ञानका उदय हो सकता दै । [ श्रीमद्धगवद्वीतामे मी कदा दै 
कि “अनेकजन्मसंसिद्धः, अनेक जन्मोके सुकृतोसे सिद्धि प्राप्त होती है । ] 
यदि माना जाय कि ऋणके शोधनके ठिए ईस जन्मे कर्मकरा अनुष्ठान करना 
चाहिए, जैसा कि स्टृतियेोमे कहा गया है- तीन ऋणोंका शोधन कर्‌- 
मनको मोक्षम रगाना चादिए । ऋण चुक्राए विना मोक्षम मन सगनेवार 
अधोगामी अ्थत्‌ नकम जाता है तो यह मानना मी जच्छा नहीं है, कारण 
कि ध्यदि वेतरथा बरह्मचदेव प्रननेत्‌,--अथवा वैराग्यका उद्य होनेपर ब्रह 
चयोश्रमसे दी गृहस्थाश्चमधर्मका पालन कयि बिनामी संन्यास ठेले ८ मोक्ष 
साधनम रुग जाय ); इस प्रत्यक्च शरुतिसे विरोष आता हे । कहा भी है- संन्यास- 
सिद्धिसे पूवै ऋणेकि दर करनेके रिष कदी गई (णानि, इत्यादि स्ति प्रय 
भमाणभूत वेदबचनेकि जधारते भपस्परति है भर्थत्‌ सिद्धान्त स्ति नी हे । 





मरहम्ञानमे' कमक उपथगिता ] मापादुवादसहित = ५४७ 








ज्ञायमानो वै बह्मणसिभिक्रणवान्‌ जायते इति शुतिरप्यस्तीति चेद्‌, 
न; तस्या हदया्यवदानरेषार्थवादलवात्‌ । न चाऽसौ भूतार्थवाद, न्याय- 
विरोधात्‌। कऋणकब्देनाज्त्र कि पुत्रयनञतरहमचयाण्येवोच्यन्ते किं वा तद्विषयः ! 
तत्र न तावज्ञायमानस्य पुत्रादिसवन्थो युज्यते, योग्यायुपरुध्िविरोधात्‌ । 
नाऽपि तद्धिधिरसंवन्धः, विधिग्रतिपत्तिसामथ्य॑विकरुस्याऽधिकाराभाषात्‌ । 
सामथ्यस्य चाऽथिकरारिविरेपणत्वाच्‌ ¡ अथ गृहस्थो जायमानस्िभिक्रण 
वान्‌. जायते! इति व्याख्यायेत, एवमपि 'गृहासव्रजेत्‌' इति विधिविरोधः 
पर्वोक्तन्यायविरोधश्च दुबीरः। नहि विवाहदिने एव पूत्रसंयन्धस्तदुर्प- 
दनसामध्यं वोपरलभ्यते । न च ज्नन्मारभ्य पत्रा्यधिकारसपत्तेः प्रागि- 








॥उद्यचन होनेवार ब्राहमण उक्त तीन ऋणेकि दी साथ उलयन्न होता है" इस 
पकार प्रत्यक्ष श्चति भिरुती है, ठेसा कना भी नदीं वनता, कारण फि वह श्रुति 
हृदयादि यवदानका अङ्गमूत॒ अर्थवाद दै । [ हदयावदानमँ हदय, जिहा भौर 
वक्षःस्थर इन तीनका अवदान कष्टा गया है; इन तीनोके अवदानके विधानका रोष 
दोनेसे घर्थवाद शति उक्तं प्रतरजनविधायक्र श्चुतिकी अपेक्षा दुबेरुदै] उस 
्रुतिको मृतार्थवाद नहीं कह सकते; कारण कि इसमे न्यायविरोध जता है । 
क्या उक्त शतिं ऋणराग्दसे पुत्र, यज्ञ, या बह्यचर्यं दी छ्यि जाते हैँ ? या उनका 
विधान छिया जाता दै £ उन्न हनेवालिकरा पुत्रादिके साथ सम्बन्ध होना युक्ति-सङ्गत 
तीं दै, क्योकि योग्यानुपरल्धिसे निरोध याता दै | [ सम्बन्धयोग्य गृस्थकी 
जन्मकार्म उपरुव्ि दी नही हे ओौर न सम्बन्ध दोनेवाछे पुत्रकी दी उपरुलिषि 
दै] मौर उनका विधान भी ऋणशव्दसे नहीं ल्य जत्रा, कारण कि 
ऋणविमोचन विधित प्राप नियोगके अनुष्ठाने सामर्यहीनका अधि- 
कार नहीं है; कारणं कि सामथ्यं अधिकारा विरोषण मानां 
गया है। यदि गृहस्थ होत्रा इभा ८ थत्‌ सामथ्यैसम्पत्रे होता इभा 
विवाहसमये दी) तीन ऋणौसे युक्त दत्ता दै, रेखा म्याख्यान क्रिया 
जायः तो दसा माननेपर भी ृस्थाश्रमसे दी संन्यास ठे ठे इस श्वुति- 
भतिपादित असे विरोध आता हे ओर पूर्वोक्त न्यायविरोध, तो इरया नदीं 
जा सकता । विवा्के दी दिन पुत्रके साथ सम्बन्ध नहीहो सकता जौर 
न॒ उसके उलादनका सारथ्यं दी उपहन्ध होती दै। ेमा भी नी 
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रधिविष्यन्दरसंवन्धपरिहारार्थमिदं वचनमिति वक यक्यम्‌ , पूवो 
न्यासविरोधात्‌ । तस्मदेप बा अनृणो यः पुत्री यज्या तह्यच्ेवासी 
यदवदनिरेवावदयते तदवदानानामवदानतम्‌! इव्येतदन्तमिदं बचन 
मपतार्थवादमात्रम्‌ | 

नलु श्रहमचयै सगाप्य गृही मवेत्‌" इति विधिना विरोधे कथं घ्रह- 
चर्यादिव सन्यासो विधीयते । मेवम्‌ , सैन्यासमारस्थ्ययोविरक्ताऽपिरक्त 
विषयभेदेन व्यवस्थितत्वात्‌ । 

यस्तु॒सेन्यासस्य कमीनयिक्तान्धपङ्ग्यादिविपयतया स्यव्रस्थां . 
मन्यते, स वक्तव्यः किः विधिपयीरोचनया इदमवगम्यते उत करप्यते ! 
नाचः, (्रहमच्यादेव प्रतरजेत्‌' इति वचनस्य कमाधिकृतानयिक्ृतसाधारण्येन 














कहा जा सकता है क्रि जन्मसे छेकर पुत्रादि अधिकार-सम्पत्ति पनेके पूर्वै ( मध्य- , 
कारिक जीवनम ) विरोधी दूरी विधि्योके सम्बन्धक्रा परि्ार करनेके हिए्‌ उक्त 
वचन है; कारण कि पूर्वोक्त संन्यासविधिते विरोध आतता दै, अथव 
वह चरण शक्त हो जाता है--जो पुत्रवान्‌ यज्ञादिका अनुष्ठाता, नियमपूर्क 
वेदाध्ययन करनेवासा ओर पूर्वोक्त तीन अवदानेकि द्वारा पुण्य कर्मशाली होता है, 
वही उवदानकी अवदानता-- पुण्यकमता-दै ॥ यां तक्र उक्त वचन मूत 
जरथेवादघरूप है, मूताथेवाद नही, जिसे कि स्वतम्नर प्रमाण हो जौर श्रदयच्य॑द 
मर्रनेत्‌' सन्यासविधानका विरोध कर सके । 

शङ्का नहाचयेवत समाप्त कर नियमपूर्ैक वेदाध्ययनके अनन्तर्‌ गायत 
धारण करे । इस विधिके साथ विरोध जनिसे ब्रह्मचर्के अनन्तर ही स्यासका 
विधान कैसे संगत हो सकता दै ? 

समाधान सन्या जौर गाहै्यकी विरक्त रागीके रि पृथक्‌ पृषक्‌ 
व्यवस्था की द हे । [ रागीके किए गास जौर्‌ रिक्ते किए अरहषचर्यन्तर 
दी सन्यास--इस व्यवस्थासे क)$ विरोष नहीं रह जाता । ] 

_ स्यात कमीषिकनारसे बदिषछत अन्धे, रंगे भादि सष है (जौर 
सम्पेन्दियसमथके--लिए गार्य दै ) इ प्रकार जो व्यवस्था मानता द, उपे 
पूढना चिप कि विधिवा्योका विचार करनेते सा ज्ञान इआ? या 
पी कस्मना ही फी जाती दै ? प्रथम पक्ष नह मान सकते, योक बरहचके 
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प्रतीतेः । अधिद्तानां गारहस्थ्यविधानादनधिकृतेष्वेव तद्वच पर्यवस्यतीति 
चेद्‌ न, अथ पुनर््रती बाञ्रती वा सरातको वाऽल्लातको वा उस्सनाभिर- 
नभ्निको वा यदृहरेव विरमेत्तद्दरेव प्रत्रजेत्‌'इतयु्तरवाक्ये कर्मसखधिकृतानाम- 
मधिकरेतानां च खत एव सन्यासाधिकारितेनोपादानात्‌ । न चैव 
सेन्यासस्य सवौधिकारप्रसङ्गः, विरक्तर्नियामकत्वात्‌ । अनिरक्तस्य 
त्वन्धदेरपि संस्यासे पातित्यपयवसानात्‌। "यस्तु प्रव्रजितो शूला! इत्यादिना 
दिप्रयसेवाया निषेधाद्‌ । नाऽपि दवितीयः, कल्पकाभावात्‌ । 

अथ मन्यसे--इन्दियाणि विद्मानान्यपि संन्यासिना निरोद्धव्यानि, 
ततो यरमिन्दरियविकरस्यैव तद्धिकार इति, तत्र॒ किमङ्गभूते संन्यासेऽ- 
तुषयोगादिन्दरियाणां निरोधः कि बाऽ््धिन्यात्मह्ञानेऽखुययोगाद्‌ उत 
सनन्त ही संन्यास ठे छेना चाहिए, इस वचनकी प्रतीति कर्माधिकारी ( समर्थ ) 
जीर जनधिकारी ( असमर्थं ) दोनेकि लिए साधारणद्धपते होती दै । अपिकारप्राप् 
पुरपोके सि गृहस्थ जीवनका विधान दोनेसे "परिशेषात्‌ अनधिकारियेकि दी 
ठिए उक्त वचनेका संन्यासके विधानमे तात्य माना जाय यदह भी नहींक्दा 
जा सकता, कारण कि 'जथ- त्ती हो या व्रती न हो, स्नातक -- विचा समाक 
अनन्तर दीक्षाभाप्त हो, अथवा अस्नात्तक, निरमि हो अथवा सागिक) जेसा भी हो 
जिस दिन दी उसको वैराग्य प्राप्त दो जाय) उसी दिन संन्यास अहण कर रै-- 
दूस अर्थवकि अगले वाक्यम कर्मभि अधिकृत अथवा अधिकारशयूलय 
दोनोका दी संन्यासतविधिमे अधिकारी होना सुषसे-- साक्षात्‌ वाचक शब्दोसे- 
ही कटा गया है । इस प्रकार अधिकारी, अनधिकारी दोरनोका संन्यासमे अविकार 
टोनेसे समीका संन्यासमे अधिकार प्राप्त हयो जायगा, एसी शङ्का करना उचित नीः 
कारण कि वैराग्य इस्तका नियमन करेगा । वैराग्य न होनेसे तो अन्धादिकरा मी 
सैन्यासग्रहण करनेमे पतित दोना दी निश्चित रहता दै । जे पुष संन्यासी होकर 
भी!--ट्रव्यादि वचनो विषयसेवाका निेध किया गया है । अन्याथैकी कल्पना 
करना, दूसरा पक्ष मी नहीं दो सकता; कारण करि उसका को कद्पक नहीं है । 

यदि कटो कि संन्यासीको वियमान इन्धियोका निरोध भी करना दोता है, 
इससे तो यदी भच्छा है कि इन्दियसाम्यहीनका दी सन्यास अधिकार माना 
जाय, तो यह भी युक्त नहीं है, वर्योकि वैसा माननेपर पर्न यह दोता है कि क्या 
वौ च्खमूत संन्यासे इन्ध्र्योका उपयोग न होनेते उनका निरोध दै १ या प्रधानभूत 
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विपरीत्र्तीनामपि जनकत्वात्‌ १ नाऽऽचः, ्टपतं न्यसेत्पादम्‌! “पयटेत्कीट- 
ब्‌ भ्रमौ" इत्यादिरन्थासधर्मनिवौहायेन्दरियाणाुपयुक्तस्वात्‌ । न दवितीय 

(रीर मे विचर्षणं जिह मे" इत्यादिनाऽऽत्मज्ञानाय शषरीरेन्दरियादिपावस्य 
भ्रा्यैमानतवात्‌। ठतीये तु विपरीतप्रृत्तिमाव्र परिर्याज्यमू , नेन्द्ियस्वरपम्‌ । 
का तद्विरक्तानामन्धपङ्ग्वादीनामाज्यावेक्षणविष्णुक्रमाद्ुपेतकमखनपिङ्‌- 
तानां गतिरिति वेत्‌, पू्रोरपादनव्रह्यज्ञादिकमान्तराधिकार इति व 

भत॒ आत्मज्ञानप्रकरणपरठिते वदङ्गभूते संन्यासे शरीरादिपाटवेऽपि तस्य 





आसङ्ञानम उपयोग न होनेसे £ या इन्दियां आसलक्ञानके विप्रीत- 
घातक ग्वृत्तियोको उद्यत करती है, इसिए उनक्रा निरोध करना ह ? प्रथम 
विकरपको नहीं मान सकते, कारण कि भमूमिपर पैर सूव देख माह . कर 
रखना चाहिए, कीडोकी भांति जमीन पर च्छे अर्थात्‌ धीरे-धीरे रेगता जाय 
इत्यादि सेन्यासधर्मोका निर्वाह करनेके र्एि इन्धि्योका उपयोग ( अङ्गभूत 
सन्यास ) है ही। दृसरा पक्ष मानना नहीं वनता, क्योकि भेरा शरीर विचर्षण-- 
समथ, एवं मेरी जिह्‌(--इत्यायथक शुतिषाक्य # द्वारा भलमज्ञानंके उपयोगी 
शरीर तथा इन्धियोकी पता पानेकी प्राथैना करना सन्यासीको मी प्राप्त टै । तीसरे 
पक्ष्म, तो विपरीत प्रवत्तिका स्याग ही प्राप्त होता दै, इन्धियोकि स्वरूपका नहीं । 
[ वेदान्वीक्रा सिद्धान्त ह कि वैरादीन जन्ध) पृह्टु आदिका क्ञानमे मी 
अधिकार नहीं है जौर कर्मोकी उनमें योग्यता नदीं है, इसलिए, उनमै उनका 
अधिकार नहीं है, इससे ये बेचारे वेदिक मार्गसे- ज्ञानकाण्ड अथवा कर्मकाण्ड 
दोनोसे--अ्चित रह जर्येगे, इस आशयसे शङ्का-समाधान करते टैः {-- 
शङ्खा--तव तो धृतका भवरोकन तथा विष्णुक्री परिमा आदि 
करमौसे बुक्त यज्ञोके अनयिकारी ( वैराग्यरहित ) अन्धो या रईैगहकी क्या 
गति होगी ? अथात्‌ वे कैसे वैदिक माका अनुसरण कर सकैगे ? 
समाधान पुत्रोादन, वेदाध्ययन इत्यादि दर, निन अवोक्षण, 
परिक्रमण आदि नहीं करना होता है, कर्मोमं उनका अधिकार है, एेसा कहते है । 
इसङ्ि आसज्ञान प्रकरणम पदे इए उसके जङ्गमूत संन्यासम शरीरादिके 


% अथात्‌ शरीरं मे विचधेणं जिह्वा मे मधुमत्तमा कणीभ्यां भूरि विश्रुवम्‌ अननं प्राणः चक्षु 
भोजं मनो बाचमू" इत्यादि शति द्वारा 4 


“^ 


सैन्यासाधिकारका विचर ] भेपादुवादसदिवे ५५१ 
विरक्तस्यैव युख्याधिकारः। 

नतु पर्वं सस्कारविविदिपापक्षायुक्तौ, तत्र नित्यकर्मणामात्मन्ञानाज्ग- 
त्वणटक्तमिदानीं तत्यागस्याऽङ्गत्मिति पू्यापरविरोध इति चेद्‌, न; उभयो- 
रप्यङ्गत्वात्‌ । न चोमयोर्विरुद्रयोरेकेनाऽ्चुष्टानासेमवः, कारमेदेन तदुप 
पत्तः । आ चित्त्यद्धि कर्माण्यसुेयानि तत उपरि तानि सैन्यसितन्यानि । 
एकफरत्वं च कर्म॑तत्सन्यासयो्ढारमेदादुपपय्ते । कमणि दि चिन्त्चद्धि- 
दाराऽऽ्मन्ञानं प्रत्याराहुषकारकाणि । तन्यासस्स्वनन्यव्यापारतया श्रवण 
दिनिप्पादनदारेण संनिपत्योपकरोति । 

यस्तु भास्करः संध्यावन्दनादिनित्यकर्मणस्तदङ्गभूतोपवीतस्य च स्याम 





पाटव--क्षमता-के दोनेपरं भी पाटव्ाठी विरक्तका-येराग्य सम्पत्तका--दी 
मुख्य अधिकार दै । 

शद्का--दससे पथं करमोकि र्एि संस्कार ओौर विविदिपा--त्र्नान- 
कामना--दो पक्ष कटे गये है, उनम निणैय किया गया है कि नित्यकर्म आलक्ञानके 
यद्ग | व्र कहा जा रहा है करि वे प्यागके-सन्यासके--च्न दै, इस प्रकार 
अगदे पिले अन्धे परस्पर विरोध आता है 1 

समाधान-- संन्यास तथा कम दोनों मी ( ब्रधन्ञानके) अन्ग ही ष। 
यद्वि रक्षा द्रौ क्रि पर्पर विहद्धका ( कर्म करने त्था त्याग करनेका) एक 
ही पुरपते अनुष्ठान नदी हये सकता दै" तो यह श्का भी उविति नही दै, कारण 
फि समयके मेद--हेर फे--से दोनोंकी उपपत्ति दो सकती है । [ समयका भेद 
दिखते है ]-चिनत्त्चुद्धि-वेराग्योद्य--पर्यन्त नित्य कर्मोका अनुष्ठान 
करना आवद्यक है, जौर वैराग्योदयके अनन्तर उनक्रा व्याग-- सन्यास केना-- 
उचित दै। कमे जर उनका संन्यास दोनोका एक दयी ( अ्ज्ञानरूप फर ) 
दोना द्वारमेदसे सम्भव दै । | द्वारभेद दिखकते दै --निसयकर्म तो चित्त- 
युद्धिके दवाय ब््षज्ञानके प्रति रात्‌ उपकारफ ( व्यवधानसे परम्परया 
उपकारक ) दँ ओर उनक्रा सेन्याप्त (सकर विरोधिबृचियोका नाश्च होनेके कारण ) 
केवट आसमचिन्तन व्यापारके भवशिष्ट॒रहनेसे श्रवण आदिफी सम्पत्तिके 
दररा--सनिपव्य-- साक्षात्‌ ८ व्यवधानके विना ) उपकारक दै । 

जो कि माकर सन्ध्यावन्दन जादि नित्य केका तथा उसके य्गमूत यज्ञो 





धप । विवरणधरमेयसग्रर - [रयत १ वर्णक र 
च जचच्च्व्य्च्व्व्व्य्य्व्य्च्व्च्य्य्य्य्च्य्च्य्व्व्य्व्य 

तेच्छति, सोऽपरिचितक्ास्दर्ान्ततादुपेक्षणीयः । यज्ञं ॒यज्ञोपवीतं च 
त्यक्त्वा गूढशरेन्ुनिः इति यज्ञोपवीतादित्यागस्य साक्षादि्िततवात्‌। न च 
ूर्ोपवीतत्यागेऽप्यन्यस्वीकारः शङ्कनीयः ; जावारश्वुतावपि “अयद्ञोपवीती 
कथं ब्राह्मणः इति प्रशनपूरवेफम्र्‌ (दमेवाऽस्य तचज्ञोपबीतं य आत्मा इत्येव- 
कारेण बाहययज्ञोपवीतं व्यावत्यौऽऽत्मन एव यज्ञोपवीतत्वसपादनात्‌ । तदेव- 
मासमन्ञानाधिकारिणः संन्यासस्य विदहितत्वात्तदठिरोधिन्याः ऋणत्रयश्चतेर- 
भूतार्थवादत्वात्‌ कम॑दयाराऽपि पूर्वतन््रपिक्षाया असिद्धौ न धरमव्िचारानन्त्- 
मप्यथशब्दार्थतामर्हति । 








पीतका त्याग नहीं होना चादिए, एेसा मानता है, वह शासख्रीय सिद्धान्तसे अभिन्न 
व होनेके कारण उपेक्षणीय है [ अर्थात्‌ उसके सिद्धान्तका आदर नही 
करना चाहिए ] कारण कि सृतिकारोने यज्नका ८ नित्य, काम्य ओर नैमित्तिक सव 
भकारके कर्मका ) ओर यज्ञोपीतका त्यागकर निजनमे छिपकर ८ एकान्त 
वाससे ) अपनी दिनेचयां वितावे इत्यादि वचनोंसे यज्ञोपवीत आदिका स्याग 
साक्षात्‌ फहा ६ । एसा मी नदीं कदा जा सकता कि पूरवोधरममे धारण किये गये 
यज्ञोपवीतका त्याग करके दूसरे मून यन्ञोपवीतका धारण करना चहिए, कारण 
कि जाबा श्रुति भी ध्यज्ञोपवीत धारण व्यि विना ब्रह्ण कैसेः १३स पकार 
पश्च उटठानेके अनन्तर कहा कि भ्यही उसका यज्ञोपवीत है, जो आतमा ई" 
इस वाय्ये ददमेवास्य' य्दा "एवः पद दिया है [ जो अन्यके सम्धन्धका अभाव- 
बोधन करता है ] इस एवकारसे बाहरी तूत्रनिर्मित यन्ञोपवीतका निषेध 
करके ज्मा दी यज्ञोपवीत कदा ग्या है । इस प्रकार भालज्ञानके 
अधिकारीके र्एि संन्याप्का विधान त्रिया गया दै, इसलिद्‌ उसके 
विरोषमे उपस्थित तीन ऋणोकी प्रतिपादिका शति अमूताथेवाद हो जाती 
हे, जिपके कारण कर्य द्वारा मी पूवैमीमांपाकी ८ जहक्ानमे ) अपेक्षा सिद्ध 
नहीं होती, इसलिए ्मैविचारका आनन्तयरूप्र (अथः शृब्दका अर्थ नहीं माना 
जा सकता । [ “तैतस्सारम्‌ ' अन्धे धर्मविचारानन्तथैका खण्डन कर सिद्ध किया 
कि अरह्ञञानके भविकारीका विरोषण धर्मविचारालम्त्य नही हो सकता, अर्थात्‌ 
कोद नियम न रहा कि धर्मविचार करनेराखा ही ब्रहमिचारं कर सकता दै । 

सय धर्मविचार भौर . ब्रह्मविचारे कार्वकारणभाव - न होनेपर मी . 


कानकर्मके सरुस्वयक्रा तरिरकरण ] मापादुवादसषित ५५३ 





न= नज ध च च त धथ ज भ भ च था ध न ध र ० 


नलु यदि धर्म्रदानिचारयोर्दितुहेतुमद्धाबेनाऽऽनन्तये न सम्भवति, तर्हि 
तयोगानन्तर्ममात्रोपरुधितक्रममथव्दः प्रतिपादयदु । दयस्याऽ्ेऽवच- 
त्यथ जिह्वाया अथ वक्षसः" इत्यत्राऽथशन्दस्य क्रमप्रतिपादकल्वद्र्रनादिति 
चेत्‌, तत्र यक्तन्यम्‌--किमथयव्द्‌ः खयमेव क्रमं प्रतिपादयति जआदोसित्‌ 
प्रमाणान्तरप्रतिपन्नक्रमपिधितत्यायं सचयति १ नाऽऽद्यः; स्यं न्यायस्र्रान्तः- .. 
पातित्ात्‌ । न तीयः; क्रमवोधक्रप्रम(णासनम्भवात्‌ । क्रमो देककर्तकाणां 
बहूनां परगपदनु्टानासम्भवेऽपक्ष्यते । एककरवैकतयं चाऽङ्गाङ्खिनोर्ा 
यरूनामङ्गानमेकाद्विषस्बन्धिनां बाऽधिकारान्तरप्रयुक्तयुपजीविनां वा मवति । 


पौवोपयट्प क्रभक। वोध जनन्तयीर्थक "अथस करना चादिषु, इ प्रकार कटने- 
वाटे वादका खण्डन करनेके ङिष्‌ राक्षा करते द ]--यदि धर्म यौर ब्रकषके विचारोमे 
परम्पर कार्यकारणमावसे आआनन्तर्यका सम्भव नहीं है, तो उन दोनेकिं आनन्त्ै- 
मत्रे उपट्िति क्रमक प्रतिषादन "अथः शब्दरसे दी होगा । { दैपुदेतुमद्धावके 
अमाव क्रमवोधक्र "अथ, दरल्दरका प्रयोग टष्ान्त द्वारा दिखते दै ], क्योकि 
"पट्टे हयक्रा यवद्रान-- खण्डन---करे, अनन्तर जिहाका, अनन्तर वक्षःस्थयल्का; 
यायक वाक्ये "अथः शव्द क्रमक प्रतिपादन करता है, यह देखा गया दै । 
समाधान--क्या भवथः चृब्दर स्वतः ही क्रमका प्रतिपादन करता 
ट? अर्थात्‌ क्या अयन्‌ करमका वाचक है ? अथवा दृक्षरे प्रमाण द्वार सिद्ध 
रमसे अपेक्षित न्यायका सूचन करता है ? दमे प्रथम विकर नदी 
टो सकता, कारण करि घ्य "अथा दन्द स्यायमूत्रमे साया दहे। 
[ यदि ("मधा शब्द दी स्वयं क्रमका बोधकर होता, तो न्यायसू्रम अपेक्षित 
तरमनियमका अमिधान “अथ' शब्दस द्योना चाहिए; परन्तु वापर क्रमखूप 
यध नही लिया गया ई] द्वितीय विक्स नही हो सक्ताः कारण कि 
कमका बोधक फे प्रमाण नहीं दै। एक दी कर्तीकी अनेक कायि 
रात टेनिपर एक साथ सथका अनुष्ठान सम्भव न होनेते क्रमकी भपेक्षा होती दै । 
या भङ्ग जौर अद्नियोम तथा एक दी अङ्गीके साथ सम्बन्ध रसनेवाटे अनेक 
यनम अथवा अपिकाराम्तरसे भात हुई प्रयुक्ति द्वारा जनुभवको प्रात ईष 
(६) ससे प्रयाज ओर दर्वपू्ममास एक दी कती क्न्य हं । 


(२) परम पूर्वके सौधक भाग्नेय्ादि छः यर्गमिं । 
( ३) दगपू्णमास्े भपिक्नार प्राप्त प्रनुिका भाश्रयण फरनेवारे गोदोहन भादि । 





५५४ विवरणप्रमेयसंग्रद [सूत्र १, वर्णक रे 








न चाऽ तेपामन्यतमत्वे श्रत्यादि प्रमाणमस्ति । यचि ज्योतिष्टोमादाब- 
धिक्ृतस्येवाऽङ्घाववद्धोपासनेष्वधिकारस्तथापि न नः कायिद्धानिः 
उपासनानां धर्मविरशेषाणामेाऽसिमन्‌ शास्रे प्रापद्गिकी सक्गतिरिद्युक्तलात्‌ 
शास्रतात्पयैविषयत्रबज्ञानस्याऽधिकारत्वा मावात्‌ । 

नञ यथाऽञ््ेयादीनां प्ण्णां यागानामङ्गाङ्धित्वादिपूवोक्तविध्यामवेऽ- 
पि फतेक्यात्‌ व्त्रक्यं क्रमश्च तथा पर्मरहविचारयोः स्यादिति चेद्‌, न; 
तयोः फेक्ये मानाभावात्‌ । शविद्यां चाविययां च यस्तद्वेदोभयं सहति 
सणचचयविधिरेव मानमिति चेद्‌, न; “अविद्यया मर्यं तीर्त्वा विचयाऽ 





जङ्गम ही एककल प्राप्त होता है । 

रकृत (धरम-तरहमबिचारका) करभ माननेमे पूर्वोक्त जद्ना्गिभाव आदिमं से एकक 
भी होनेमे शति आदि भ्रमाण नहँ ह । यदपि ज्योतिष्ठोमादिके अषिकारीकरा दी 
(उद्रीथ जादि) भङ्गमूत उपासना्मिं अधिकार दै; [ श्रति भी कहती है-- यदेव 
विवय करोति श्रद्धयोपनिषदा तदेव ॒वी्ैवतरं मवति अर्थात्‌ ज्ञान, शद्धा 
तथा उपासनासे क्रिया जा कम ही सफर होता दै, अतः इस श्रुतिके वाक्यसे 
कमौिक्ृतका ज्ञाने मी अधिकार पती होता है, ] तथापि इसमे हमारी 
कोई हानि नहीं है कारण क्रि उपासनाप्वह्म धर्मविरेषोकी दी [ ज्योति- 
षोमादिक्ा नहीं ] इस ॒वेदान्तश्तमे परासक्िकी सङ्तिषटैः रेषा परे दी 
कह जये हे इसे शाके ताययैविषयीमूत हज्ञानमे कर्ममे पिक्का 
अधिकार नहीं है अतः एक विषिके द्वारा अनुष्ठान दोनेसे क्रमपिक्षित 
न्यायका अनुसन्धान नहीं किया जा सकता | 


श्ा- जेते सागनेय आदि छः यामि पूर्वोक्त अद्गाङ्गिभावादि 
भकारोके न दोनेपर भी सवका एकर ही फर होनेसे एककरकरत ( एक ही कर्ताक्र 
होना) तथा क्रम मानागवादै, वैते ही पयं तथा व्रहके विचारे मी क्रम 
माना जायगा | 

समाधान- रे नहं मान सकते; कारण करि इन दोनोका (धर जर त्रह्मविचार- 
क) पकं ही पढ होता दै, इस माण नही है । "विया चौर अविच्या-इन दोनोको 
जो साथ-साथ जनता है इत्याचर्थक् तिस समुचयविधानक्ो भी भमाण नहीं 
माना जा सक्ता, क्वोरि 'भविचयाते मृदयुको पारकर विचाते जयत प्रा करता है 


पानके समुत्था निराकरण ] भापासुवादसदित ५५ 





मृतमदयुते' हइत्यविद्याख्यस्य कर्मणो विच्यायाध वाक्यरेपे फरभेद्‌(- 
वगमात्‌ । किनेति वदयविसपुण्यकरत्तजसथ' दति वचनं समुचय विधायकमिति 
चेद्‌ , मवम्‌ ; नाजर ज्ञानकर्मणोरेकस्मिन्‌ पुस्पे सषचयविधिः, किन्तु ब्र. 
वितुष्यकृतोरूभयोः पुर्पयो्यगे ( माग ) सष्ुचयविधिः । अन्वाचयार्थन 
चकारेण प्रयेकं निरपेधमार्गान्योपपत्तेः । व्रहमविच्छब्देना्च सगुण- 





दस्यायर्थक शरतिते अविदाम कर्मोका ओर विदयाका बाक्यदोषमे फठ- 
भेद प्रतीत दोत्तादै। सी ( देवयान ) मार्गते त्रहक्ानी ओौर पुण्यकमी 
दोन जति हैः द्यादि अथैव श्रुतिवचनफो मी समुच्चयविधायक मानना 
नदी वनता, कारण फि इस वाक्यम ज्ञान आर कर्मकरा एक दी परप समुचयका 
विधान नदीं ६, मन्तु त्रपक्नानी ओर पुण्यकमौ पुर्पौका दोनों मामं योग 
होने ममुयका व्रिधान रै । | ज्ञान ओर कर्मं एक दी पुपर आधित टोकर 
एक फर्के साधन द । दस भरे शरुतिक्रा तास नहीं हे, विन्तु जो त्रत 
छानी तथा जो पत्प उद्धीथोपसना आदि पुण्यकर्म करनेवे है, वे दोनों भी 
दसी देवमार्गे जति ट. अर्थात्‌ मार्गमे देरनोका साथ हो जाता, इस प्रकार 
म्मे साध दो जने ताय है]। कारण फं अन्वाचयाथक चकारे 
निरेक एक माके ताथ प्रदेक्के अन्वयकी उपपत्ति दो सफ्ती है । [ अन्ा- 
चयक चकारे परागरृष्ट र्थोका परस्पर यपेक्षित दोना आवदयक नहीं है, 
छसे धमिक्रामर गा चानय' हस वाक्षमे ययपि-- "मिक्षाटनः तथा भरावानयन' दोर्नोका 
एक ही द्रेवदरचादिमं कवलका सम्धन्ध दै, तथापि दोनो कार्थं परस्य निरपेक्ष 
ष्ट धसे ही प्रकत तेनेति इत्यादि श्ुतिमै परस्परनिरेक्ष दोनोका 
णकमारमयामिख दोना उपपन्न दै । [ निरगुण-ज््ानीके गतागतका 
निषेध दोनेसे तथा कर्मकाण्डप्रधान पूुरर्पोका धृश्रयानस्े जना प्रतिपादित 
टोनेमे प्रक्रत श्रतिमे श्रुप्यन्तरते विरोध-परिदारके बरक्षवित्‌ ओर पुण्ङत्‌ 
शका यथ दिखते ह--] क्तेनेति' इत्यादि शतिमे तरघमित्‌ पदमे सगुण 





१, यद भारतं कह दै--शेूतातमभृत्प्य सम्यक्‌ भूतानि पयतः । देवा अपि 
मार्ग सुद्न्त्यपद्रस्य पपिणः नदुवीकी गवेपणा वरनेवि देवता गी पद्धीद्रीन सवोत्ममावक्मे 
प्राप्त ए ब्रद््षानीके मार्गे मोदित दते अर्थात्‌ उतने देस नही पाते--द्रससे व्रद्महानी- 
कुन देवमार्यते मी जाना निप्द्र द । 





५५६ चिवरणप्रमेयसंग्रह `. [ सूत्र १ वर्णक्र ३ 





--न्च्ययव्वव्च्व्च्य्व्य्व्व्य्ववव्वव्व्व्व्यज्य्य्य्व्य्य्च्य्य्य्य्य्य्व्य्् 
बरह्मोपासकरोऽभिधीयते , निरणत्रह्मविद उत्तरमार्मेण गमनाभावात्‌ । 
ु्यङृच्छब्देन च प्रतीकोपासकोऽभि्रितः; केवरुक्मिणां पधूमादिमागै- 
श्रवणात्‌ । ततो ब्रह्मविदुण्यकृतोराविदष्ोकयुत्तरमाग गमनसषचययरं 
पचनम्‌ । न च (तान्याचरथ नियतं सत्यकामा, इत्यत्र ज्ञानकर्मपमुचय- 
विधिः सुसम्पादः, केवरकर्मणामेव भवणात््‌ । न च सत्यशब्दो वरह्मपरः, 
(एप वः पुण्यः सुतो श्रहमरोकः' इति घाक्यरेपे सत्यलोकाभिधानात्‌ । 
न च शल्येन रभ्यस्तपसा हेष आत्मा सम्यगृज्ञानेन' इत्ययं सयुचथविधिः | - 
सदयत्र तपःशब्दोऽगरिरत्रादिकमाचष्टे, किन्त॒ ध्यानम्‌ ; “मनसधन्द्रिाणां 
चकारं परमं तपः” इति इति स्मृतेः । तस्माच ज्ञानक्मसथुचये मानमस्ति । 
देवयाने गमन नहीं होता है । गौर पुण्यज्त्‌ रब्दसे भरतीकोपासक तेनेमे 
तात्मये दै, क्योकि केवर कर्मं करनेवारेकि रए धृममार्से जनेका शरतिमें 


विधान है । इससे ब्रहज्ञानी ओर पुण्यकमां दोर्नोका विदयष्ोककी प्रि तक 
उत्तरमार्मे साथ-साथ गमनम ताप्यं रखनेवाला उक्त-वचन है । 


श्म --सत्यक्राम पुरुष उन कर्मकरा अवदय भाचरण केरे" इत्याय्ेक ` 
तिस ज्ञान ओर कर्मैके समुचचयका विधान करिया जा सकता है । [ अर्थात्‌ 
सत्यशब्दका जथ परन्रहमह्प प्रसिद्ध दी है, उसकी काभनासे कर्मोका अनुएठान 
कहा गया दै, इससे सथुचयकी प्रतीति होती है ] 

समाधान-रेप्ता नहीं, कारण कि श्रुति केवरु कर्भवारेकि शिए कहती 
है । सत्यशब्दका बरहमरूप अथ नहीं छेना चि, कारण करि यह पुण्य 
जह्मलोक युछ्ृतश्ारी तुम ॒पुण्यकमीजोके च्एि है, ] इव्याचभेक 
वाक्यशेषं सस्यरोके कहा गया है, [ (एष, यह सवैनाम पूर्वै कथित 
सत्यका प्रामशे करता है । इसरिए ब्रहमका वाचक भी सत्यपद्‌ वाक्यरोषके 
बरुपे पकृतम ब्र्मलोकका “दी वाचक है ]। "यह स्यसे रभ्य है तथा 
तपसे रम्य है ओर सम्यक्‌ ज्ञानसे ठ्य है इत्याच्ैक श्रुति ( करौवाचक 
तपके वरते ) समुच्चयविधायक होगी, एसा मी नहीं कह सकते, कारण कि 
उक्त शुतिम तपःशब्द्‌ अमिदोत्रादि कैका अमिषान नहीं करता, किन्तु ध्यानको 
कृवा है । भग जौर इन्दियोरी एकाग्रता उक्छृष्ट तप॒, रसा 
स्पृतिोमे कहा गया है । इसहिषए ज्ञान जर करमोका समुचय - मानने को$ 


ज्ञानकर्मके समुच्चका निराकरण ] भापाचुवादसहित । ५५७ 





प्रच्युत नास्त्यकृतः कृतेन न कर्मणा न प्रजया! इत्यादिना कर्मणः स्रा- 
नमोक्षसाधनता निषिध्यते । न च केवलकर्मण एव प्रततिपेध इति वाच्यम्‌, 
सृथचयविधायिप्रमाणामावे सर्ैकर्मणां प्रतिषेधोपपत्तेः; अन्यथा ज्ञानाङ्गतया 
सवैकर्मसंन्यासविधारन नोपपयेत । संन्यासाश्रमरधमैः समुत्योऽस्तितति 
चेद्‌, न; तदर्माणां ध्यानादीनां ज्ञानस्वरूपोपकारिलात्‌ फलसड्चयानु- 
पपत्तेः । निव्यकर्मविंधानासुपपत्तिरव ज्ञानसहकारितिया नित्यकर्मणां 
म्फ करपयरीति चेद्‌ न; प्राभाकरमते तेषां फठनिरपे्षवात्‌ ¦ 
भाद्रपक्षे विशधजिन्न्ययेन स्वैफटपनात्‌ । वेदान्तपक्षे संस्कारविविदि- 
पयोरक्ततवात्‌ । व्रहम्ञानमेवेतिकतेव्यतया कर्मणां भोकषसाधनत्वं करप- 





परमाण नहीं है । बच्छ इसके विपरीत 'अचछरत--मेोक्ष-- कृत दवारा--कम द्वारा-- 
प्राप्य नहीं है| ( क्योकि बह तो अक्त दै) मौर न प्रजया ( सरत्‌ 
पत्रोखादन आदिति भी रभ्य नहीं है ) इत्यादि वचनो कर्म॒साक्षात्‌ मोक्षका 
उपाय नीं है, इस प्रकार निपेध क्रिया जाता दै । केवर ८ उपासना रदित ) 
„ कर्मक्राही निपेधे, ग्रह भी कना उचित नदीं हे, कारण कि सञुचयका 
विधायक प्रमाण न होनेते ( अविदेषसे ) सभी कर्मोका निपेध उपपन्न होता दै । 
अन्यथा जञानकरे अङ्भूत सकर कर्मोकि संन्यासका ( त्यागका ) विधान उपपन्न 
ग होगा | 
यदि कटो करि संन्यासाश्रमके धर्मोकि साथ सुच मानो, तो वह्‌ भी नहीं 
घनता, कारण कि सन्यासाधमके धर्म्महप ध्यान आदि सानकै स्वरपके साधक रै, 
अतः फरक साथ समुचयफी उपपत्ति नदीं दो सकती । 
शङ्का नित्य फरमेकि चिधानकी अनुपपत्ति दी ज्ञानी सदकारिति हारा 
निल कमि मेोक्षखप फरु होता दै, यह कपना करती है । 
समाधान पसा नही, क्योकि प्रभाकरके मतम नित्य कर्मोको पफख्की 
अपेक्षा नदं रहती ओर भदक मतम विधनजिन्नयायतसे उनके स्वगैर्प फरुकी 
रसना कौ जाती है । ओर बेदाम्ति्योके ममे नित्य कर्मौका फर संस्कार ओर 
विविदिषा ३, यह कह दी अयि द| 
शद्धा त्र्मह्ञान ही इतिकरैष्यस्वख्प होनेके कारण कमम मोक्ष 
भनाधनताकी कदपना करेगा । । 
. ७१ 


५५८ भिवरणप्रमेयर्सग्रह [ सूत्र १, वर्णकं ३ 

सथ्य च्च्य वयय वज य्य्यपयय सप्र यस्य्यययप्य्यय प्यस्य 
यतीति चेद्‌, न; शमादिसूपेतिफतेव्यतान्तरस्य सद्धावाद्‌ । यज्ञेन पिषि- 

दिषन्ति) इति विष्युद्े करणतया प्रसिद्धानां करमणामितिकरैव्यतायां 
विथिविरोधाच । फथश्चिततेपां मोधसाधनखकल्पनेऽष्युदितानुदितदोमवर्‌ 
ज्ञानकर्मणोविंकरप एव कं न स्यात्‌ १ तथा च न सथुचयसिद्धिः। 

न च सम्ुचयवादिना मोक्षे कर्मणोऽध्यास्‌ः युनिरूपः) न तावद्‌ ब्रह्मा- 
सेकस त्साध्यम्‌, तस्य सिद्धसखभावत्वात्‌ ।' नाऽप्यविचयाततारयनिद्त्ति- 
स्तत्साध्या, (तरति शोकमात्मवित्‌" इ्यादौ तचनितेक्ञानसाध्यस्वश्रवणात्‌ । 
किं च स॒थु्वयवादिमते विज्ञानसाध्यमपि फठं न सुवति फ कर्मोपा- 
धिनिदतिर्ञानफरम्‌, किं वा मिथ्याध्यासनिदृ्तिः) उत तसरयाहनिदृ्तिः) 
अथवा मिध्याज्ञानसंस्कारनिवृत्तिः, आहोसिद्‌ हमसरूपप्रकाशनम्‌ ! नाऽऽः; 
कर्मोपाधीनां सस्यथस्तुतया ्ञानानिवत्यखात्‌। न हितीयः; मिध्याध्यासस्य 

समाधान- नदी) कल्पना नहीं करेण, कारण कि क्ति अतिरिक्त 
शम, दम आआदिरूप इतिकर्त्यता वियमान है । पन्न द्वारा ज्ानेच्छा करनी 
चाषः इत्यादि विधिके उदेशम करणकारकरूपसे प्रसिद्ध कर्मो इति- 
कर्तभ्य माननेते बिधिके साथ विरोध भरी थतादै। उनको किती प्रकार 
मोक्षकर साधन माननेपर भी उदितातुदित होमके समान ज्ञान जर कर्मोका 
विक्स्य-पकषकपाप्ति- क्यो न मानी जाय? इपरसे ससुच्यफी सिद्धि 
नहीं हे सकती । ओर समुचयवादीके ङ्एि मोक्षम केकि अध्यासका - 
सम्बन्धका--निष्धपण करना सरक नही है, क्योकि उन कर्मोक्षा फर 
बह जीर जीवा एेक्य भी नहीं दो सकता, कारण कि वह्‌ तो स्वभावसे दी 
सिद्ध दै। विवा या उसके कर्योकी निवृत्ति भी उनका एक नही 
माना जा सकेता कारण कि (आलन्ञानी सोकसे पार हो जाता दै-- 
स्यादि सर्थवाले शतिवाक्यम अविद्या या उसके कार्की निदि ज्ञानका 
ष्ठकहा गया हे। जौर मी दोष आता है क्रि समु्चयवादीके भते 
विज्ञाने साध्य फर मी नहीं हो सकता । क्या कर्म्म उपाधिदठी निद्र ज्ञानका 
प हे £ जथवा मिथ्या जध्या्की निवृत्ति १ -या उसके पवाहकी निवि १ 
अथवा मिथ्या चज्ञानके संप्कारकी निति ? किं वा ब्रहम्वर्पका प्रकादच ? प्रथम 
पक युक्त नहीं हेः भयो सप्यव्तु होनेसे ञान दवारा कर्मरूप उपाथिकी निद्तिक। 
सम्भव नही है । दूसरा पक्ष भी नही बनता, क्योकि मिथ्या जध्यास क्षणिक दोता है, 


भथशचव्दके करभार्थलका निरास | भपानुवादसदहितं ५५९ 
धणिक्षसात्स्रयमेध निवृत्तेः । न तृतीयः, प्रवाहस्य प्रवाहिनिधृत्तिमन्तरेण 
परथगुच्छेदामावात्‌ । न चतुर्थः, रजतादिसंस्कारख शुत्यादिज्ञाननिवत् 
स्वादशनात्‌ । ज्ञानाभ्यससंस्काराद्‌ निदत्तौ संस्कार एष पक्तिदैतः स्यात्‌ । 
ततो क्नानादेव केवस्यम्‌' इति शाख विरुध्येत । न पश्वमः, ब्रह्मणः खग्र- 
काद्रत्ात्‌ । 

यत्तु भास्करेण प्ररुपितं समुचयसामथ्यदिव धर्मायघोधानन्तरं 
व्दाव्रवोध इति, तत्सयुचयनिराकरणादेव निराङ्तम्‌ । सत्यपि वां 
सुचये तत्कथ सिध्येत्‌ , वेपरीत्यप्रसङ्कस्य तव दुर्वारत्वात्‌ । तथा हि-- ` 
ज्ञानवतेवाऽ्चुषटितानि कर्माणि मोक्ष साधयन्तीति प्रथमं ब्रह्ायधोधदुसपाय 
तद्रोधवतैव व्हयचारिणा धर्मविचारणा धर्मविचारादि स्वै कर्त 
युक्तमिति विपरीत एव क्रमः स्यात्‌ । कमविषठनस्य व्रह्यावधोधोत्तर- 
कारमावित्वेऽपि धर्मविचारः पूर्वमेव क्रियतामिति चेद्‌, न; तथा- 


दसछिए स्वयं निवृत्त दो जाता दै । तीसरा पक्ष भी युक्त दै नदी, क्योकि प्रवाहका 
प्वादीकी नि्तिके अतिरिक्त प्रथक्‌ को उच्छेद-विनाश-- नदीं है । चौथा पक्ष 
भी युक्त नहीं दै, क्योकि रजतादिका संस्कार शक्ति आदिक ज्ञानसे निवृत्त देते नदीं 
देखा गया है । नाने जभ्याप् द्वारा उन्न संष्कारसे निवृति माननेमे संकछकारको दी 
मुक्तिका कारण मानना दोगा । इससे श्तानके द्वार दी एक्ति होती दै" इस शाषसे 
विरोध भा जायगा } पांचवां पक्ष भी युक्त नहीं दै, कारण कि ह्न स्वयंप्रकाश है । 

'समुचयकी सामर्थ्ये दी धर्मनिणैयके अनन्तर ब्रह्ञान होता है यह 
माकर प्रलाप समुचयका निराकरण करनेसे दी सण्डित हो गया, अथवा 
समुचय सिद्ध होनेपर मी बह--क्रम-कैसे सिद्ध हो सकता है १ कारण कि 
विपरीत कमक्रा ( बरहमजञानेके अनन्तर धर्म्ञानफा ) वारण तुमसे ( मारते ) 
करते नहीं वनेगा । करयोकरि तानी पुरुप द्वारा द्यी कयि गये कर्म मोक्षे 
उपायमूत दै, यह समञ्च कर पदे व्रह्ञान उत्पत कर॒ तहानी 
तरहमचारीको दी ( पमैविचारफी कामनसे ) धमबिचार आदि सव कुछ करना 
उचित, इस प्रकार उख्या दी क्रम ्रा् द्यो जायगा । । 

ह्का--यदरि कदो कि यद्यपि करमोका अनुष्ठान श्रबनञानके उत्तरकाले होता 
ट, तथापि धर्मैका विचार सो ( ्रह्ानसे ) पूर्वं दी, करना चाहिए । [ इसते 
विचार विपरीत क्रमकी शङ्का नदी दो सक्त्री ] | 





५६९ विवरणं्मेयंसंग्रद - [सूत्र १, णक र 





य च्य्य्य्य्य्य्प्य्य्य्य्यय्य्यययस्व्य्य्य्य्स्स्स््=--- कक कक क 


सत्यादाकेव शुधोराधर्मनिचारपरिसमषरद्टीयमानाश्मकर्मणामानर्थक्य- 
रसात्‌ । न तावत्‌ तेषां भोगः फम्‌, पुरुपस्य भोगद्विस्तत्वात्‌ । नाऽपि 
क्तिः, ज्ञानामाबेन तस्यामवस्थायां सघुचयाभावात्‌ । अयूवहारेणोप- 
क्रारकते जन्मान्तरासुष्टितकर्मभिरेव तस्सिद्धौ तमिह जन्मनि कमा- 
जुष्ठानेन । न च धर्म॑विचारात्‌ पूवं शुु्ुलमेव नाऽस्ति, द्यन्ते हि 
वारयमारभ्य शयुक्षवः | न च पयु्छयुषध्ुसाधारणत्वाद्वमविचार एव 
प्रथमं कर्व्य इति वाच्यम्‌ , तन्मते काम्यमानमोहेतुतवेन साधारणत्वा- 
सिद्धेः! अथ नित्याध्ययनविधिप्रयोज्यलाद्भ्मविचारः साधारण तदापि 
त तस्य प्राथम्यनियमः; काम्यमानवरह्मविचारानन्तरमपि नित्यकर्म- 
वरिचारोपपत्तेः। यद्यध्ययनानन्तरमेव कमंविचारानयुने प्रत्यवायस्तदाऽपि 





समाधान- रेखा भी नही कदं सकते, कारण कि उपयुक्त सिद्धान्त ( तरहज्ञानीका 
ध्मीनुष्ठानम अधिकार ) माननेसे सुमुक्चु यतिके धर्मविचारकी परिसमापति तक 
(नहज्ञानके पूर्वं तक) किये गये जाश्रम कर्म सव व्यथं हो जागे; क्योकि उनका 
भोगरूप फर तो हो नही सकता, क्योकि सुमु पुरपको भोगसे विरक्ति रदती दै । 
मुक्ति भी फर नहीं है, कारण कि उस दशमे ज्ञान न होने समुचय नहीं 
है [ जौर जापके मतम समुचय ही युक्तिका साधन है }। यदि अपूर्वं द्रा उपकारक 
माने जाय, तो जन्मान्तरमे किये गये कर्मोकि द्वारा दही अयूर्ैकी सिद्धिद 
जनिते इस जन्म कमेकि अनुष्टानकी आवदयकता नहीं रह जाती । ध्म- 
विचारसे पूव मुमुक्षत नहीं बन सकता, एषा भी नहीं माना जा सक्ता; क्योकि 
धूहुत रोग वास्यावस्थसे ही समश्च ह्यते देखे गये दैँ। यद मी कहना उचित नहीं 
कि शुमुष्च--विरागी-- तथा जघुमुष्ु-रागी- दोनके ठिए साधारण होनेसे 
धर्मविचार करना ही प्रथम प्राप होता दै, कारण किं तुग्दारे मततम धर्मविचार 
कामनानिषयीमूत मोक्षकरा साधन दै, जतः उसे साधारण नहीं कह सकते, [ अतः 
फामनारहित पुरूषके ठिए उक्त साधन नहीं इभ ] । | । 
यदि यहं कदी कि निप्यभूत अध्ययनविधिसे प्योऽय होनेके कारण धर्ममिचार 
साधारण हो सकता है,. तो भौ धर्मनिचारके प्राथम्थका नियम नहं बन 
सक्ता; कारण कि कामनाविपयीमूत ब्रह्मविचारे अनन्तर मी निसयमूत कर्म- 
विचारकी उपपत्ति हो सकती है । यदि कहो फि ध्ययनके. अनन्तर दी कर्मोका 


भयंोञ्दके कमाथत्वका निरत ] भापांयुधादंसंहिव ५६१ 
तत्परिहारयेकं॑कर्मवाक्यं॑वरहमोधात्‌ प्रागिचारयितव्यप्‌, अन्यन्न 
पश्चात्‌ । तथा सति विदुपाऽनुष्ठीयमानानां ब्रह्मचारिषर्माणामपि मो्ष- 
साधनत्ररामात्‌ । अव्रिहोत्रादिधरमाणामेव मोधसाधनतं न ब्रह्मचारि 
धर्माणामिति चेद्‌, ेदादुवचनादिपु प्रसयेकं निरपेधकरणबिमक्तिश्रवणाद्‌ 
बह्मचारिणोऽध्ययनस्याऽपि मोक्षसाधनल्वोपपत्तः । अत एव शरुतिभरहम- 
चयदिव संन्यासं विधत्ते । तेन व्रह्मचारिषर्माणां संन्यासधर्माणां घा ज्ञाने 
सथरुचयोपपत्तौ सन्पतेऽगरिहो्रादीनामनयुएनमेव प्रसज्येत । विं च 
करतुषिधय एव धर्मविचारप्रयोजकाः) न खध्ययनविधिः । अन्यथा ब्रह्य- 
वि चारस्याऽप्यध्ययनविथिप्रयोज्यलप्रसङ्गात््‌ । श्रोतव्यः इति विध्यन्तरं 
तपरयोजकमस्तीति चेद्‌) म; धर्मविचार क्ख्प्रबत्तकभावेनाऽध्ययनविधिनेव 
व्रह्मविचारस्याऽपि प्रयोगसम्भतरे श्रोतव्यः' इति विधेरपि प्रष्तकतवकर्पने 
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( धर्मक ) विचार न करने प्रायथित्त होता, तो मी उस प्रस्यवायकै 
परिदारके टिए किसी मी एक कर्मवोधफ़ वाक्यका त्रघन्ञानते पूर्वै विचार 
कर लेना चाहिर्‌ यौर दृसरे वाक्योकरा ( व्रहमज्ञानके ) पश्चत्‌ विचार करना 
निए! रेसा माननेपे तो विदरानूके द्वारा किये जनिवाले ्रह्मचारीके 
शक्षचर्यादि धर्म मेक्षफे साधन दहो सकते द । यदि मानो किं जनिशोत्र आटि 
भरम ही मोक्षके साधन हो सक्ते दै, ब्रहमचारीके धम मोक्षके साधन नहीं हो सकते, 
तो वेदानुवचन आदि प्रलेकमै परस्पर निरपेक्ष करणकारका्थं वृतीयाविभक्तिके 
श्रवणसे त्रकचारीके ८ वेदानुवचनद्ूप › वेदाध्ययन भी मोक्षसाधनलवकी उपपत्ति 
हो सकती} शसीलिए शति जहचयीश्रमसे ही संन्यासका विधान करती है । 
सते व्रहमचारीके धर्म गौर संन्यास-धम दोनेोके जनमे सुची उपपत्ति हो 
जानिसे त्रे मतम अभमिोत्रादिका अनुष्ठन न करना दी प्राप्त दो जायगा । 
जौर यननविषान दी धर्मविचार्के प्रयोजक दै, अध्ययनका विधान प्रयोजक 
नही ह । मदी तो व्रहमविचार्छी भी प्रयुक्ति मध्ययनविधिसे प्रा होगी । 

शद्धा -- बरहमविचारका प्रयोजक श्रोतव्यः, यह दुरा ॒विधान है { दपरए 
अध्ययनविधिते उसकी प्रयुक्ति नहीं मानते ] । । 

तमाधान - रेस न कह सकते, कारण कि धमविचारम मनि गये प्रयोजक 
हप मध्ययनविषिते ही वक्रविचाकर भी भरयुकतिका सम्भव दै, अत; श्रोतव्यः, इफ 


५६२ विवरणप्रमैयसंग्रद . [ सूत्.१, र्ण ३ 











(क्क कति 





(र 


गौरवात्‌ ¦ ब्रह्मविचारस्य काम्यलान्न नित्याध्ययनविधिप्रयोज्यतेति चेद, 
न; काम्यक्रतुबिचारस्य तत्मयोग्यताङ्गीकारात्‌ । न च पाच्यं धमे. 
विचारादपि ब्रह्मविचारे शमदमोपसदनाघङ्गाधिक्याद्धिध्यन्तरप्रयोञ्यतेति, 
एकस्यैवाऽध्ययनविपिन्युनाधिकाङ्गौ धर्मव्रह्मविचारौ प्रति प्रयोजकलसंभ- 
बात्‌। एक एव हि दर्पूर्णमासिधिः पुरोडाशदविष्कावामरयाप्रीपोमीययागा- 
ववधातादङ्गसदितं [तौ ?] तद्रहितं चाऽऽन्यहविष्कयुपां्चयाजं प्रवर्तयति । 
ननु विधिर सर्वव्ोपदेयस्येवाऽुष्ठापकः, शमदमादयस्त्वतुपादेयाः, घ्रहय- 
विचाराधिकारिविशेषणत्वात्‌, ततो नाऽध्ययनविधिस्तदुष्ठापक इति चेद्‌, न; 
अध्ययनविध्यधिकारिण उपनीतस्थेव तत््रयुक्ते ब्रह्मविचारेऽप्यधिकारितया 


पथक्‌ प्रयोजक माननम गौरव है । यह भी नहीं कह सकते कि त्रह्विचारके, 
काम्य होनेसे नित्यमूत अध्ययनविधिसे उसकी प्रयुक्ति नहीं हो सकती दै, 
कारण कि काम्य यज्ञेके विचारी प्रयुक्ति निरयभूत अध्ययन विधि द्वारा 
भाती गयी है | र । 


राङ्का--धमैविचारकी अपेक्षा त्रहविचारमे चम, दम, उपसदन आदि 
जङ्गोके अधिक होनेसे अध्ययनसे अतिरिक्त दृप्री विधिसे प्रयुक्ति मानी 
जाती चाहिए | 


समाधान-उक्त कल्पना नहीं हो सकती, कारण कि एक ही अध्ययन- 
विधान अर ओौर अधिक अङ्गवले धर्मविचार तथा ब्रह्मविचारके प्रति भयोजक 
हो सकरतादै। दृष्टन्त दारा समथैन करते दै एक दी दरीपूर्णमासका 
विधान अवधात आदि अङ्गके सहित पुरोडाशदविसृवठे आसेय ओर आीषोमीय 
याग तथा उक्त भङ्गो रहित ध्रतहविष्क उपांशुयागकी प्रयुक्ति करता दै ।, 


श्धा--विधान स्त्र उपादेया ही अुष्ठान कराता है । शम, दम 
दि तो जनुपादेय है, क्योकि वे ब्रहविचारके जधिकरारीके विशेषण दै । इसपे 
ध्ययनविधिको उसका ( रमदमादि. जरा ) अनुष्टापक नहीं मान सकते । 
समाधान- एसा नदीं, कारण किं अध्ययनविधिका अपिकारी.ः उपनीत 
पुरुप है, उसी उपनीत पुरुपा ही भध्ययनविषिसे युक्त ब्रहमनिचारमे मी 
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गरमादीनामतद्िदेपणत्वात्‌ । अन्यथा श्रवणविध्रेरपि तदुष्टापकता न 
स्यात्‌ । तदेवं मास्करादिसश्ुययवादिमतानामनेकथा दृष्लाद्‌ पर्मव्रद्- 
विचारयोः फठेक्यायोगान्न कर्वैक्यमिति न्‌ तल्सुक्त क्रमार्थोऽथशब्द । 
नन्वेवमपि पूर्तन्ये दवादक्षभिरपि लक्षर्थमं एको जिज्ञास्यस्तप्र 
यथा रक्षृणानां ऋमनियमस्तथा पूर्ोत्तरतन्त्रयोरपि भिज्ञास्येक्ये कमनिय- 
मार्थोऽथनरच्द्‌; स्यादिति चेद्‌ ! न; फलवन्नङनास्यस्याऽपि भिन्नतरात्‌ । 
यथा पूवतन्त्ेऽनुषएरानापेधोऽम्यृदयः एम्‌ , तथोत्तरतस्ते चाऽलुष्टानानपेश् 
निःप्रयममिति एलमेदः । तथा पूर्वतन्त्रे पुरपन्यापारतन्नो ज्ञानदशषा- 
यामविद्यमानो धर्मा जिज्ञास्यः, उत्तरत्र पुरुपव्यापारानपेक्ष ज्ञानकाकेऽपि 
विच्रमानं व्रह्म जि्नास्यम्‌ , अतो वेदार्थखाकारेणैक्येऽपि जिक्ञस्यभेदो न 
व्ररथितुं शक्यः | प्रमाणक्ये परमेयमेदौ न युक्त इति वेद्‌) न; प्रमा 





अयिकार दोनेसे थम आदि त्रह्मविचारके अपिक्रारीके विरेषण नी | इसके 
परिपरी माननेसे तो श्रवणादि विधिम भी उसकी अनुष्ठपकता नदीं प्रप्र 
देगी] दस प्रकार भक्कर आदि समृचयवादि्योके मतत अनेक प्रकारके 
देति पूण सौर धर्म तरा त्ष दोनो विचारक एक फकते सम्बन्ध नही 
ट, अतः दोनोकरा एक दी कर्ता नहीं हो सक्रता, इसट्ए उसके दवारा प्राप्त 
टोनेवाटे करमख्प अर्थक वाचक्र भथश्चडदर नहीं हौ सकता | 

यद्का-दे्ा माननेपर भी पूर्वमीमांसा शाम वार्दो रक्षणेसि एक 
टी धर्मं जिननाघ्य दै, उसमे जपे रक्षणौका क्रमनियम दै, उसी पकार पूरवो्र- 
मीमांसा शाश्रौ भी जिज्ञास्य एक होनेसे क्रमनियमाथेक 'अथ' सच्द किया जायगा. । 

समाधान देषा नही कारण कि फर्के समान जिज्ञास्य मौ भिन्न-मिच् 
टर। जपे पूर्वमीमासम अनुषठानकी घपेक्षा रखनेवारा भभ्युद्य फल दै, वैसेदी 
उत्तरमीरमापिामे अनुषठानकी अपेक्षा न रखनेवाखा निःभयस फक है, इस प्रकार 
फलमेद है । एवं पूर्वमीमासामे पुरपम्यापारके जधीन ज्ञानावस्थमे अनिमान धम 
निनास्य है यौर उत्तरमीमांसामे पुरुपम्यापारकी अपेक्षा न रखता हुआ ज्ञानावस्थामे 
भी विचमान ज्र्म जिज्ञास्य दै । इसि वेदाय होनेके कारण देक्य होनेपर॒भी 
जिन्ास्यमेदका वारण नदीं करिया जा सकता । ओर यह भी नहीं कद सकते कि 
भरमाणके एक दनेपर प्रमेयकरा मेद मानना उचित नहीं दै, कारण कि प्रमाणक 
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न नय्थ्््य्य्य्य्व्य्य्य्व्व्व्व्य्य्य्य्य्य्यस्य्य्य्य्य्य्य्च्य्ल्य्व्व्व्य 
मैबयासिद्धः। नहि धमे बरह्मणि या वेदौ पेदाकारेणेव प्रमाणम्‌, किन्तु 
चोदनाकारेण धर्म॑ बोधयति वेदान्तवक्यरूपेण च बह्श्वरूपम्‌ । तत्र 
चोदनेति शब्दभावनां इर्वीणः श्ब्दोऽभिधीयते। सा च चोदना अंरत्रय- 
पिचि्ठाम्थभावनां वैत तदनवोषे पुरुपम्रदृस्ययोगात्‌ पुरुपप्ररणार्थमेवाऽर्थ- 
भावनां प्रतिपादयति । वेदान्तवाक्यं पुन्वोधयव्येव, न तु बरह्मणि तद्धोषे 
वा पुरषं प्रेरयति, बरह्मणोऽका्यस्याऽपुरपतन्त्रतवाद्‌ वोधस्य च प्रमाण- 
्रमेयतन्त्रस्य पुरूेच्छाप्रयतानधीनल्वात्‌ । अनिच्छतोऽप्रयतमानस्यापि 
र्मन्धादिज्ञानदनाद्‌ ।' वदेवं धर्भ्रह्मणोस्तस्रमाणयोयाऽत्यन्तविरक्षण- 
स्वानाऽ्न शि्ञस्येकयपरयुक्तमपि क्ममथक्नन्दो वक्तुमर्हति । तस्मादान- 
न्तयाभिधानुखेन पप्कलकारणरूपस्य॒शआस्रीयस्याऽथिकरारिविरोषणस्य 
पचनायेवाऽथब्द्‌। । । 
तचाऽथिकारिविरोपणं चतुर्था शास्रे प्रसिद्धं नित्याऽनित्यवस्तुविवेक 

एक होना सिद्ध दी नहींहै। ध्म जौर ब्रह दोनो वेद वेदरूप्ते दी प्रमाण 
नहीं है, चोदनके आङ्गारसे वेद पर्मका बोध कराता दै ओर वेदान्तवाक्य- 
ट्पसे ब्रहमप्वरपका बोध कराता दै । उसमे चोदना शब्दस भावनाको 
फनेवाखा शब्द कृदखता है ओौर वह चोदना अंशत्रयविशिष्ट अथैभावनाको 
करती हुदै उसका बोष न दोनेम पुरुषी प्रदृत्तिफा सम्बन्ध न होने पूरुषकी 
्ररणके ही ए अथेभावनाका प्रतिपादन करती है । ओर बेदान्तवाक्य तो 
बोध दी कराता है | ह तथा उसके वोधमे पुरुष परेणा नहीं करता, कारण 
कि ब्रह्म कायैरूप न होनेते पुरुषम्यापारके अधीन नही टै, क्योकि प्रमाण 
ओर भमेयके द्वारा उदन्न होनेवास वोध पुरषकी इच्छ] तथा उसके प्रयलके अधीन ` 
नही हे । इच्छा न रलने तथा म्रयल न करते हए मी पुरूपफो दुन्धादिका 
्ञान होते देखा गया है । इस प्रकार धर्म॑तथा त्रहकरा एवं उनके प्रमाणो 
परस्पर अत्यन्त मेद॒होनेसे प्रकृतम एक जिज्ञा्य होनेके कारण प्राप्त हुए 
कमरूप अको अथरन्द नहीं कह सकता । इससे यआनन्तरवख्पं सर्थैका 
अमिषान करता इभा पुष्कर कारणस. ( साधनचतुष्टय ) अधिकारीके 
रासीय विरषणकरो सूचन करनेके रि दी अथसब्दका प्रवौग किया गया है । 
, जर वह भपिकारीका विरोपण शाखे चार प्रकारका प्रसिद्ध दै . 
१ निष्यानित्यवप्तुविवेकः २ रेहिफ या पारटकिक विष्य भोगोसे विरि, 
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॥ याकार क काया व कक 


दहाऽ्ुत्रार्थफरमोगविरागः, शमदमादिप्ताधनसंपर्‌, धरुयुश्स्वं चेति । तत्र 
(सोऽन्वेष्टव्यः! इति बििप्रफरणे (तचशरेह कर्मचितो खोक; क्षीयते! इत्यादिना 
निस्यानित्यवस्तुविवेको द्वितः । श्रवणविधिप्रकरणे च आत्मनस्तु कामायं 
सवं प्रिगं भवति! इतीदाघ्रुत्रा्थफरभोगविरागो द्वितः । (आत्मन्येवात्मानं 
पर्येत्‌! इति द्थनविधिग्रकरणे वान्तो दान्तः! इत्यादिना शमादयो द्रिताः। 
(पद्विजिक्नासस' इति विचारविधिप्रफरणे वरुण पितरथुपससार इति गुरूपस 
ठनं दर्धितम्‌ । न च पुयुक्ुखप्रापकप्रमाणामावः, सर्वत्र टि फरश्चतयः 
कामनोत्पादनद्वारेण शयु्षोरधिकारमद्ीनार्थाः; अन्यथा साधनानुष्ना- 
देव फएरसिदधप्तत्संकीनैनयेफस्यात्‌ । ययपि शमादयो क्ञानविधिप्रफरणे 
पटितास्तथापि तेपां विचाराधिकारिविशेषणत्वमविरुदधम्‌ । ज्ञानस्य 
विधातुपश्षस्यतया तरसाधनस्य विंचारस्येव तत्र विधेयत्वात्‌ । एवमपि 
प्रतिश्ाखं विचारविधेर्भिनात्तत्र च तान्यधिकारिषिशेपणान्यपि व्यवतिष्ठन्ते, 
पण करना चादिए" दस विधिकर प्रकरणम पदे गये-“जेसे करमोपार्जित स्गीदिरोक 
क्षीण दो जति दै--ह्यादि वाक्य द्वारा नित्यानित्य वप्तुफा विवेक दिखाया 
गया | भौर श्रवरणविधिके प्रकरणर्मे--“मास्माकी कामनासे सव कुछ प्रिय गतता 
द" दस वायसे रेदिक मौर पारलौकिक विप्योसे वैराग्य दिखलया गया दै, 
ध्यापपमा दी मे आसाका द्रीन फर ( अथीत्‌ अनासा आसदृषि न करं ) इस 
दुधनविपिकरे प्रकरणम "शमयुक्त तथा दमयुक्त दहो, दद्यादि वाक्ये शमः 
दम आदि दिष्ठकाये गये द| 'उसका विचार करोः इस विचारविधिके प्रकरणम 
॥अपने पिता वणके पास गया ईस वाक्यसे गुरुके समीपम गमनद्प उपसदन 
दिलाया गया द । सुसु्चुतके प्रापक प्रमाणका जमाव मी नहीं दै) कारण कि 
सर्वत्र कामना उत्यादन द्वारा फरश्रुतियां शय्॒चुका अधिकार दिखखती दै । 
अन्यथा साधनके अनुष्ठाने दी फलकी सिद्धि हो जायगी, फिर उसक्रा सङ्कीतेन 
करना व्य हो जायगा । ययपि ज्ञानविधि-परकरणमे श्म भादि पदे गये दै, तथापि 
नको विचारे ` अपिकारीके विरोपण माननेमे को विरोध नदीं है, कारण कि 
ज्ञानक विधान करना सम्भव नहीं दै, इसरिए उसका साधनभूत विचार 
ही उस ज्ञानविधिमे बिपेय दै, एसा मानना उचित है । 

शक्रा-श्स प्रकार माननेपर. भी प्रे श्ाखमें विचार-विपिरयो भिन- 

७१ 
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~~ ययय य्न 





यय य्य्च्व्य 
न तु सष्ुचीयन्त इति वेद्‌, न; सर्वश्ाखाप्रत्ययन्यायेन विचारविधेरेफ- 
लयात्‌ । नानाशाखाघु श्रयमाणस्य ज्योतिष्टोमादिकर्मणः शाखामेदेन 
मेदावाप्तौ “एकं वा संयोगरूपचोदनास्याविरेषाद्‌' इति त्रेण सिद्धान्तितम्‌ । 
त्र यथा फरसंयोगस्य द्रव्यदेवतारक्षणसूपस्य यजेत" इत्यादिचोदनाया 
व्योतिषटोमादिसंजञायाश सरवैनाऽविरेपेण कम्य तथा विचारोऽपि सर्वक 
एव । स चैको विचारविधिरधिकारमीक्षमाणः प्रकरणसामर्ध्यात्‌ फरुषदी- 
सनवैफल्यपरिहाराच अणितथरमफलापमधिकारनिमित्तत्येन स्वीकरोति । 
निरधिकारख विधेः प्रृततिपरयन्तलायोगात्‌ । नन्वेु वाक्येषु विचार- 
पदामायाद्विचारोऽभिधीयत इति कथमवगम्यते १ उच्यते-- स विजिक्ञा- 





भिन्न दै, अतः उनम वे समी अपिकरारीकफे विरोपण व्यवस्थित द, उनका 
सरुचय नही दै । । - 

समाधान-- नही, एसा नहीं कट सकते, कारण कि सर्वशाखाप्र्ययन्यायसे 
विचारविधि एक दी दै। जने शखामम पे गये ज्योतिष्टोम दि 
य्ञोका शाखा मेदसे भेद प्राप्त होनेपर एकं वा संयोगरूपचोदनाद्याविरोपात्‌" 
(जै० सूु०२अ० ४ पा० १९) (सयोगरूप चोदनामे को$ विरोप न होनेसे ) इस 
ूतरसे एक होना दी सिद्धान्त किया गया है । उसमे जसे कऋय-देवता-सम्बन्धप्वरूप 
फरसंयोगका "यजेत इत्यादि चिड्थमूत चोदनाते ओर ज्योतिष्टोम आदि संज्ञे 
सर्य विरीषन होनेते एक कर्मं माना जातादै,वैतेही विचार मी सव 
शसम एक दीदै। बह एक दी विचारविपि अथिकारकी अपेक्षा करती 
इई प्रफरणकी सामरथ्यसे भौर फलके वणैनका वेफल्यपरिदार करनेसे वर्णित 
धर्मसमूहको अधिकारे निमिचलरूपसे स्वीकार करती दै । अधिकारशुन्य निधानका 
्रततिपयैन्त सम्बन्ध नही दो सकता [ अर्थात्‌ निरधिकार वियि केवर पुस्तकों 
ल्ली दी रद जाती हे, इससे अधिकारी न होने को$ उसका अनुष्ठान करना 
खपना कतेव्य दी नहीं समक्ता | ] 

शङ्का-उक्त वाक्योमे विचार-पदके न दोनेसे विचारका भभिधान होता 
है, यह कैसे समञ्चा जा सकता षै ए - 

„ समापान--निये, कते द--स निजिज्ञसितप्यः, (तद्‌ बिनिजञासप्व 

भथात्‌ उसकी जिज्ञासा करो इस अथैवाले उक्त दोनो वाक्योके भन्तगीत 
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पितव्यः' (त्निविजासख' शत्यत्रान्तणौतो विचारो विधीयते, 'इप्यमाण- 
्ानघेच्छायाश्च विधेयत्वायोगात्‌ । श्रोतव्यः" इत्यत्र खयमेव विचारो 
विहितः । "पयेत्‌ इत्यत्र हु पूवैमेवोक्तम्‌। तस्मात्‌ सर्वर मनननिदिध्यास- 
नाभ्यामद्ाभ्यां शरवणं नामाऽङ्धिं विधीयते इति सिद्ध । 

नु सर्वत्र पएलसाधनविधौ फरकामनेव पुष्कराधिकारनिमित्तमितय- 
्राऽपि लमेवाऽधिकारिविवेपण शमद्मादिकं लरुष्ेयतया प्रयाजादिवत्‌ 
परोपकारं भविष्यतीति चेत्‌, सत्यम्‌ ; अद्गस्याऽ्यथिकारिषिरेषणतवं 





विचारह्प सर्थकरा ही विधान क्रिया जातादै, कारण क्रि इच्छक विषयभूतं 
जान तथा इच्छा दोन विधेय नहीं हो सकते । श्रोतम्यः! इस पदसे स्वयं 
विचारका निधान किया गया जौर्‌ पयेत्‌ एस पदम तो पहले दी 
कह सये द । [ “जिञासितन्यः" या 'विजिकञासव' इन पदो सम्‌-ृतिमूत 
पादुका अर्थं ज्ञान है यौर सनका जथ इच्छा दै, व्य या 'रोद्‌ मतयय विधिके 
नोधक ६ । यदपि सममियाहृत प्रतिक अर्थक मी विधान कए्ना स्माग्‌- 
है, परन्तु दोन विधानका सम्भव न हेते उसके उपायभूत विचारय 
विगिका ईकण विमा जाता, इस प्रकार 'विजिकञासप्व' आदि पद॒ विचके 
अतः वाचक हुए, परु श्रवण तो विचारह्प अथ सड टे भतः वह 
स्वतः वाचक पद हनेसे मुख्यतः विचारहप अथेको कहत है] इस उ मिणैयके 
ग्रे मनन, निदिष्याप्तन सूप अम्नोकि द्वारा श्रवण--विचार--रूप अङ्गीक 
विधान क्रिया जाना सिद्ध हेता दै] ध 
द्ा-भन्यत्र समौ स्थर्टोमि फककामना ही पुकरर-पया- 
अपिकास्की निमिच--उसादक--मामी जाती ष एवं तमै शभृष्चत दी 
अथिकारीकी विन्नेषण रहे जर शमः दम आदि तो अगुषठातके विपययोग्ब 
टोनेते प्रयाजादि येकि स्य फरुफे उपकारी अरग होगे, [ पुष्क 
कारण नदीं देगि ] । । 
समाधान--यह सच दै" कि शङ्गको भी अयिकारीका विरोपण मानना निरुद्ध 


स 

१ पपूर्पक्े ददीत वलमुच्यते भैः जथीत्‌ जां पूप छु बुक्ता जंचता है 
थद पर सुमाधान वेनेके पूं भमियुक्त शत्य हैः रसा कहते है, परन्तु दस सत्यपदका यथार्थ 
का अनाधितल्म ध्नी . , " ~~ ~. | 


॥ 





५६८ ` विबरणत्मेयरसगरैह [भवर १, वर्णक रे 
त विरुध्यते, शमादिगुणकनो भूत्वा पयदित्यादिलिङ्गात्‌ ! शासफगम्यस्य 
युक्याऽपरलापायोगात्‌ 1. अङ्गभूताया अपि दीक्षाया उत्तरक्रलधिकारनि- 
सित्तताद््नाद्‌ । यदपि श्त सत्यन्यधर्मीमावापराधेन प्रदर्यमायो न 
टृष्टचरस्तथापि ुधश्चलस्सूपोपाधितादन्येपामधिकारनिभित्ततमनिब- 
यम्‌ । नहि नित्यानित्यवस्तुषिषेक्षामवे सतीहाऽधुत्रा्थफलमोगपिराग 
उपपद्यते । नाऽपि तरिमन्नसति श्षमादियुक्ततेन युधुक्चुसं संभवति । अतः 
पूर्वपूर्वं उत्तरोत्तरस्य स्वस्पोपाधिः। । 

सन्येव सति न कस्याऽपि खरूपं सिष्येद्‌, मूठकारणस्य नित्य 
नित्यवस्ुविषैकस्याऽंमबाद्‌ । नदि नित्यं नाम िंचिदस्ति यस्याऽ- 
स 
नही हे; कारण कि इस अथैके प्रिघायक शमादि गुणेति युक्त होता इभा 
दर्शेन-- निचार--रे, श्यायर्थक वाक्य मिते है, जतः केवर शासे ही प्रतीत 
होनेवाले अर्का ुकतियोति लण्डन नहीं करिया जा सकता | [ जेते भंखके सामने 
छोटी वंगुलीकी जड़ जानिते ही चन््रमाके शाप््रग्य परिमाणका निपेध 
नही तरिया जा सकता ] । छन्त दवारा उक्तारथक्रा सम्थैन करते है--अङ्गभूत 
दक्षा मी उक कतु्ोमिं भगिकारफी निमित्त टेली गई दै । यथपि प॒मु- 
तके भा हो जनेपर दृरे नि्याऽनित्य वस्तुक वियेक' जादि धर्मो 
न होनेके कारण भरहविचारमे' प्रदृत्ति-अनुषठान-का यमाव कमी नही देखा जाता 
तथापि पुशलस्वरूम उपाधिके -विरोषण--दोनेसे अथीत्‌ अन्य अधिकार 
निमित भा दी जाते दै, कयो नित्याऽनित्य वप्तु-वितेकादि अन्य धोक जमाव 
शृत दी नहीं हो सकती, भतः अन्य उक्त तीनों षो जपिकार.निमित्तव 
नहीं हटाया जा सकता । नित्याऽनिव्यवस्तुविनेकके अभा रहते इस रोक 
भौर पररोकके विषयो भोगसे विरक्ति नही हो सकती जर उसके न दोनेसे 
धम, दम भादिते तमन्न होक मोकषकी इच्छर्प सुष्ठुता मी नही हो सकती । 
रपण पृष पृ उततर उरी स्वर्पोलादकहप उपायि है । [ भरथत्‌ 
नेत्याऽनिपयकपतुविवके सरवेथा विषयविरक्ति घौर विषयविरक्तिते राम, दमादि 
समति भौर रम, दमादि सम्पति अनन्तर सुषुता होती है, यह माव है ]। 

शङ्का--भव तो कितीका भी स्वल्प नहीं वन सकेगा, कारण करि सवके 
वूकारणमूत नित्याऽनित्यवस्तुविवेकका सम्भव नहीं . है, क्योकि नित्य 


ै काकासन काकनक् न्या का काका कनका ककव कनक क का कीक हइ क) 


अथसंन्द्ी भधिक्रारिषेरोपणा्थकता ] मायाञुबादसहित ५६९ 
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निर्या्ठिवेकः स्यात्‌ । न च सर्वानिर्यतवे मानाभावः, विमतं सवैमरनित्यम्‌ , 
साद्‌, घटादिवत्‌? दति चेद्‌; मेवम्‌ ; कार्यजातस्योस्पत्तिविनाशाम्यमेवो- 
पादानस्यकस्याऽनादेः दूटस्थस्याऽ्धिभृतस्य नित्यत्वभिद्धैः। तथाहि 
न तावत्‌ कायं निरुपादान्ुपयते, अनुमवधिरोधाद्‌ । अत उपादानमड्ी- 
कायैम्‌ । उपादानत्वं च कार्यान्तरस्य न संभवति ! तथा सति कार्यालु- 
गतस्यैवोपादानत्वनियमात्‌ पूर्वपूर्कार्यातुवेधस्योत्तरोत्तरफायैऽभ्युपगन्तव्य- 
लाचरमे कार्येऽनन्तपूर्वका्याणामलुगतिः प्रसव्येत । न चैवुपरभ्यते, 
अतोऽनाचयेव तदुपादनिम्‌ । तस्य चेक्रस्येव सर्वकायौस्पादकल्- 
संभवेऽनेकस्वयक्रपने गौरवादेकल्यमभ्युपेयम्‌ , कूटस्थं चाऽबिकारितादू, 
पदाथ कोई दै ही वी, जिस यनित्यते विवेक पार्थक्यतान--करिया जाय जौर 
सवको ही अनिघ मानने प्रमाणका अमाव भी नहीं दै, कारण कि "विमत सव- 
छु ८ व्रह्म आदि ) अनि्य है, सत्‌ होनेसे, घट, पट आदिके समान, यह अनुमान 
परमाण दै । [ षट) पट आदि समी पदार्थं "तन्‌ घटः, समू पटः इत्यादि पतीतिके 
वल्से सत्‌ ह जओौर विनाशी हेनेते यनित्य है, ईस व्यापतिते सत्‌-पदार्थमूत 
ब्रहम भी सनित होगा, यह महै | ] । । 
समाधान-एेसा नही, कारण कि सम्पूणं कारयोकी उसत्ति जर विचाशसै 
ही कूटस्थ ( भविक्रारी जौर अपरिणामी ) तथा अवधिभूत एक उपादान कारणका 
नित्य होना सिद्ध होता दै ।` [ उपादान कारणकी नित्यता सिद्ध कते दै 1-- 
उपादानरहित कार्यी तो उलि दो ही नदीं सकती, क्योकि ( कार्यको उपादान- 
रदित मानने ) अनुभव विरोध आर्ता दै; ` इसकिए उपादानका अक्षीक।र अवद्य 
करना चाहिए | कार्यान्तर भी उपादान नदीं माना जा सकता रथात्‌ एक 
कीर्थफा दुता . कायै -उपादान नहीं दो सकता । यदि कायान्तर दी कारण मानौ 
ज्ञाय, तो कायानुगत--कार्मे वियमान--फो ही उपादान माननेका [जेते षम 
मिद्ीकी अनुदिते मिद्टी उपकी' उपादान दै ] नियम होनेसे पूर्-ू्यै कका 
सनुवेध ( अनुदृततिलप सम्वन्य ) ंम्िम-अथिप कयम मानना दी चरिए) इस 
परम्परा अन्तिम कार्म अनन्त पूव का्मोकी नुदति मनका सन्न हो जायगा । 
परं दसा अनुमवभे - आता नही, इस दिते अनादि दी वह ` उपदन है। 
सके एक उपमे हयी सर्वं कार्यी उपादानताका सम्भव दोनेपर ` उसकी 
( उपादानक्ी ) अनेका , कल्यना कलम ` गौर दोन -एकंतकी दी 








१७० ` - विवरणपरमैयरसंग्रद . ` [सूत्रे १, वर्णक र 
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विकारितवे च कायैलप्रसङ्ात्‌ । तत्र ूटस्थवस्तु विनश्यतो विकारजात- 
स्याऽ्वधिः । अन्यथा निरथिकविनारो सत्युपादानासं मवादर्तमानसृषटिरेव 
न शिष्य्‌ । अतः ्ूटस्थं बस्तु नित्यमिति नित्यानित्यवस्तुविवेकसिदधौ 
तत्वाय शधुष्वुलान्तो प्म॑शुखपोऽपि सिध्यन्नाऽधिकारिणं जह्मविचारे 
प्रवयति । यस्तृक्तसाधनसम्पद्विरदेऽपि देववशचात्‌ इतृहलादा बहुश्चतत्र- 
ख्या वा ततर परवर्तते, स प्रषृ्ोऽप्यनन्त्ुखेता वदिरेवाऽभिनिविशमानो 
निविचिषित्प नरहमत्मतवेनाऽवगन्तुं न शक्रोति । तंस्मादरणितवस्तुकरापा- 
नन्तयैमथशब्दार्थः | 

अत्र॒ भास्करः प्रलाप, विचारकपेग्यतां प्रतिपद्यमानस्य किल 
सूघकारस्य शमादयो न वबुद्धिसमारूढाः। न चाअुद्धिसमारटमर्थमधि- 
कारिषरिरोषणतयोपादातुमर्हति; धर्मविचारस्त॒॒बुद्यारुढोऽधिकारिषिरेपण- 
कृट्पना कएना युक्िसङ्गत है यौ विकारी न ॒होनेते जहाम कूटस्थ माना जाता 
है विकारी हनेसे तो व्ह भी क्वं दी हो जायगा । ओर वही 
कूटस्थ वस्तु निनाशिलस्वमाववाले कायैमाकी अधि दहै, अन्यथा शरुव- 
के्र-मूत वृष्तु ` न॒ माननेसे निरवधिक विना्की प्रापि होनेते ( अर्थात्‌ 
सव -बुछठ-का नाच दहो जानेस; उपादानका रहना मी सम्भव नहीं हो सकता, 
इससे ( उपादानके न रहनेसे ) वतमान ष्टिका होना दी सिद्ध नहीं 
सकता । इसकिष कूटस्थ क्तु नित्य है, इसमे नित्य वस्तुक सम्भव होनेसे उसका 
काये ( नित्यानित्यवस्तुविवेकसे उदन्र होनेवाखः ) अुभुष्ुतापर्यन्त धर्मसमूह 
(रेक पारलौत्रिक विषयमोगविरागः शम, दमादिसम्पत्ति तथा सुसुचुा ) सिद्ध होता 
हुभा _अधरिकारीको ब्रहमविचारमे पदृत्त कराता है ! जो कोई पुरुष उक्त साधन. 
समपततिके विना मी दैववश जथवा उत्सुकताते या बहुत शास्र जानेकी वद्धि होनिते 
ब्रह्मविचार रवतत होता दै, वह. बर्ुखविततप्दृ्िवाख होनेसे बाहर ही 
बाहरका जानः प्रात करता है जोर अन्तःमरेरा-न पराता हुभा जहो निरविचिकित्सं 
--सन्देहशन्य--होकर आ्मपसे नही; जान सकता । इसङिष पूर्वमे निसका। 
वणेन करिया गया है, दे वस्तुसमूहका आनन्त्यं ही अथशृब्दका अर्थ द 
' .. . इस विषयं भाक्करने प्रप किया है कि विचारका कर्प्यल्पते परति- 
पादन करनेवाले सूत्रकारकी.ुद्धिमे शम, दम. आदि नहीं जये भे जौर बुद्धि 
न जाव्रा-हुघ्ा संध .अपिक्ादीफा विशेषण होमेकी. योग्यता नही रख सकता । खरौर 


भतःशष्दकौ हैत्तता ] भाषादुवादसदहित ` ५७१ 
तयोपादीयत दति । नेतदयुक्तमू; शमादीनां विचारविधिग्रकरणपरिततया 
संनिरिततराणामबु्ारोहायोगात्‌ } न च तेपामत्राऽ्ुपयोगः; विधिपरयुक्ता- 
धिकायेदुवन्धान्तःपातितवात्‌ । दर्धिताऽन्वयव्यतिरेकाभ्यां तेषां विचारो 
पयोगः । न च रउथा धर्मविचारः संनिहिततरः । भिननप्रफरणोपात्तधर्म- 
वरिपयवात्‌। नाऽप्यपावत्रोपयुल्यत इति पूर्वमेव समथितम्‌ । तस्मादस्मदुक्त 
एवाभ्यश्व्दार्थं इति सिद्धम्‌ । 

अतःरब्दो हेत्वर्थः । नन्वथराग्द एवाऽऽनन्तर्याभिधानष्ुखेन हैपुतया 
पूरववृत्तमर्थं गमयतील्युक्तं तेन पुनरुक्ति! । न च वाच्यं हेतुत्वं नाऽथशब्दे- 
माऽमिषीयते विन्लर्थात्‌ प्रतीयते । अत्र तरतःशब्देनाऽभिधीयते तेन न पन- 








धर्मका निचार तो श्यूत्रकारकी' बुद्धिम विमान था उसको अधिकारीके 
विरोपणक्रे रूपम ठे सकते टै । परन्तु भाप्करका उक्त प्रसाप युक्तिपूर्णं नहीं 
दै, वयोकि चिचारविषिके प्रकरणम पित ॒होनेसे अत्यन्त संनिहित शम आदि 
सूत्रकार वुद्धि नही द, एेसा कहनेका अवसर नदीं था सकता । ह भी 
नही कहा जा सकता रि उनका प्रकृते उपयोग ` नदीं है; कारण किं विधिके 
कारण प्रात हए भयिकारीके अनुबन्धे जन्तःपाती ही शमादि द, शशमादिके 
विना अधिकारसम्प्ति ही नही मिल सकती भौर अधिकारीके विना विधि 
व्यथे होती षै, इसलिए अधिकारीकी सम्पति राम, दम भादि आ जते द, 
सौर अन्वय-ग्यतिर द्वारा शम, दम दिक्षा विचारम उपयोग दिखा भये 
ट| इ भकार ( शमादिके तुर्य > धमैविचार व्यन्त सन्निहित दै भी नीं । 
कारण कि वह मित्र-भकरणमे पठित धर्मो विपरय करता दै भौर धर्मका 
प्रकृते ्रष्ानमे--उपयोग नदी दै, इसका सरथन कर आये द । इसलिए अथ- 
शव्दका हमारा अभिमत अर्थं मानना दी उचित दै, यह सिद्ध हुभा । 

अतःशब्द हेतुक्षा वाची दै, | 

श्वा '्थानन्तै अर्थक्रा अभिधान  करनेतै अथशन्द्‌ दी कारणभूत 
षव पदार्थका बोध काही देताहै' देषा का दै, इससे नः अतः. 
उव्दके प्रयोगते पुनरफि दोष होगा । अथ शब्दसे देतस्वरूपका अभिधान 
नहीं चेता, कु माद्‌ प्रीत होता है यौर सूतम जतःब्दके चेनते देका 
समिधान होता ह, हसते पुनरुक्त नही द, यह मी.नदी कट सकते, कारण छि 


५७२ षिवरणपरमेयसंग्रद [ सू १, षणक्र द 
रक्तिरिति । अर्थातप्रतीतस्याऽपि तात्य्थविषयतयाऽथरव्दार्थत्वाद्‌ 
यत्परः शब्द; स शब्दार्थः इति न्यायात्‌ । न चाऽथसव्दस्याऽऽनन्तयम्र 
विधेये तात्पयं सम्भवति, वेयथ्यप्रसङ्गात्‌ । तस्मादाथिकेऽपि हेततवेऽ- 
धश्चब्दस्य तात्य सत्यथातःशब्दयोः परनरक्तिर्ुष्परिहरा। नेप दोपः; 
अथब्द्रेते साधनचतुटयस्य बिचारहेतुतवे परिण्दीते तस्याऽनि्वाहा- 
शङ्कायां तज्निरकरणेन दैदतनिर्बाहायाऽतः शब्दोपादानात्‌ । तथादि- 
स्वर्गादीनां ` छतकत्वपरिच्छिभ्रत्वादिहेत॒भिरनित्यत्वमदमाय तस्माद. 




















अथीत्‌ प्रतीत होनेवाल अथै भी ताखयैका निषय माना जाता है, इससे 
( हेवुषप अर्थं › अथशब्दका अथ ही हो गया, क्योकि न्याये कि निस 
अर्थम जिस शल्दरका तास होता दै, उस शव्दका वष्ठी अथ माना जाता दहै। 
जर केवर आनन्तयैख्य अर्भके विधानमे अथशब्द ताद्य मानना 
सम्भव भी नही, कारण कि देपा माननेसे अथशब्दका देना दी व्यर्थदहो 
जायगा । इसलिए अर्थात्‌ प्रतीयमान भी देतुूप अथेमे अथसब्दका तार्य 
सिद्ध होनेसे अथः ओर “अत्तः, इन दोना शब्दो प्रयोगसे प्राप्त हुई पुनरक्ति 
नहीं हय जा सक्रती | 

समाघान--उक्त ८ पुनरुक्त ) दोप नही आ सकता, कारण कि अथ- 
शन्दसे साधनचतुष्टयमे निचारके प्रति कारणता प्रतीत हुई । अनन्तर शङ्खा 
हो सकती है कि साधनचतुष्टयमे ` अथश्चब्द द्वारा प्रतीत हई कारणताका 
निवीह नही हो सकता ( अथात्‌ साधनचतुष्टय विचारके कारण नहीं हो 
सक्ते) इस आशष्कके निराकरण द्वारा कारणताक्ना निर्वह करनेके 
ङिए अतःरृन्दका अ्रहण करिया गया दै । ( अतःरब्दके साधन प्रयोग- 
चतुष्टयम कारणतताक्रा निवीहमरकार दिखलते है )- खादिरे कृतक ओर ` 
परिच्छिन्नत्वं रूप देतुओकि द्वारा (कार्य जौर परिच्छिन्न होनेते ) अनित्यताका 
शनुमान करके उस स्वगौदिषूप अमिय पदाथेसे नित्य पदाथा विवेक 








१ जो उत्पाय अ्ीत्‌ क्रियाकलापसे साध्य दै, वह कृतक-का्य है । सेस. बट, पर आदि । 
२.परिच्छेद--किसी भी वस्तुके साय देश, काल या परिमाण, संल्या आदि विदोपभ 
लगाकर उके देदा-कार आदि या इयत्ताका परिचय देना परिच्छेद कडदाता है । भौर जिक्र 
उक भकारोमे से किसी भी प्रकारे परिय दिया जाता है वह्‌ परिच्छिन्न काता है \ जसे ईष 


नित्यानित्यवतुमिवेकक्षा फल ] भापानुयादसहिते ५७३ 








नित्यानित्य विवेक्तव्यम्‌ । न चाऽयं विवेकः सुभः, उक्तरैतूनां पर्यस्‌ 
परमाण्वादावनेकान्तिकतवात्‌। नित्यत्वं च क्ंफस्य श्रूयते-- अक्षय्यं ह वे 
चतुमास्ययाजिनः सुतं भवति। इत्यादौ । अतः कथं पुस्पार्थात्‌ पर्म॑फकात्‌ 
विरन्याऽपुरुपाथं त्रदाज्ञाने पुरषाः प्रवर्तेरय्‌ । यदपि ब्रह्मण्यानन्दोऽस्ति 
तथापि नाऽसौ जीवेनोपमोक् शक्यः, स््राश्रययुलोपरन्धेरेमोपभोगत्वात्‌ । 
न च अरद्मधरम॑स्य सुखस्य जीव्राभ्रयतयोपरन्धि; संभवति, रोकेऽन्यसुखः 
स्याऽन्याश्रयतवाद्यीनात्‌ । 
अथ सुखापरोक्ष्यमत्रस्योपमोगत्वे व्यभिचाराभावात्‌ स्वाभ्रयविदरोपणं व्य- 
धमिति मन्यसे, एवमपि जीवब्रह्मणोभेदे ब्रह्मानन्दापरोक्ष्यमलुपपननम्‌, पुरपा- 


( पाथवयक्ान ) करना चाहिए । गौर यदह विवेक युरुग-सुगम-नदी दै । 
कारण कि उक्त हेतु ( कायैत्र ओर परिच्छिचल आदि ) प्रध्व॑स तथा परमाणु 
` आदिम व्यभिचरिति द [ न्यायपक्षमे प्व॑स फारयं होता इम भी नित्य है जौर 
परमाणु परिच्छिन्न होता इजा भी नित्य दै ]। ओर कर्म द्वारा प्राप्त फर्छेकी 
नित्यता मी ध्वातुर्म्य याग करनेवालेको यक्षय पुण्य दोता दै" इत्याय्थैक 
रति खनी जाती दै] इसटिए्‌ पुपाथमूत स्वगौदिस्वरूप क्मोक फलोते विरक्त 
होकर पुस्पार्थते बहिष्कृत त्कतानगरे पु कैसे श्रदृतत हो सरकेगे £ यद्यपि 
र्मम मानन्द ष, परम्तु जीव उसका ( ्रहमानन्दका ) भोग नही कर सकता, कारण 
कि अपनेमे सुखकी उपरन्धि होना दयी उपभोगपदाथ दै । सौर ब्रहम 
विद्यमान सुखरूप धर्मी जीवाभ्रित होकर उपठन्धि नहीं हो सकती हे 
अर्थत जीव ब्रह सुखका अपने जजुभव नीं कर सकता दै, कारण कि रोकं 
दूसरेका यख दूरम नदीं देखा जाता । | 
यदि सुखे आपरोक्ष--साक्षाकार-को दी उपमोग माननेमे 
व्यमिचार न दोनेसे स्वाश्रय ( अपनेम ) निरशेषण देना व्यथे मानते हो, 
तो भी नीव जौर त्रम भेद दोनेते ब्रहानन्दका साक्षात्कार , नदीं 
हो सकता, कारण कि दूसरे पुरुपके सुलका त, भ कि द छे उत्पा ष 
देम जनी एक धडा इत्यादि । ( स्वगौदि एकदेशमिरेष माने जाते ह, 
क त # ध विश्चन्तिः इस भकार अमिञुतत 
यचनोके तथा तययेद कर्मचितःः इत्यादि तिके वसे पुण्यतारतम्यके अनुसार उनमें 
काटप्रिमाणादिपरिच्ेद भी विद्यमान दै ओर स्वगकामो यजेत इत्यादि घचनोते वहं 


का्यैभीटहै)। । 
७३ 
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ननन 
न्तरानन्दस्याऽऽपरोश्यादयैनात्‌ । जीवत्रहमणोरमेदस्लदुमबविरुदरः, अतो 
मोकषाभिरानन्दादिरन्याऽस्पदुःखमिभितेऽपि विषयानन्द पुरुषः प्रवरे, 
(नद्यजीर्णेभयादाहारपरित्यागः, किन्तु प्रतितिधातव्यम्‌' इति न्यायादित्यथ- 
श॒ब्दपरिगृहीतोऽर्थो न निर्वहीत्याशङ्ेत; सेयमारङ्ा न॒ करैव्या, 
यस्मद्धेद एव बह्मव्यतिरिक्तपुरुषार्थजातस्याऽनित्यतां द्ौयति-- तयेह 
कर्मनितो रोकः श्रीयत एवमेवात पुण्यजितो लोकः शीयते इत्यादिः । 
न वेयं सामान्यश्चतिथातुमौस्यादिमिरेषश्वुतिविपरयादल्यत्रैव ्यवतिष्टतामिति 
वाच्यम्‌ , तत्र तावचातुमस्यश्चति; सुृतस्थेवाऽकषयतव ब्रूते न तत्फलस्य । 
न च सुङ्ताक्षयकथन्रुसेन तत्फलाक्षयत्वे बाक्यतात्प्यमिति कटपयितं 





देखा जाता । यर भी जीव तथा तहका अभेद तो अनुभवसे विरुद्ध टै, इसरिप 
थानन्द--युख- शरूल्य मोक्षसे विरक्त होकर पुरुष थोड़ेसे दुःखसे मिथित 
विषयानन्द भी प्रहृत होता है । [ थद्प दुःखे सम्बन्धसे विषरयानन्दसे 
मी विरक्ति हो जानेी आश्ङ्काके निवारणके ठिए छोकन्याय दिखलते दै ] 
“अजीण रोगके मयसे भोजन करना नदी छोड़ा जाता, किन्तु रोगे वचे रहनेके 
उपाय विये जते ह, इष॒ न्यायसे अथशब्द द्वारा मतीत इुए ८ साधनचतुष्टयमे 
विचारेतुताखूप ) अर्थका निवीह ८ शङ्का रहित समथेन ) नदी हो सकता, ` 
देसी आशङ्का हो सकती है, पर वह नहीं करनी चाहिए, क्योकि भगवान्‌ वेद ही 
ब्रह्मसे अतिरिक्त सकर पुरुषाथेकी अनित्यता दिख रदे £ जैसे इस 
लोकम कमेकि द्वारा उपार्जित कोक ८ रामादि धनसम्पत्ति ) क्षीण हो जाते दै 
वैसे दी परोकमे पुण्यक द्वारा भरा श्रिये स्वर्गादि छेक नष्ट हो जाते 
ह, त्यादि । रेसी व्यवस्था भी नहीं की जा सकती कि उक्त 
( अनित्यता्रद्ैक ) सामान्य श्रुति चातुमाप्यादिविष्यक विरो शतिक 
विषयकी अपेक्षा दृसरे करमो द्वारा प्राप्त एकी अनित्यता दिखराती है ( सामा- 
न्यतः कर्मफलमात्रकी नहीं ), कारण कि. वह चातुमास्यविषयक विरेष 
शति सुकृत-पुण्य-को ही अक्षय-नित्य-कहती है, उसके फरक नीं । 
घृत-पण्य--के नित्य कथनके द्वारा उसके फरो नित्य कहने तार्यं 
माननेकी कल्पना मी नहीं की जा सकती, कारणे कि इस कलयन परमाणसे 
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द्यम्‌ , प्रमाणविरोधात्‌ । परिच्छिन्नत्वादिहेतुभिः फसानित्यत्ा्ुमानाद्‌ । 
न च तेपामनेक्रान्तिकत्वम्‌ परमाण्यादावपि नित्यत्वासप्रतिपत्तेः } न चाऽशये 
सुश्रत सति तत्फलस्य श्यायुपपत्तिः, अलुपमोगचदुपपततः। सत्येव हि 
सृते कचित्‌ फलं नोपथुज्यते, कदाचित्‌ सुतं कर्म॒शूटस्थमिष 
तिष्टति, इति स्मृतेः । तथा फलस्य क्षयोऽपि किं न स्यात्‌ १ नापि द्िरण्यदा 
अमृतत्वं मजन्ते' इत्यादिशत्यन्तरेषु फरनिस्यत्यं॑सुसपादम्‌ । अत्राऽप्य- 
खमानालुगरददीतया सामान्यश्रुत्या विरोधस्य तादवस्थ्यात्‌ । तस्मान्नित्या- 
नित्यवस्तुविवेकपूर्वमनिव्यम्यो व्रहमव्यतिरिक्तपुरपा्थम्यो वैराग्यशरुपयन्नम्‌ । 
न च त्रघक्ानं न पुतपार्थः; आनन्दसाक्षात्कारत्वात्‌ । जीव- 
्रह्मणोरमेदस्य प्रथमवर्णके प्रतिविम्ब््ान्तेन साधितत्वात्‌ संभवत्येव 
विरोध याता ह 1 [ जनुमानरूप प्रमाणसे विरोध दिखते दै--] परिच्छिन्न 
यादि पूर्वोक्त देतुओति फल्मानकी अनितयताका अनुमान किया गया है । यह 
कट्ना भी नहीं वनता कि उन दतुं ग्यभिचार आता दै, कारण कि 
परमाणु आदिर्‌ ( न्यायमतसिद्ध ) नित्यता सर्ववादिसम्मत नदी दै । अ॒ङत-- 
पृण्य--के अक्षय रदते उसके फलका क्षय दोना उपपति्ूर्य भी नहीं हैः 
कारण फि अनुपमोगके समान क्षय दो सकता है | [जे पुण्य रहते भी उसका 
उपभोग मही होता अर्थात्‌ उपमोगका विना हयो जाता दै, वैसे ही सुकृत रदते भी 
उक फलका विनाश दोनेमे कोई अनुपपत्ति नहीं आ सकती । [ सकृत रहते भी 
उपमोगके विनाशका शाप द्वारा समर्थेन करते दै ]-स्परति कहती है कि कर्मे 
फूरत्य--विकारद्न्य नित्य-क़ी मति ( उदासीन ) स्थित रहता दै-- 
यरथीत्‌ उपमोगासक विकरारको प्रा न्दी होता पसे ( उपमोगाभावके तुद्य ) 
फाटक] विनाद मी क्यो न दो जाय ? दिरण्य--ुवथ देनेवाले भमर ८ विनाश 
रदित एद पराच) हो जति द दृत्य्क दूसरी शुतियोमिं फर्क नित्यलका सम- 
दन करना मी सर्र नहीं है, कारण कि इन शुतियोंम भी अनुमान दारा अनुगृहीत 
सामान्यश्रतिते विरोध, ज्यो-का-तयों बना दै, इसि नित्याऽनित्य-वस्तु-विवेकपूरयैक 
रषे भतिरिक्त मनित्यमूत पुरपारथोसि विरक्ति दोना युक्तियुक्त दै । 
व्रक्नाने पुरपार्थलका जमाव भी नदीं मान सकते, कारण कि वदक्ञानं 
सानन्दा साक्षाकारख्प षै । प्रथम वणक जीव जर बर्णके भमेदका 
प्रतिविम्य-दन्तत्े समर्थन फर चुके ष भतः उसका साक्षात्कार होना सम्भव दी 





५७६ विवरणप्रमैयसंगरह ` [सूत्र १, परण २ 








----चच्य्य्व्य्व्व्व्व्व्य्व्व्व्प्य्व्व्य 
ततसाक्ात्कारः। नं च मित्ये जीवस्वरपमूते ब्रह्मानन्दे विवदितव्यम्‌, जीवे 
पर्रेमास्पदत्वस्य कदाचिदप्यनपायात्‌ । सुखसाधनानां तदभिव्यक्तेमात्रो- 
पक्षयात्‌ । अन्यथा साधनानां सुखं प्रति जनकलमभिव्यज्ञकत्वं चेति 
शौरात्‌ । एवं च सकरुविषयसुखानां बह्मानन्दरेशतया परमानन्दरूपे 
ब्रह्मणि दुःखसागरात्‌ संसारे उद्धिः प्वत्न्ते। तदेवक्तशङ्कानिराकरणेनाऽ- 
थदव्दार्थनिवाहायाऽतःशष्दं इत्यनवचम्‌ । 

ब्रह्मजिज्ञासेति पदेन श्रह्मणी जिज्ञासा! इति पृष्ठीसमासोऽवगन्तव्यो नं 
षु धमय जिज्ञासा धर्म॑निक्ञासेतिवचतुर्थीसमासः । तत्र हयन्तर्णीतविचारार्थ- 
प्राधास्यमाभित्य प्रयोजनविवक्षया धमायिति चतुर्थीसमास आभितः । 
महि विचारस्य य्योजने तदेव कमे, येन धर्मस्येति कर्मणि पटी 





है । [ इससे पुरषान्तरके सुखका साक्षा्ार पुरुषान्तर हारा न हो सकनेकी आरङ्काका 
खण्डन हो गया ] ओर नित्य जीव-स्वरूपभूत ब्रह्मानन्द विवाद नहीं करना 
चाहिए, क्योकि जीवक प्रम प्रमास्यदल कमी मी विनष्ट नदीं होता । सुखे 
उपायभूत देषिक या पारलौकिक विषय तो सुखकी अभिव्यक्तिमात्र करा देनेमे 
उपरत होते दै । [ अर्थात्‌ साषनोकी नित्यता या अनित्यता युलकी नित्यता या 
अनित्यतासे सम्बन्ध नदीं रखती, उनका तो सुखकी भगिव्यक्तिमात्रसे उपक्षय होता 
है । ] यदि सुखाभिभ्यक्तिके अनन्तर साधनभूत विषय वने रहै, तो साधरनोका 
युके प्रति जनकल् जीर अभिव्यज्ञकृख दोना प्रसङ्गरूप गौरव होगा 1 इसं 
निणैयके अनुसार सम्पूणं विषयघुख हयानन्दफे दी ठे दै, अतः संसारम दुःखूपी 
समुद्रसे षड्ाये हुए पुरुष परमानम्द्रूप ब्रहम पदृत्त होति दै । इस प्रकार उक्त 
शङ्काका निराकरण करनेसे अथशब्दसे प्राप्त ( साधनचतुष्टयकी विचारहेतुतारूप ) 
अर्थक्रा निवह करनेके ठिए जतःशब्द दिया गया है! इससे को दोष नहीं भाता। 

- भन ब्रह्मजिज्ञासा इस समस्त पदका व्यास्यान करते है- (्रहमजिन्ासा' पदमे 
अह्मकी जिज्ञासा, एेसा षष्ठीसमास करना चाहिए । धर्मके ठ्एि जिज्ञासा 
इस प्रकार पभेजि्ञासापदमे जैसा चतुथं समास है, वैसा यहां नहीं है । 
धमेजिन्ञसापदमे तो अन्तर्मूत विचारूप अर्का प्राधान्य केकर 
भयोजनकी वरिबक्षसे पके किष एसा चतुर्थीं समासका आश्रयण कवा गया है, 
कारण कि जो विचारक प्रयोजन है, : वही कर्म नहीं हो सकता, जिसमे शवर्मका 


श्रल्लानिज्ञासामे पषठसिमास है नक चतुर्थीसमास } भायासुवादसहित ५७७ 








प्राप्तुयात्‌ । अत्र त॒ शब्दोपात्तं जञनेच्छप्राधान्यमाश्रीयते, इच्छायाथ यदेव 
कम तदेव प्रयोजनम्‌, तेन कर्मणि पष्ठी तादभ्ये चतुर्थी च प्रप्त । तत्र सरूप 
सिद्हेततया प्राधान्यात्‌ कर्मणि पष्ठीमेवाऽऽभ्रित्य समासो दितः 

अत्र॒ वृत्तिकाराः--्ह्मशब्देन. जातिजीवफमलासनशव्दराशीनामः 
भिधेयतामाशङ्लेर्थं निरादुर्वन्ति । म खट जात्यादीनामव्र कत्तव्यतया 
कर्ीतया बाऽत्वयः सैभवति । न तावद्‌ बामणजातिः धर्मम्‌ , प्रवयक्षसि- 
दरतया जिकञास्यल्ायोगा्‌ । नाऽपि करैलम्‌, जिज्ञासायास्ैविंकाथिकारः 
त्वात्‌ । नाऽपि जीवो जिज्ञास्यः, अरदपरत्ययसिद्वत्वात््‌ । यथपि तस्य 
र्वूमस्ति तथापि तदुपादानं व्यर्थम्‌ , अन्यस्य कैसप्रसङ्गाभावात्‌ । 
न च न्दराेदस्याश्येतनस्य कलं सैमवति, नाऽपि तस्य कपत , धरम- 
जिज्ञासेत्यत्तिकघ्रत्राम्यां तयाऽथैवचवप्रमाणत्वयोरनरूपिततवात्‌ । दिरण्य- 
7 
दख प्रकार कर्मभे पष्ठी प्राप्त हो सके । चौर मनि्ञासापदमे तो श््दसे कदी 
गई जानकी इच्छक आाधा्यका आश्रयण क्रि जाता हे । ओर इच्छाका 
जो कम, वही विचारक प्रयोजन भी दै, इसलिए कग होनेसे कर्मे षष्ठी जोर 
भोजन होनेपे ताद्यैमे चतुर्थी प्रा इद । उनमें स्वरूपसिद्धिका कारण होनेसे 
माधनतया कर्म पष्ठीका दी आश्रयण करके समास दिखाया गया है। 

दरम स्मे ्रहमपदसे व्राहणजाति, जीवः कमलासन, चतुरी, बहम; 
या सन्द्रारिस्वटप वेदके बोधकी आदाङ्क करके दृत्तिकारने 
समाधान क्या दै कि इस शास्म जाति वादिका कतव्य कमै या 
करमट्पसे अन्वय होना सम्भव नही है, कारण करि बाक्षणजातिका 
वर्म होना सम्भवं नही, षयोकि वह तो रक्ष सिदध दैः! इसरिपु 
जिकप्य ( क ) नदीं हो सकती जौर न बरह्षणजाग्कि कतौ होन ही 
सम्भव है, क्योकि जिक्ासामे तीनों वर्णोका अधिकार दै । जीव भी जिज्ञासाक्ा कम 
नही दै, बयोकि जीव मी यरदभतीतिते सिद्ध ही । यथपि जीवे पूलका 
सम्भव ड, तथापि उसका उपादान व्यथै दै, कारण कि रेके कवक 
प्रसङ्ग महीं है} णौर शब्दसमृहासमक वेद भयेतन दोनेसे, कत। 
नही हो सकत है जौर उसके ( वेदे ) कर्मलका मी सम्भव नदीं ६ 
कारण कि धर्मज्ञा जौर जौसपपिक सूत्रोति वेके अथैव जीर प्रमाणल- 


५७८ ˆ विवरणप्रमैयसंग्रह [ सूत १, वर्णक र 

र यय्य्य्य्व्यय य व्य््य्य्य्य्य्य्य्प्स्य्य्य्य्य्य्य्य्स्य््््््््् 
गरस्याऽपि न जिज्ञास्यत्वं तत्यदादपि विरक्तस्य जिज्ञासोपदेशात्‌ । न च 
तख कर्तम्‌ , जञानैरग्ययोः सहसिद्धलवादिति । सोऽयं वृत्तिकारमयासो 
व्यर्थः, “जन्माद्यस्य यतः इति ब्यमाणलक्षणस्य ब्रह्मो जात्यादि- 
श्ङ्ाया अनुदयात्‌ । 

॥ नत्ेवमपि त्रह्मण इति नेयं कर्मणि पष्ठी भवितुमहैति, तथाते 
ब्रह्मखरूपमात्रस्य विचार्यत्वेन प्रतिज्ञासिद्धावप्यन्यस्य तदसिद्धेः । यदा 
तु सम्बन्धपामान्ये पष्ठी परिगृद्यते तदा त्रहमसुबन्धिनां सखरूपमप्रमाणयुक्ति- 
साधनानां सवषां विचारपरतिज्ञा सिध्यति । । 

अथ मतम्-कमणि पण्यां सत्यां जिज्ञासपेधितं जिकञास्यं निदिं भवति 
नाऽन्यथा, न च तदन्तरेण जिज्ञासा सनिरूपेति, तत्र; संवन्धसामान्य- 








क़ निरूपण करिया गया है । हिरण्यगभे मी जिज्ञास्य वही हो सकता, हिरण्यगम- 
पदसे भी विरक्त इए ब्रह्मके किए भिज्ञासाका उपदेश है [अथात्‌ हिरण्यगभको भी 
जहाविचार करनेका अधिकार दै । देसी अवस्थाम वह स्वये कैसे जिज्ञासाका कर्म होगा १] 
उसका कती होना भी सम्भव नहीं है, क्योकि ज्ञान ओर वैराग्य उसको हिरण्य- 
गरमैपदपाधिके साथ-साथ ही पाठ हो जाते हँ । [ इसङिए श्राक्षणजाति आदि 
ब्रहपदसे नहीं छवि जा सकतेः इस ॒धृषिकारके मतका खण्डन करते है-] इस 
पफारका दृक्तिकारका प्रयास व्यथे ही दै, कारण कि 'जन्मायस् यतः'- ८ जिसते 
इस परपश्चनातका प्रादुभौव इभा हे ) इस प्रकार वक्ष्यमाण रक्षणवल ब्रह्मे 
जात्यादि होनेकी शङ्काका उदय ही नही हो सकता | 

शक्धा- सा माननेपर मी श्रह्मणः" यह कर्मभे षष्ठी नहीं हो सकती, कारण 
कि कर्म षष्ठी माननेसे ब्रहम्वरूपमात्रके पिचारविषय होनेकी प्रतिज्ञा तो सिद्ध 
हो भी सकती है, परन्तु दूरके विचारबिषय हेनिकी प्रतिज्ञाकी सिद्धि नही 
हो पकती । जर जव कि सम्बन्धसामान्ये षष्ठी मानते दै, तव हके 
स्बन्धी- स्वरूप, परमाण, युक्ति ( कर्मं ), साधन ( उपाय ), फ़ ( परमानन्द ) 
सबके दी विचार करने प्रतिज्ञा सिद्ध होती है । 

यदि करे कि कर्म षष्ठी माननेमे जिज्ञासासे अपेक्षित जिज्ञास्यका (कर्मा) 
निर्देश हो जाता है । अन्यथा ( सम्बन्धसामान्ये षष्ठी माननेसे › नहीं हेता । 
कारण कि कर्मक निर्दैश विये विना जिज्ञासाफा निरूपण नहीं किया जा सकता । 


ध्क्षणः वह कर्मे पष्ठी हं माक सम्बन्धसामान्यमे ] भाषादुवादसहित ५७९ 








पष्पक्षेऽपि बह्मणः कमैतलरामात्‌। नहि सामान्यं विरेषपर्यवसानमन्त- 
रेण व्यवहारमारुम्बते। तत्र कोऽसौ यिप इति वीक्षायां सकर्मिकायां 
जिक्ञासाग्रियायां कर्मकारकस्याऽभ्यदिततया कर्मत्वं पर्थवस्यति । तस्मा- 
तसर्वसग्रहाय रंबन्धसामान्ये पष्ठी ग्राह्या ने कर्मणीति चेद्‌, नाऽयं दोपः; 
कर्मणि पष्ठ्या प्रथने जिन्ासाकर्मभूते त्रहमणि निर्दिटे तदपेकषितानां 
प्रमाणादीनामथसिद्रतया परथगवक्तव्यत्वात्‌ । नहि राजा गच्छतीत्युक्ते 
तदपेितपरिवारस्य गमरनं॒प्रथग्यक्तग्यं भवति । एवं चाऽस्मत्प्ष युखतः 
प्रधानविचारः प्रतिक्ञायतेऽर्थतोऽल्यः। त्वयक्षे तु वैप्रीस्ेन । ततोऽ- 


तो यह्‌ मी उचित नदीं है, सम्बन्धसामान्यपक्षमे मी ब्रह्मे ( ्रह्मघ्वरूपमे ) कर्म 
हो सकता है, कारण कि विरोषमे ताखयेबोधन कयि विना सामान्यते ्यवहार्‌ दी 
नही दो सक्रता। उसमे वह्‌ विदोप कौन है £ यह विचार करनेपर सकमैक जिज्ञासा- 
करियाम कर्मकारकके अभ्यर्दित दोनेसे कर्मत्वे तात्य माना जाता है । [ जहमणः 
दस पदमे सम्बन्धसामान्याथैक पठ मानने मी सकर्मक जिज्ञासापदको 
कर्मकी पेक्षा होनेके कारण सम्बन्धसामान्यार्थक ष्ठे मी व्यवहार पराप्त करनेके 
ठि सर्वप्रथम करमकारकषप सम्बन्ध ही उपस्थित होगा । अभिदुक्तौका वचन 
ष “निर्विशेषं न सामान्यम । ] इसटिए सवका दी संग्रह करके छिए सम्बन्धे 
पष्ठी माननी चादिए, कमम नहीं । 

समाधान-- यह दोप ( अन्यका भसंग्रहरूप ) कही घाता, कमम 
पष्ठी माननेसे जिक्ञासाके कर्मभूत प्रधान ब्रह्का निर्देश हो जानेसे 
उसे अपेक्षित श्रमाणादिका निरदैश मी अर्थात्‌ हो जायगा, यतः पृथक्‌ कहनेकी 
आ्रह्यकता नही ै। रजा जाता है कदनेसे उसके अपेक्षित 
अङ्गरक्षक आदि परिवारा गमन प्रथक्‌ नहीं कदा जाता । इस भकार 
हमरे मभ साक्षाद्‌ शव्द दवारा भरधानमूत बरहनिचारकी परिज्ञा की जाती है । 
ओौरं प्रमाणादि अन्यकी भ्रति अर्थात्‌ हो जाती दै । इहा पक्षम तो इसके 
विपरीत भकारे दोती & "थीत शब्द द्वारा सम्बन्धसामान्यका बोष करानिसे 
प्राणादि विचारक भतिन्चा शब्दतः सिद्ध है गौर [ निर्विशेषं न सामान्य्‌ 
न्याय द्वारा गौर सकर्मक धातु दारा २ त 

तिज्ञा भथीव्‌ सिद्ध होती दै" इससे हमारा पक्ष टा उतम ६ । शरधानका 

त क करना उचितदै। ] यौर भी देतु दहै (कमम दी ष्ठी 
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= त्‌ा छि च साधकाय पिचार्धिः मरिपादके कि च साधिकारस्य .भिचारविधेः प्रतिपादके 
(द्िनिङ्ञाससय) इति श्तिवाक्ये ह्मणः कर्मकारकत्वनिरदशाद्‌ त्रस्य च 
तदेकार्थतया श्तेऽपि ब्रह्मण; कर्मलमेव श्रायम्‌, जिज्ञासापदेन ज्ञातुमिच्छा 
जिकञासेत्यवयवार्थं उपादेयः । तथा चेच्छाया; एरविपयतवानिधरापरो- 
्षाबगतिफपयैन्तता घत्रिता मवति । न च वाच्यं नहाण्यवगतेऽनवगते 
वा न जञानेच्छा प्र्ज्यत इति, परोकषत्वेनाऽप्रतिष्ितापरोक्षतवेन चागते 
निथलापरोक्षावगतये तदिच्छोपएपत्तेः । | 

ननु ज्ानं॑नाम प्रमाणफरं संवेदनमिति सगतप्रामाकयेशेपिकनेया- 
यिकः । संविजनकपरमादण्यापार इति वार्तिंककारीयाः । आत्मचेतन्य- 
मेति शुपणकलौकायतिकाः 1 ज्ञायतेऽनेनेति करण्डुरप्या बुद्धिृतिर्ानम्‌ - 





_ ~~ थ च्य ्य््य 











स्क 





माननी चाहिए ) कि अधिकारविशिष्ट विचारविधिके प्रतिपादक “उसके विज्ञान- 
की इच्छा करनी चाहिए इत्यायथैक शुतिवाक्यमे ब्रहमका कर्मकारकर्पसे निर्देश 
किया गया है, इसरिए श्रहमजिज्ञासाः पुत्रका भी उक्त श्वुतिवाक्यके दी समान 
अर्थं होतेसे ब्रहमफो कर्मकारक दही मानना उचित दै। ओर जिज्ञासापदसे 
(जाननेकी इच्छा एेसा यौगिक अर्थं ठेना चाहिए । इस प्रकार इच्छकि 
फरविषयिणी होने स्थिर सक्षाकारख्प फठ्पयन्त इच्छका सूत्रम 
उपन्यास हो जाता है । एेसी शङ्का करना मी ठीक नही है कि रहे ज्ञात होनेपर 
या न होनैपर भी ब्रहज्ञानफी इच्छाका प्रसङ्क नहीं आ सकता । ८ ज्ञात दोने- 
पर इच्छा करना व्यथे होता है यौर घज्ञातकी इच्छा दो नहीं सकती ) 
कारण कि ब्रह दहै पसा शब्द्‌ द्वारा परोक्षज्ञान अथवा अस्थिर प्रयक्ष 
ज्ञान होनेपर मी स्थिर प्रयक्ष जान ८ साक्षाकार ›) होनेके हिप ब्र्षज्ञानकी 
उपपत्ति हो सकती है । । 
शङ्का--यगत--बौद्धकि एकदेरी--, परभाकरमतानुयायी मीमांसक, वैरो- 
षिक-कणादमत माननेवलि--तथा गौतमानुयायी नैयायिक प्माणके--इन्दियादिके 
फरुभूत संवेदनको-- ज्ञान कहते है ! यौर वार्तिककारका मत है कि संवित्‌-- 
ज्ञान--जनक प्रमाताक। ग्यापार ज्ञान कता है । आसचेतन्य ही ज्ञान है 
सा क्षणिक विज्ञानवादी वौद्ध ओर चाबीक धादि कहते । "जिसके द्वारा 
जाना जाय, इप्न करणय्यु््तिते ज्ञानपद वुद्धिकी इत्तिको कहता है त्था 


ज्ञानक अन्त-करणपरिभ्राणस्पताका उपपादन } भापाटुबाद्सहित ५८१ 


सन्व्य्य्य्य्व्य्य्व्य्य्य्य्य्य्च्य्व्य्च्व्व्व्य्य्य्य्च्य्व्च्य्य्यच्य्य्च््चववयः 





भावब्युर्पर्या तु संबेदनमेवेति सां स्यवेदान्तिनः । तत्र कीर्थं ज्ञानमिष्य- 
त इति चेद्‌, उच्यते- । 
न॒तावत्सुगतादिचतु्टयस्य लोकायतस्य च पश्च उपपन्नः, ते. 
न्यस्याऽपि फरुभूतसव्ेदनरय कदेव्यायारपूर्वफलानभ्बुपगमात्‌ ; विमतं कर्व 
व्यापासूर्वकम्‌ ¦ फलत्वाद्‌, ग्रामगराक्चिदित्यनुमानविरोधाद्‌ । एतेन श्षषणक- 
पक्षोऽप्यपास्तः । यद्यपि तव्यक्षे संबेदनं स्व्रपेणाऽजन्यं तथापि विपयाव- 
भासिलोपाधिना तजन्माभ्युपेयम्‌ ! अन्यथा सर्वदा सूर्वैविपयावभासग्रस- 
गात्‌ । नद सर्वगतस्य निरयययस्याऽऽत्मनो न परिस्पन्दपरिणामौ व्यापारौ 
युक्तौ । सत्यम्‌, अत एव वािककारीयं मतयुपे्णीयम्‌ । अस्मन्मते 





तध्यासपरिनिष्यन्नान्तःकरणष्षम्पिण्डितस्याऽऽत्ममो ज्ञानाकारपरिणामो 


जाना जाना इस मव्युतपत्तिति सो संवेदन द्यी कान दै, देखा सास्य तथा 
वेदान्तका मत दै, नमे से कैसा ज्ञान इट है ? 

समाधान--उक्त विप्रतिपतिर्योमं प्रथम ॒दुगत आदि चारोका तथा रोका- 
यतिकका--नास्तिकका-- मत युक्तिसङ्गत नहीं है, कारण किं उन वादिर्थोने उदन्न 
होनेवले फरमूत ८ जन्य ) कानको भी कूव्यापार-पूर्वक नहीं माना दै; 
इससे “विमत याने जन्य ॒कततीके भ्यापारपू्वैक होता दै, फर्वर्प दोनेते 
ग्रामी पराके तुल्यः इस अनुमानसे विरोध होगा । [जेषे किसी गावे 
पने पूर्व जानेवाका व्यापार जवद्य रहता दै, वैसे जन्य घट, पट आदिके 
्ञानमे मी भमाताकरा व्यापार ज्ञान दोनेसे पूैतक अवदय रहता दै ]। इस अनुमान- 
विरोधसे विनञानवादीके मतका भी खण्डन हो गया} यचि उसके मते 
ज्ञान स्वरूपतः जन्य नहीं, तथापि विषरयावभासकलररूप उऽपायिसे तो उसका 
जन्म मानना ही दोगा, [ घटः पट सादि बिषयका योध कराना तो उसका 
जनङूय ही है, उस षट, प्ट आदि आकराखल जन्य जञानम निरोध 
स्षटही षै] । यदि इसको थी जन्यन मानि, तोसदा ही समू विषयोकि 
ज्ञानक प्रसङ्ग भ जायगा । 

र्का सर्वत्र व्याप्त जौर जवयवदन्य आसाम परि्न्द ( करिया ) जौर 


परिणाम होना युक्तिविरुद् दै । 
समाधान-टीक दै, इसी कारण तो वार्तिककारका मत उपेक्ष 


` णीय | हमरे मतम -तो अध्यास द्वाराः सिद्धं इए अन्तःकरणके 


७ 


५ 
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गुगयते । न च ताटात्मनः संवेदनाकारेणेव प्रिणामोऽस्तिति वाच्यम्‌, 
संवेदनस्य खरूपतो नित्यधिद्धलवात्‌। न॒ चेवं संवेदनस्याऽजन्यस्य 
फ़रत्वासं सवः, विप्रयोपाधिकस्य तस्य जन्माङ्गीकारात्‌ । यचप्यन्तः- 
करणपरिणामा, सवैऽपि साक्िे्यलादपरोक्षास्तथापि विपयेण सहाऽपरोध- 
हेतुरन्तःकरणपरिणामोऽपरोक्न्ञानमितरत्परोधमिति तद्विवेकः । तवैता- 
दशमन्तःकरणपरिणामरूपमपरोधन्नानं शरत्ेऽस्मिननिप्यमाणतया निदि । 
नन्वेतसथमस्ध्र यदि शा्चऽन्तर्ृतं तदानीमस्य स्ेनैवाऽऽरम्भपिदवा- 
वात्माश्रयतापत्तिः। अन्येन वेदनवस्था । अथाऽनन्तभूत तद्यस्याऽनारम्भ- 
प्रसङ्ग इति चेद्‌, नेप दोपः; ख्ाध्यायाध्ययनादापातप्रतिपननः श्रवणविधि- 
रेव स्यपेश्ितालुयन्धतरयविचाराय प्रथमद्त्रमारम्भयति । तथा च वक्ष्य- 


सम्पर्कको पाकर भस्मा ज्ञानूपते परिणाम होना युक्ति-पञ्गत टै । यदि को करवैते 
ही अन्तःकरणके सम्पकैको प्राप्त इए आत्माका संवेदनके रूपमे ही परिणाम मान 
लिया जाय, तो दसा नहीं कट सकते, कारण कि संवेदन स्वरूपतः नित्यसिद्ध दै । 
यदि को क्रि उत्त न होनेवाल वतः सिद्ध संवेदन फठ नहीं हो सकतारै, तोरेसा 
मी नहीं फह सकते, कारण कि बिपयहूप उपाधिसे युक्त संवेदनका जन्म माना 
गया हे । यचपि सम्पूण अन्तःकरणके परिणाम साक्षिवेच होनेपे प्रक्ष दी द; 
तथापि विषयके साथ साक्षाक्कारका कारणमूत अन्तःकरणपरिणाम दही प्रत्यक्ष 
कहता है ओौर उससे भिन्न परोक्ष कदखाते दै, इस प्रकार परोक्ष ओर अपरोक्ष 
विवेकप्रह होता है । इनमे उक्त प्रकारका ८ ब्रह्मरूप विपयके साथ साक्षाक्तारका 
जनक ) अन्तःकरणपरिणामर्प अपरोक्ष ज्ञान ( सक्षाक्तारातमक अनुभव ) ईष 
सूत्रम अभीष्ट माना गया है | 

शङ्का--यदि यह प्रथम सूत्र शस्त्रके अन्तरत माना जाय, तो उसका 
जपने दी दवारा आरम्भ मानने्मे जात्मा्रय दोपक्री आपरि होती दै! गौर 
यदि दूसरेसे आरम्भ माने, तो अनवत्था होती है । यदि खक सन्तर्गत 
न॒माना जयः तो इस सूत्रका आरम्भ करनेका प्रसङ्ग दी नदी 
आ सकता ह | । 

समाधान-- यह दोष नहीं आता, कारण किं स्वाध्यायके अध्ययने 
भापततः ज्ञात हुई श्रवणविधि ही लपने किए अपेक्षित ८ विषय; सम्बन्ध, 
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पयय य्न्थ्थ्य्य------------ नी क क कष्कष्य) 


ण 
माणकरत्लशास्प्रयोजकयिधिनैव प्रयोज्यत्ादस्य शाघवानतमाधः । 
अपौस्पेयविधिप्रयुक्तलान्नाऽनवस्था । श्रवणविधिैदि स्वनिर्णयायं प्रथम- 
रवमेवारम्भयेत्‌ तदुचरतरसन्दैसवाऽऽममं पर स्यादिति न चृङकनीयम्‌ , 
प्रथमद्निर्णतिन तेनेव विधिना तदारम्भोषपततेः। थव ए वद्धिधि- 
निर्णयस्य प्रत्रस्य शाघ्लादि्लं समन्ययाचध्यायसङ्गतिधाऽस्य सुरभा ; 
शरोतव्यादिवाक्यानां स्वाथ समन्वयद्वारेण विचार्यमाणवेदान्तवाकषया- 
नामपि वहयणि समन्ययनिमित्तलात्‌ । अत्र॒ च शरऽुबादपरिहासय 
कर्तव्यपद्मध्याहयेप्यमाणज्ञानस्य फरभूतस्य स्त॒ एव सम्पादयतयाऽ- 
वरगतस्य विधेयत्वायोगात्र्‌ । तदुपायमन्तणौतयिचारणुपरक्ष्य॒त्रह्- 
ज्ञानं प्रस्यद्टस्याऽपि साधनल्वाष्टिधिषपपचेटसाधनताविधिपं सीत्य 
धमा द्ानुभवाय विचारः कव्य इति श्रौतो वाक्यार्थः 








प्रयोजन या फट हप ) तीन अनुव्र्धेकि विचारे किए प्रथम सूत्रक्रा जारम्भ 
कराती दैः दते आगे वर्णित सम्पूरणं शास्की प्रयोजक श्रवणविधिप्ते ही 
इसकी प्रयुक्ति दोती 2, अतः यह चाक्षके भन्तगैत आ जाता दै । यौ अपौरपेय 
विथिसे प्रयुक्त शेनेके कारण अनवस्था दोप भी कहीं धा सकता | श्रचण- 
विधान अपना निणय करनेके सए यदि प्रथम सूत्रके प्रारम्भकी दी प्रयुक्ति 
करा सफ, तो उर सूत्रके सन्दभेका आरम्म करानेवाय कौन होगा ए एषी चक्का 
मी नही करनी चादिए, कारण कि प्रथम सूवसे निर्णीत श्रवणविधिसे दी उसका 
यारम्भ दो सकेगा ¡ अतएव उप्त विधिके निणीयक सूत्रम वेदान्तशाश्षकी आदिता 
सौर समन्वयादि अध्या्योकी सङ्गति मी रम है; कारण कि यद सूत “त्म्यः, इत्यादि 
वाभ्येकि स्वाम (विचारविषिमे) समन्वय-सक्नतिके द्वारा विचारक विपय वेदान्त- 
वार्यो मी त्रम समन्वय करमेमे निमित होता दै । जौर इस प्रथम समे 
अनुवाद दोपक। परिदार करके रि कर्तम्यपदका अध्याष्र कर ( 
स्वरूप अपने-भाप सम्पादनयोग्यलहपसे अवगत , इष्माण व व 
नहीं ह्यो सकरता, उस जञानके उपायमूत अन्तर्भावित विचार स 
कर अरदननानके प्रति यदे भी कारण होनेसे विषिका उपपादन र 
सायनतारुप विधिपकषको सकार करते इए ष्ठ जथिकारीका 
रिद ( बेदान्तवाकयोक्षा) विचारं करना चादि, ईस मकार 'श्रातन्यः 
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फथनीयः । कथिते च तस्मिन्‌ संवन्धव्रिषयभ्रयोजनान्यर्थादवगम्यन्त इति 
स्थितम्‌ ॥ 





इति विवरणप्रमेयसंग्रहे प्रथमशत्े ठेतीयवरणैकं समाप्तम्‌ ॥ 


व 





इत्यादि शतिवक्यका अथै करना चाहिए । इस अथैका प्रतिपादन , करनेके 
अनम्तर सम्बन्ध; विषय शौर प्रयोजन अर्थात्‌ जले जाते "है, पूसा सिद्धान्त दै । 


हति श्री १० रकितिप्रसाद-उवरारु-विरचित विवरणोषन्यास- 
माषानुषादका तृतीय व्णैक समाप्त | 


(ण 


प्रथीजनवरिपथसम्बन्धाकेप ] भपानुचादसदहित ५८५ 


त ध अ. 











अथ चतुर्थं वर्णकम्‌ 


तरतीयवर्णके त्रपदवाक्यार्थं ईरितः । 
अधिक्रायैथशष्देन तत्र साकषाससाधितः ॥१॥ 
त्रितं त्रियं त्वेतत्संबन्धो विषयः फलम्‌ । 
चतुथं वृ्णके सवै तदाधिष्य निरूप्यते ॥२॥ 
प्रथमे वरणकेऽष्याप्षमाभ्रित्येतससापितम्‌ । 
अस्िस्तु वर्णक साक्षात्तदेवाकषिप्य साध्यते ॥२॥ 
नयु व्रह्म्यस्ूपं यदि मानान्तरेण प्रतिपन्न तदा नाऽस्य शाल्ञस्य 


त 
चतुर्थ वर्णक 

तीय वर्क्षम सूत्रस्य पोका तथा वाक्यक्रा थथै कटा गया ह। 
( पद तथा बात्या्थका अगले उरा तथा दूसरे इलोकके पूर्वाद्धे संकलन 
कते द-- ) जथदाव्द द्वार अथिकारीकी सक्षात्‌ सिद्धि की गद है ॥ १ ॥ 

विषय, फट तथा सम्बन्ध-ये तीन ॒चनुवन्थ समू सरस कटे गये दै । 
[ साधनचतुष्टय सानन्तयेको टनव अथरन्द्करा तासयी्थं प्रसिद्ध दै 
कि साधनचतुष्यसम्पन्र दी ्र्चविचारका भधिकारौ षै; ओर जिज्ञासा सन्‌- 
्रन्नयपर जान दी पल दै, उसका प्रधान करक्ारक त्रम विषय है, विषय 
जर फरक सम्बन्ध श्चोतव्यः इत्यादि विपिसे सिद्ध दी दै--दस 
रकार (अथात प्रवजिङञाा इ सत्न तीको यमने गूध ल्वा । 1 

चतुधवभेकफी आवदयकता दिखलति है--भव चतुर्थवणकम उपर 
करे यनुवन्धोका यक्ष दवारा निरूपण कया जाता ै॥२॥ 

रथम यकम निरूपण कर्‌ आनिके कारण पुनरुक्त दोपको इरति दै- प्रथम 
वके तो जध्यासक्रा आश्रयण कतके इनकी सिद्धिकी गहै ओौर मव--ईइस 
चौय वणैकभे--अनुचन्धोकी दी स्वतन्नपसे क्षिप द्वारा सिद्धि फी 
नात्री & ॥ २ ॥ 

दक्का--यदि अन्य प्र्क्षादि भ्ण अ्रहप्वहूपर अकत है तो वह ईस 


५८६ विंबरणग्रमेयसंग्रह ` [सूत्र १ वेण ४ 
विषयो भविपुमरईति, अनधिगतार्थत्वामावाद्‌ । नापि तदवगमोश्य 
प्रयोजनम्‌ , एतच्छस्नाागेव सिद्धलात्‌। अंथाऽपरतिपन्ने तदाऽत्यन्त- 
मवुघ्ास्देनाञ्येन कथमिदं शास संबध्येत । यपि ` प्रत्यक्षादिकमस्यन्ता- 
दृष्टचरेणाऽप्यथैन संबध्यमानं इटं तथापि विचारास्मकस्य श्ाच्चस्य न तत्सं- 
मवति । सर्वत्ाऽऽपाततः प्ररहिपनस्यैव विचारसंबन्धदशनादिति चेद्‌ , एवं 
तहि ब्रह्मणोऽप्यभ्ययनादापातप्रतिपन्नस्याऽनिर्णीतिस्य विप्यस्य विचार- 
श्ाह्धसंबस्पे सति तदबगमः एरमिति न कोऽपि दोपः 

नलु विषयग्रयोजनसंबन्धा नाञ्च प्रतिपादनीया वक्ष्यमाणसमन्वयाध्या- 
यादिभिरेव तस्पद्धः। न च तदप्रतिपादने भरोतृणामपरहततिः, शासपणे- 
दृगौरादेव विप्रयादिसद्धाबनिशचयेन प्रद्ृ्तसंमवात्‌ । मेवम्‌ , सामान्यतो 




















शाक्षका विषय नहीं हौ सकता दै, कथकर वह अ्ञानविषय नहीं है, अक्तात-- 
अपूर्व--दी विषय हो सकता है । गौर उसका परिजञान भी इस शाका भरयोजन 
नहीं दो सकता, क्योकि उसका तो इस शाके पदे दी ज्ञान दो चुका दै । यदि 
किसी मी परमाणसे सिद्ध नहीं, तो कमी भी बुद्धिम न अयि इए असे इस 
शाखका सम्बन्ध कसे होगा यथपि भ्यक्ष जादि ज्ञान पदे कमी मी बुद्धिम 
न आये हए अथे मी सम्बन्ध करते देखे गये दै, तथापि विचारस्वूप 
शाम तो एसा सम्भव नही हो सकता । अन्य स्थरो सर्यन आपाततः 
(किरी न किसी प्रकार) ज्ञात (द्धम आखर) पदा्का द्यी विचार--नि्णव-- 
से सम्बन्ध होते देखा गया ३ । 
समाधान- दसा मानो, तो अध्ययन द्वारा आपाततः ( शान्दिक ) ज्ञात 
निर्णीत ब्रह्मरूप विषयका भी निचारशाखते सम्बन्धका सम्भव होनेपर उप 
(जहका ) जञान-पाक्षाकार--फल हो सकता दै, इसमे फो दोष नदीं भाता । 
शङ्क-- विषय, प्रयोजन ओर ॒सम्बन्धका ईस सूत्रम प्रतिपादन नहीं 
फरना चाहिए, कारण कि समन्वयादि अध्याये द्वारा दी इनका प्रतिपादन 
सिद्धहो जाता दै । इन तीनो प्रतिपादन कयि बिना श्रोताभोकी प्रदृ्तिका 
अभाव मी नहीं कह सकते, रण कि शाक्चको वनानेवलतके गौरयसे 
( भाद्रे ) दी विषयादिका निश्चय कर पदृतति हो सकती ह । 
- समाधान-दे्ा नदीं कह सकते, कारण किं सामान्यतः विषयादिके सद्धावका 


पयोजनविपयवन्पक्षेप ] मरापालुवादसहिव ५८७ 


च्च्व्व्य्व््व्वव्व्ववववव्यवव्व्वव्व्यववच््वव 
विपयादिसत्वनिधयेऽपि घखािपरेत्रयोजनगिदोपानवगपमे म्रवृर्ययोगात्‌ । 
नद तहिं प्रवृच्यद्भतया प्रयोजनविशेप एष वक्तव्यो न विप्य- 
संबन्धौ ! अथ विषयोऽपि प्रयोजनसाथनतया प्रबृरयङ्ग तथापि प्रयो. 
जनायगमादेव सोऽवगम्यते, त्संबन्थिन एव विप्यत्रनियमात्‌ । रक 
दवेषीभावार्यप्रयोजनसमयायिन एव कास्य च्छिदिक्रियाविप्रयताह्‌ । 
विप्यविप्रयिप्रतीतौ तत्संवन्धोऽपि प्रतीयत एवेति न सोऽपि परथगक्तव्य 
इतति चेद्‌, मेवम्‌; ततर पिं प्रयोजनपिपयसंबन्धानां स्वरूपतोऽत्यन्तमेदा- 
भावात्‌ प्रथग्वक्तव्यत्वामावः, पिः वाऽन्यतराभिधनेनेतरयोरर्थसिद्धलाद, 
उत प्रत्येकमेव सवातन्त्येण प्रदृच्िसमथेतया संभूय प्रवररयङ्गत्याभावाप्‌ ! 
नाऽऽ; पुरपार्थरूपं प्रयोजनम्‌, अनन्यथासिद्धो विषयः, एतलतिपाधतवं 


निश्चय दोनेपर भी अपने अभीष्ट प्रयोजनविरोषकी प्रतीति न होनेसे प्रदरा 
दोना संमव नदी दै । 9 1 
यङ्क तव तो प्रदृतिका उपकारी दोनेसे प्रयोजनवििपका ही कथन 
उचित है, विपय ओर्‌ सम्बन्ध नहीं कहने चादिए । यथपि विषयं 
भी प्रथोजनका साधक दोनेसे प्रदृतमि उपकारक दै, तथापि प्रयोजनके क्ञात 
हो जानेसे द्यी विपयकी प्रतीति हो जाती है, कारण किं प्रयोजने सम्बद्ध 
ही निषय होता ह, ेसा नियम है । रोक दवेधीभाव--दो इका दौना-- शूप 
प्रयोजनका सम्बन्धी काष्ठ ही छेदन-करियाक्रा विषय है । विषय गौर विषयी-- 
प्रयोजन की प्रतीति होनेसे उनका सम्बन्ध भी प्रतीत हो दी जता दै; 
इसलिए उसके भी एक्‌ भिधानकी यावृर्यकता नदीं दै । 
 समाधान-एेसा नही कद सकते, क्योकि हम विकख करगे कि वेया 
विपय, प्रयोजन जौर ॒सम्बन्ध--इनमे स्वरूपतः भ्यन्त भेदका अभाव ४ 
यतः इनको प्रथक्‌ नहीं कहना चाष १ या इनमे एक्का भी अभिधान ह 
जनिसे दूसरेकी जथीत्‌ सिद्धि हो जाती दै, अथवा प्रसेक दी स्वतन््रूपते 
[ दूसरी . अपेक्षा न॒ रखकर ] प्रकृतत फरानेमे, समर्थं दै, अतः मिरकर सब 
रृततिके ङ्ग नही हैः इसरिए [ एथक्‌-पथक्‌ सक्ता कटना आदयक 
नहीं § ] पथम, विकस्य नही बन सकता, कारण कि पुरुषाथरुपर तो . प्रयोजन 
फल---माना. गया. दै, . दूसरे सिद्ध ८ निर्णीत ) न नेवाडा विषय 
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वन्धः इेवमेपां भिनखाद्‌ । सत्र विषयलमन्ययोगव्याततिरूपमयोम्‌- 
वयारततिरपथ संबन्ध इति तयो्वैवेकः ! च द्वितीयः, सत्यप्येकसिमनित- 
रमावदशनेनाऽ्थसिद्ययोगात्‌ । इध्यते हि काकदन्तानां ग्न्धान्तरेणाऽ- 
सिद्धतया विषयत्वे परविपाद्यितुं शक्यतया संबन्धे च सत्यपि तद्धिचार- 
| णायां अयोजनाभावः ! तथा- परियक्षकदरीपरलगुत्पारनादिषु कटर 
दात्रादिना साधयितुं शक्यतया संबन्धे पुपरपेक्ष्यतया प्रयोजने सत्यपि 
त्‌ इुडारादिव्वापारनिपयतरमस्ति, अङ्कस्यादिभिरव तदुत्पादनसिदधैः 1 
एं सेवदेरन्येरनानीतवया निषयभूतस्य सप्रयोजनस्याऽपयस्मदादिकर्वका- 
नयनन्यापरेण न संबन्ध ` पश्यामः, अयोग्यलात्‌ । तदेवं परस्परव्यभि- 





है तथा इससे परतियादित दोनेवास सम्बन्ध कारा है; इस प्रकार 
हन तीम परस्पर मेद विचमान है! इनमे विषय तो अन्ययोगकी 
व्यादृत्तिख्य है अर्थात्‌ इस शासक विषये दूसरेका सम्बन्ध नहीं है ओर 
सम्बन्ध जयोगकी व्यादृततिरूप है अथोत्‌ फर्पे विषया सम्बन्य अव्ह्य है, 
उसका अभाव नही, रसा सम्बन्ध ॒जौरं विष्यकरा विवेक-मेद अह हे } दुरा 
कर्प नहीं मान जा सकता, कारण कि एक्के रहते इए भी दृसरेका असाव 
देखा नाता दै, इसर्एि दृसरेकी अथं द्वारा सिद्धि वहीं हो सकती । 
मयोजनामावम दृष्टान्त देते हे--कौणके दोत किरी दूसरे अन्धते सिद्ध नहीं 
है इसकिए ( अनन्यथासिद्ररूप ) विषयत्रका प्रतिपादन किया जा स्ता, 
अततः सम्बन्ध होना भी सम्भव है, परन्तु उस ॒काकदन्तद्पम ॒विषयका विचार 
करनेसे प्रयोजन कुछ नहीं निकृरुता । [ विषयाभावक्षा इष्टान्त दिखते 
है [णवं पकी इद केकी फर्यिका छिका उतारनेमे कुठार, हैषुमा 
जादि सायनोका सन्ध हो सक्ता है जर उसमे पुर्पोंका भरयोजन भी 
निकरुता फिर भी वे ङुखार्‌ आदिके व्यापारे विषय नहीं होते; आरण कि 
अद्कुखी भादिते दी छिंरुकेका उ्वटन हो सकता दै | [ सम्बन्धायावका दृष्टान्त 
दिसते दै--] वैते ही दूसरोके दवारा खने लायक न होनेते विषयभूत मौर 
( युवणेमय होनेसे ) प्रयोजनविशिष्ट मी सुमे पवते हमारे रसे मनुष्यो 
हारा क्रि गये व्यापारसे सम्बन्ध होते नही देखते षै कारण कि उसमे 
योग्यता नहीं हे । हप पकार प्रपर. व्यभिचाखवाले इन तीनेमि ( एक दूरके 
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चारिषु ताऽस्तयर्थसिद्िशङ्काऽपि । न तृतीयः उक्तबयमेममन्तरेण प्रवर 
स्यभावात्‌ । नहि काकदन्तमिचारे कदलीफलाद्यर्याटनाय हडारादौ मेर्वाचा- 
नयने वा पुसपप्रदृत्तिरुपलस्यते । 

स्यादेतत्‌, कह्मस्वसूपं वेदान्तानामेव विप्रयो न विचारशास्चस्य; 
प्रमाणत्रमेयादिसंभावनाैतभूतन्यायानां तद्विषपयलाद्‌ । 

अत्र॒ सिद्धान्तामिक्घमन्यः परिजदार-विमं विचारशास्ै वेदान्तै- 
रभिनार्थभ्‌, तदितिकरवव्यलाद्‌, यथा द्शैपू्णमासाम्यामेकविपयं तदि- 
तिकर्व्यं प्रयाजादि यथा या शीनेन सदेकका्यजनकं तत्सहकारिभूतं जल- 
भूम्यादि । यद्यपि विचारशाच्ेण न्याया एव साक्षाखतिपाचमाना उपलभ्यन्ते 
तथापि व्रदमणः परम्परया विपयत्वं भविष्यति; यथा छैतुरैस्तव्यापारः 
साक्षात्‌ इटारमेव विष्यीकवाणोऽपि परम्परया कष्टमपि विषयीकरोति 
तदिति । | 





रहमेसे एक दृसरेकी ) भर्थात्‌ सिद्धि हेनेकी शद्धा भी नदीं हो सकती, तीसरा 
विकल्प भी नदी दो सफ़ता । तीनेकि मेलके. बिना प्रवृत्ति नहीं हो सकती; 
अर्थ॑तु तीनों मिलकर भदक भङ्ग द, तएव काक़दन्तका विचार रनम 
अथवा केठेकी फटी आदिके छीरनेके ठिए कुठारादिमे या सुमेरुपर्यतके भानयनमें 
पुरुप पवृ नीं देखी जाती दै । 

छरदा--सप्तु, यद ( उक्त कथन ) सम्भव भी कैत होगा; कारण कि ्ह- 
सह्प तो येदान्तवाक्योका दी विषय हो सकता दै; विचार्था्करा नही, वरयोकि 
विचाराखके विपय तो प्रमाण ममेय आादिकी सम्भावनकर कारणमूत न्याय ही है । 

समाधान--दइस वाशद्धामे भपनेकरो सिद्धान्तञानी समञ्चनेवाेने समाधान 
किया है कि विमत विचारशासर, वेदान्तवावयोके साथ भमिन अरथके 
प्रतिपादक द, कारण कि बही ( वेदान्त ही ) इतिकरैनयता इसे मौ दै, दधैपूषै- 
गाप्तयागेकि साथ समानविषयवाले उसी इतिकदैन्यतासे विशिष्ट प्रयाजादि यागके 
समान या वीक साथ. एक कथे जनक उस बीजक सहकारी परधनी, जरु 
यादिके समान । यपि विवारशासते न्यायोका दी साक्षात्‌ प्रतिपादन करिया.हुभा 
देखा जता है तथापि ब्रह्न परन्ति विषय दो जायगा; जसे ठेदनकततीका 
ह्त्यापार साक्षात्‌ टास्क दी विषय कता हं मी परम्परासे. काठको 
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नाऽयं पण्डित॑मन्यस्य परिहारः समीचीनः, विचारस्य वेदान्तेति 
र्तव्यत्वसिदधेः । यथा प्रयाजदेरितिकरचन्यतायामागमो मानं यथा वा 
जठभूम्यादेः सहकारिलमन्वयव्यतिरेकसिद्धं न तथा िचारसयेतिकतैन्य- 
त्वे दरिश्चिन्मानस्ति। न चेतिकरैव्यतलदयल्यस्य वेदान्तशब्दस्य जद्मीबगम्‌ 
प्रति कथं करणतेति शङ्नीयम्‌ , शब्दोपरन्धेः शक्तिज्ञानसंस्कारस्य च 
तदितिकर्व्यतरात्‌ । विचारोऽपि दोपनिराकरणेन बहप्रमिति्ेतुतया 
शब्दं प्रति इतिकर्चव्यतां मजत्विति चेद्‌, न; वैदिकरब्दे दोपामावात्‌ । 
न चैवं बिचासैयर्थ्यम्‌, पुरुपदोषनिरासहेदुतरात्‌ । परुपदोपशच दिमिषः- 
शब्दक्तितात्य्यन्यथात्रधारणं प्रतयक्षादिविरोधदुद्धिश् । तत्र, लौकिक 
प्रयोगेषु गरामेऽस्मित्रयमेक एवाऽद्वितीयः; प्रश्रित्यादिषु सजातीयमात्र- 





भी विषय करता; वैसे ही प्रृतमे भी विचारशालका नह्य विषय हो 
सकता दै । न 

परन्तु अपनेको स्वयं पण्डितमाननेवलेका ईस प्रकार समाधान उचित नहीं 
है; क्योकि विचारशखम वेदान्तरूप इतिकतैव्यताकी सिद्धि नहीं है । जसे 
परयाजादिको इतिकरतैव्यता मानने शास्र परमाण दै; अथवा जैसे जल ओर 
भूमि आदिम अन्ययग्यतिरेकसे सिद्ध बीजकीः सदकारिता है वैसे ` विचारकी 
इतिकर्तव्यतामे को भ्रमाण नहीं है । इतिकतैन्यतासे शूः्य ८ इतिकरतव्य 
न माना जनेवाला ) वेदान्तवा्य ज्हाजञानके प्रति फरण कैसे हो स्ता? 
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यहं शङ्का भी नहीं करनी चाहिए, कारण कि शब्दकी उपरन्धि ( शब्दफा । 


श्रावण प्रत्यक्ष ) घौर शक्तिशानजनित सेस्कारमे दी उसकी इतिकर्तव्यता दै । 

राङ्का-- विचार मी दोषेकि दूर कर देनेसे व्रहनिणैयका कारण होता 
इसलिए उसको शब्दके प्रति इतिकत्यता प्राप्त हो जायगी । 

समाधान- नही, वेदिक शब्दम दोष नहीं होता है । [ जिससे दोष- 
निराकरणख्प द्वार पा सके ] | जौर विचारं व्यथै भी नहीं हो सकता, कारण 
कि पुस्पदोषके निराकरण्म निचार हेतु ै। पुरुषका दोष दो प्रकारका 
होता है एक तो शब्दशक्तितासयैका विपरीत निश्चय लौर्‌ दृषा 
वक्ष जादिसे विरोधक्ञान । इमे.ते इस गाव यह एक ही अद्धितीय 
स्वामी दै" इत्यादि ल्क भरयोगोम सनातीयमातरके निवारणे शकतिका ताल 
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निवारणे शक्ितात्प्यमवोक्य॒वैदिवप्रयोगेऽपि तयेवाऽधारयति । 
तदेतदन्यधाऽवधारणं समन्वयविचारेण निरपिप्यते विरोधवुद्रिथाऽविरोध- 
विचारेण । एवं च प्रतिवन्धनिवारण एवोपश्ीणस्य विचारस्य कर्थ ब्रह्म 
परमितिहेतुवा £ तस्माद्‌ न पिचारङास्रविपयो ब्रहेति । 

त्रोच्यते-च्दादेवोत्यनमपि अद्यज्ञान॑प्रिवन्धनिवततौ सत्या- 
मेघ् प्रतितिष्ठति, न तु ततः पूर्वम्‌ । तथा च प्रतियन्धनिरासिनो भरिचारस्यं 
त्रम्ननिर्णयदेतचादू ब्ह्मविषयत्वधुपपदयते । 

अव्र केचिदाहुः-चिचाराचगम्यतात्प्थस्याऽ्थप्रमितिरैत॒लदिचारऽ- 
पयर्परमितेरे दैत प्रतियन्धनिरासस्येति । तदसत्‌, फं तास्प्यमवि- 
ल्ञातमेवाऽ्थप्मितिदेतुस्त विक्ञातम्‌ ! नाऽऽयः, सर्वत्र सौकिकवाक्येषु तास. 
यविगमफलकविचासवैयर््यापातात्‌ । अनवगतेऽपि ताव्य्ैऽन्यथाम्रति- 





देखकर एकमेवाऽद्धितीयं त्र दस्यादि वैदिक प्रयोगमे मी वैसे दी ८ सजातीय 
द्वितीयके निवारणे दी ) शक्तितासयैका निश्चय करता दै) इस प्रकारका 
पिपरीते निश्वयरूप प्रथम दोप समन्वयविचारपै दूर क्रिया जायगा बौर 
विरोधवुद्धिख्प दूसरा दोपः विरोधामावफे विचारसे दुर किया जागा । इस 
परिर्थिति्े परतित्रन्धके दृर करने क्षीणशक्ति हुआ विचार तरहमनिश्चयका कारण 
भरेते हो सकता दै ? इसरिषएु विचारश्ाखका विषय त्रहष नदीं हौ सकता । 

इस विपयम कहा जाता &--शव्दसे उसत्न हुभा ब्रद॑स्ान भी प्रतिबन्ध्‌* 
की निटृत्ति दीनिपर दी प्रतिष्ठित ( स्थिर ) दता द, इससे पिके प्रतिष्ठित 
नष होता । इस दशाम त्रवक्ा निणौयक होनेसे प्रतिबन्धके निवारणे 
समर्थं विचार्थास्लका तरप विपय हो सक्ता दै । 

सपर कोष क्ते ष्ट करि विचार करनेसे प्रतीत दोनेवाणं 
तास्थ अथनिणेयका कारण दै, इछि विचार मी जथैनिशका ही 
कारण दता दै; प्रतिबन्धके दूर करनेका कारण नहीं हेता षै! उनका 
य्‌ कथन उचित नदी है, कारण कि षया अक्त ही तालम अथैनिश्वयका 
कारण १ अथवा क्ञात ? प्रथम कल्पयुक्त नी है, क्योकि लौकिक 
वाकयं ताल्के बोधके लिप किया गया विचार सैन व्यथ हौ जायगा । 
कारण कि तासे अज्ञात रनेपर जी प्रथम कटके भनुखार विपरीत निशचयक। 
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परयभावात्‌ । द्वितीयेऽपि न तावद्‌ तातपयं पदाथविपयम्‌ तस्य वाक्या 
थपरतीतावसुपयोगात्‌ । वाक्या्थविषयते चाऽन्योन्याभ्रयत्वम्‌-विपयभूत- 
वाकयार्थस्य॒विरेपणस्याऽगतौ -तद्विरिषतातपर्यावगतिस्तात्यर्यावगतौ 
च वाक्यार्थप्रमितिरिति। । 

अथ ` मन्यसे- पदेभ्यः पदार्थानवगम्याऽनन्तरं नूलमेषां संसगोऽस्ति, 
सह प्रयुज्यमानलाद्‌ इतयुखेक्षया वाक्यार्थावगतौ नोक्तदोष इति । तद्‌- 
यक्तम्‌, तत्र न ताबदुेक्षा स्पृतिः; अनवगतार्थगन्तृत्वात्‌ | नाऽपि 
संशयः, कोटिददयाभावात्‌ । नाऽपि विपर्ययः, बाधाभावात्‌ । परिरेषा- 
च्छब्दजन्यो वाक्याथेबोधः प्रमाणमित्येवाऽभ्युपेयम्‌ । एवं च शब्दस्य 
तादयर्यावगममनपेष्य प्रमापकं पूर्वोक्तपरस्पराश्रयत्वं वा दुर्वारम्‌ । 

नतु गवादिपदानां गोत्वादिसामान्ये व्युत्पत्तिवद्वाक्यानामपिं 
वाक्यार्थतसामान्ये तात्पर्यम्‌, ततश्च सामान्यस्य पूर्वमेव ज्ञाततया तात्पयै- 


जमाव हो जायगा । दूसरे क्पे मी प्रथम तो तालयैकरा विपय पदायै है 
नही, क्योकि उसका वाक्याथैप्रतीतिमे उपयोग नहीं होता है | वाक्याथैको 
विषय मानने अन्योन्याश्रय थात हे । [ अन्योन्याश्रय दिखरति दै--) विषयसूत 
वाक्याथैस्वरूप विरोषणक्ी प्रतीतिके अनन्तर ॒वाक्याथविचिष्ट तादर्यकी प्रतीति 
होती है ओर तालरयकी भरतीतिके अनन्तर वाग्याथेका निश्चय होता है । 

यदि मानो करि प्वोके द्वारा पदार्था ज्ञान करनेके अनन्तर उन 
पदार्थोका अवद्य कोर सम्बन्ध है, क्योकि इनका साथमे प्रयोग करिया गया ६, 
इस प्रकार उसक्षासे वाक्यार्थकी प्रतीति हो जनिके कारण उक्त ८ अन्योन्याश्रय ) 
दोष नहीं माता, तो यह भी कथन युक्तिसङ्गत वहीं है, कारण कि उसेक्षाको स्ति 
तो मान नहीं सकते, क्योकि वह (उसेक्षा ) अप्रतीत अथैकी प्रतीति कराती ह । 
संशय मी नहीं है, क्योकि दो विरुद्ध कोटि उसमे नही टै । विप्थैव मी नहीं कह 
सकते, कारण कि बाध नहीं है । इस बवस्थामे परिरेषसे ( अन्ते ) 'शब्दजन्य 
वाक्याथे भध भमाण हैः ही मानना दोगा। ठेवा मानने तास्- 
भरीतिकी यकष विना ही शब्दे प्रमाजनकलत्व या पूर्वोक्त अन्योन््रयत दोष 
महीं हयया जा सकता । ध 

राभ गो आदि पदी गोचसामान्यमे श्युखतति-शक्ति-मानी 
जाती है, वैते ही वाक्योका मी वाव्याथैलसामा्यमे ताले माना जावा है । 


ग्द ही भर्थश्रमितिहेहुता ] भाषाचुवादसदहित ५९३ 





र~ ~~~ भ ७ 


विरोपणत्वर्मभवात्‌ तद्रि तात्पयैमवगम्यते। तथा च न तात्पर्येण वाक्वारथ- 
विशेपरमितौ पूर्वोक्तदोष इति वेद्‌, न; वाक्यार्थविशेपतातय्याभावपरसङ्गात्‌ । 
अथ गोत्ववाचिनो गोशब्दस्य गोव्यक्तौ पयवसानवत्‌ सामान्योचरमेव 
तात्ययै यिदेपे पथैवस्येद्‌ , एवमपि नं तातप्मर्थप्रमितिरेतुः। विमतो 
पाक्यार्थाबगमः शब्दशक्तिमात्रनिवन्धनः, शाब्दज्ञानलात्‌, पदार्थ॑क्ानवत्‌ । 
यदि च तात्पयं वाक्यार्थप्रमितिेतुः स्यात्‌ तदा वाक्यार्थोऽशाबद्‌; 
स्यात्‌, तातप्यम्रात्‌ तत्ममिपिपिद्ेः । शव्दान्वयन्यतिरेकौ च शब्दस्य 
पदारथग्रद्रौनएखेन ताद्पर्योपाध्युपयोगितयाऽप्युपपयेयाताम्‌ । तस्मात्‌ 


अतः पठे ही ज्ञात होनेसे सामान्य तादर्यका विरोपण दोता है, ओर उसमे 
वििष्ट तंत्व्थकी प्रतीति दो सकती दे । इस प्रक्रियासे तालर्यं द्वारा वाक्यार्थ 
विरेषका निश्चय माननेमे पूर्वोक्त दोष नहीं जाता । 

समाधान--उक्त कथन नहीं वन सकता, कारण कि वाक्याथैविशेषमे ता्र्यका 
अभाव दहो जायगा । [ एसा इ नदीं कह सकते, क्योकि बृद्धन्यवहारम भथ- 
विदोपकरे वोधके तादर्से दी शब्द ओर वाक्यका प्रयोग किया जाता है । ] यदि 
कहो फि जसे गोखसामान्यक्रा वाची गोशब्द गोव्यक्तिविरोपका बोध कराने 
पयसि दोता ह पैसे दी सामान्यविषयक्न तात्ययै भी विरोप अर्थमे पर्यवसित दो 
जायगा; तो यद्‌ कना भी युक्त नहीं £, क्योकि एठा माननेपर मी तायै अर्थ 
निश्यका कारण नहीं दो सकता । [ कारण कि अनुमानसे पदारथसंसगैखप 
वाक्यार्थनिश्वय मी शक्तिके द्वारा दी हे सकता है, इसके किए तालयकी सपेक्षा 
नही है । उक्ताथ साधक अनुमान दिखलति है--] विमत यने विवादास्पद 
[ वावया्थं बोधको फो शक्त्यधीन जौर फो तातयाधीन मानते हे, इसे वद 
विमत हुभा ] वाक्याथेकी प्रतीति चव्द्कषिमात्रके अधीन हे, शाव्द्‌ (श्दजनित) 
्ञान हेते, पदा््लनके सश्च । [ इस अनुमानके विपरीत ] यदि तात्पयै 
वावयार्थक्ञानका कारण माना जायगा, तो वाक्यक्रा जथ शाब्दं ( शृब्दजनित ) 
ज्ञान नहीं कटा जायगा; कारण कि तादर्यमात्रसे वाक्याथेके निश्वयकी 
सिद्धि दो जायमी। [ शाब्दयोध वही कदराता टैः जो शल्दनिष्टक्तिके 
रार उपस्थित होता दै ] शब्दके अन्धय-प्यतिरेक तो पदाथेका वोध करा कट्‌ 
शब्दकी तासर्योपधि--विरेषणमूत पदार्थमे--उपयोगिता बत्तरकर्‌ भी उपपन्न 


५ 
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शा्दत्सिद्धये शब्द एवाऽर्थभरमितिहेतुः, तात्यय॑बोधस्तु प्रतिबन्धनिरासी- 
त्यवाऽभ्युेयम्‌ । एवं च तात्प्यहेतोविंचारस्याऽपि प्रतिवन्धनिरापित्वादुष- 
चारेणैव मह्मविषयत्वम्‌ । 

ननूपचारेणाऽपि न ब्रह्मणो विचारविपयत्वं संभवति, आपातप्रधिद्धेरपि 
द्संपदत्बात्‌ । न तवर्धोके प्रसिद्धम्‌, मानान्वरागोचरत्वात्‌ । नाऽपि बेदे 
तससिद्धिः, शत्र रहमशब्दस्याऽनवधतार्थलात्‌ । लोकावधतसामर्थ्यः शब्दो 
वेदेऽपि वधक” इति न्यायेनाऽ्युत्प्रब्दस्य वेदेऽप्ययोधकत्वात्‌ । 


हो सकते है । [ शब्दके अन्वय-ग्यतिरेकसे शाब्द करनिक्टी भी उपपत्ति 
नहीं हो सकती, कारण किं केवर पदार्थकी उपस्थिति करा देनेसे वे चरिता 
दो जार्यगे ] । इरर्ए [ पदाथसंसगीरप वाक्यार्थे ] साब्दल (शाब्दबोध) की 
सिद्धिके ठि शब्द्‌ द्यी अथनिश्वयका कारण है गौर्‌ तादपर्यज्ञान तो प्रतिबन्ध 
दूर करने दी कारणदहै, पादी मानना उचित । इस प्रकार तातर्यज्ञा 
कारणभूत विचार भी भतिबन्धके निराकरणमे दी देतु है, अतः उपचार 
द्वारा दी उसका हा विषय होता है। [ अत्‌ तातर्यभतीतिके बिना भी 
र्ति था रक्षणा दवारा शब्दे ही भथैनिश्चय दो जाता दै, परन्तु उक्त 
विपरीत प्रतीति या विरोधलुद्धरूप पुरषदोषके द्वारा उत्व हुए संशयादि 
मतिबन्धकेंकी निदृत्तिके ष्णि तादर्यकत ययेक्षित होता है यौर ताद्य. 
निणैयके ए विचारेतिकर्त्यता अपेक्षित दै जओौर यह सर्वविध बरह्मनिश्चय 
रच द्वारा इए ॒व्रकषनिश्वयकी परतिष्टके ही रए है--इसरिु करणमूत सब्दका 
त्था विचारादि इतिकतेग्यताका भी रक्षणक द्वारा एक दी जह विक्ष्य हभ । ] 


शङ्का उपचार ठक्षणा-से मी जहम विचारका विषय नही हय सकता; 
रण रि ब्रहकी जापातप्रसिद्धि- सामान्यज्ञान--का भी सम्पादन नहीं वन 
सकता । क्योकि ठोकमे तो जहम सिद्धै ही नही, क्योकि वह शब्द्‌ 
भमाणके अतिरिक्त भतयक्ष भादि किसी भमाणका विषय नही है । नौर वेदम 
भी बरहमकी पभरसिद्धि नहीं, क्योकि वेदे जये इए त्रहशब्दके अर्थका 
निगय ही नदी हो सका है । कारण कि 'छोकम भतीतार्थक शब्द ही येद 
भी अथबोध करा सकता है इस न्यायसे भव्युखन् श्द ( जिसका खुलति-ह 
नदीं हमा है, ठेवा शब्द ) वेदम मी बोधक नकी होता । 


शब्दम ही अरथपरपरिति हेतुत ] भाषाुबाद्सदित ५९५ 





मेवम्‌, वेदिक्रप्रयोगान्यथादुपपत्या बहयश्दार्थ॑स्य कस्यचित्छरगदि- 
पत्‌ करप्यत्वात्‌। प्रसिद्धपदसमभिग्याहारस्य स्वरीवरकषवाक्ययोः समानत्वात्‌ । 
एवमपि व्रहमशब्दस्याऽर्थमत्रं सिष्यत्ति न सर्थविशेप इति चेद्‌, न; 
प्रधिद्धपदसमभि्यादारेण तदन्वययोग्यस्थेवाऽर्थवरशेपस्य करष्यत्वात्‌ । न 
च॒ तस्मिन्थिवधितेऽ्थनिरेपे शब्दस्य बृस्यसंमवः । सुव्या तव्रावर्त- 
मानमपि रव्द्मवयवार्थवयुत्पादनेन वर्तयितुं शक्यत्वात्‌ । एतदर्थमेव 


समाधान- सा चह, वैदिक प्रयोगोकी अन्यथा जनुपपततिसे ब्रहाश्चष्दके 
किसी-न-किसी अर्थकरी स्वगीदिके तुर्य कल्पना करनी चाहिए [ जसे ठक 
स्वगैकी भरसिद्धि न होनेपर मी वैदिक प्रयोगके वर्स एक पदार्थविरोषरूप 
घ्वभकी कल्पना की जाती दै, वेते दी त्रषशब्दा्ैकी मी कना हो जायगी ]। 
परसिद्ध पदका सममिष्याद्ार्‌ स्वम तथा व्रह्म दोनों व्योम समान है| 

शक्का--द्स निर्णयसे भी तो केवर व्रहरव्दका समान्य दी भर्थ 


सिद्ध इभा [ अथीत्‌ व्रशन्द थका वाचक दै, इतना ही सिद्ध दोता द] 
खधव्रिदोषकी तो सिद्धि नहीं हो सकती । 


समाधान-रेसा चीं कद सकते, क्योकि प्रसिद्ध ॒पदके समभिन्यादारसे 
उसके साथ जन्वययोग्य अथैविदोषकी दी कश्पना करनी चाये ¡ [ (तद्‌ ब्रह, 
तद्रू विनिकञाप्तस्लः इत्यादि पदोमिं विचारविधायक् "विजिज्ञासस्व वादि पदोके साथ 
धन्वयसिद्धिके लिए ठोकफप्रसिद्ध जात्यादिसे भित्र प्दा्थैविदोपका दी वाचक 
ब्रघ्मपद्‌ है, एसा मानना दोगा । इन वेदान्तवाक्योकि विचारफे लिए प्रवृत्त विचार- 
शरासनम पठित मी ब्रह्मपद उसी धथका वाचक लिया जायगा; इसङिए 
ब्रदपदारथैके अप्रसिद्ध दोनेका दोप नहीं आता । ] गौर उस कसित अथ- 
विशोषी विवक्षा माननेमै श्चव्दकी इृत्तिका असम्भव दोप मी नहीं 
भाता। खूढिते उस अर्थम ब्रषश्न्दकी इत्ति ८ इक्त्यादि) न होनेपर भी 
अवयव्‌-( प्र्ृति.प्र्यय ) के अथैको लेकर अथविरोप्े जक्षशव्दकी 
धृति हो सकती ्ै, रसीहिए ( प्रकृति-रस्ययके अथैका श्युतपादन कर्‌ 
शब्दकी वृत्ति दिखानेके मिमित दी) सर्वत्र निगम, निरुक्तं, तथा 


कानानानि पणि 
(१) अरतिपरत्यनिष्पत्न शब्दम अक्ति एक देके अर्को लेकर विशिष्ट शब्दकी 
भथीन्तरम शृत्ति होना निगम कदलाता है; जसे देद्व्द दिद उपचये* धातुसे बना हुभा 
खथचित. वस्तुभूत एरीरादिका वाचक हेता दै । 
(२) निर नाम दै--म्पूण भवयवकर. भर्थोकरा भ्रयः करके यथान्तरका अभिधान 





५९६ विवरणप्रमेय्सग्र [ सून £ वणर ४ 
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सर्वत्र निगमनिरक्तव्याकरणानां प्रवृत्तत्वात्‌ । तथा चाऽ सत्ये ज्ञानमन्ते 
ब्रह्म॑ “अथातो ब्रह्मजिज्ञासा इति शतिद्रप्रयोगान्यथासुपपच्या वाधरदिते 
चिदरपमन्तश्चन्यं पर्पार्थपरयवसायितया निन्नास्यं॒वस्त॒ बलशन्दार्थं इति 
करप्यते । व्रह्म्न्दश्च बृह बृहि धृदरापित्यस्माद्भातोनिप्पनो महवमाचे । 
तच्च महं संकोचकप्रकरणोपपदयोरभावान्निरतिशयमेव संपयते ¦ ततो 
देशतः कारतो वस्तुतशाऽन्तशू्यमिस्युक्तं भवति । तथा वाध्यत्रजडत्वा- 
परषार्थत्वादिदोपराहित्यमपि महमेव । रोके दोपरहितेषु गुणवत्सु 
पुरेषु महापुरुषा इति व्यब्हारदीनात्‌ । पतो व्युरपततिवशाद्‌ यथोक्तो 
अरहमशषब्दो वसते । जातिजीवकमलासनादिषएु यथोक्तारथाभावेऽपि रूदि. 
वशाद्‌ तरहमशब्ददृत्तिरुपपदयते । 


व्याकर साख्ोकी प्रहृतति दै । इस सिद्धान्ते अनुसार पकृतम 
श्वत ज्ञान मौर अविनारी रूप तरह दै 'ईसक्िएि साधन चतुष्टये अन- 
न्तर अ्रहमजिक्ञासा इत्यादि अथव श्वृति तथा सूत्र ्रयोगोकी सन्यथा यनुपपक्तिते 
वाधरदित, चिद्रप, विना्च रहित, प्रम पुस्पार्थ होनेते जिज्ञासायोग्य वस्तु ब्रहम- 
शब्दका अर्थं है रेसी कपना की जाती है । जौर तरह्-शव्द बृद्धवर्भक दृह 
या बरहि धातुसे बना हुमा है, अतः महस्का अभिधान करता दै । ओर वहं 
महत्त्व सङ्कोचे कारणमूत भकरण तथा समभितयाहूत उपपदके न होने 
निरतिशयखूप दी सम्पन्न होता है । इसे देश, कारु तथा वस्तु मी परिच्छेद- 
शूर्य वहं क्तु है एसा निश्चित दत्ता है। एवं वाध्यत, जडउल् शौर 
अपु्ाथेल इत्यादि दोषोसे युक्त रहना मी मदच्व दी है। रोक दोप 
रहिते शीर गुणी पूत्पोके श्ण महापु एेा व्यवहार देखा जाता 
दै । इस प्रकार गुलिके वरते उक्त अमे बरहशब्दकी दृपि है । जौर जाति, 
जीव) कमशसन ,आदि अर्थेमिं भ्युय्तिरम्य उक्त महस्वरप अथैके अमाय भी 
रूविके कारण ्रहरन्दकी इति उपपन्न दोती है । [ अर्थात्‌ रूटिके कारण 
तरहशन्द जप्यादिका वाचक है भौर योगवरते महत्यविरिष्ट जहका वाचक दै । 


वाव ~ जेसे-पोमदन्द । इसमें सट-उमाः है # ह 

करना, जसे-सोमवा ` दो भवयव दै, जिनका अर्थ है- पार्वती जर सहित। 
नके दारा उ पद महदिवजीका वाचक हभ । . ज 
- : . (४) प्रलय विधानसामयैसे र्थका चिश्वय कराना व्युक्रणका कारम है. ।. 


आत्मरूप प्रहमकौ प्रतिद्धे ] भषादुवादसहित ५९७ 








नच दृहतिथासर्थातुगमनेन पिं सौत्रस्य बह्मशव्दस्याऽथो वर्ण्वते 
विवा श्रौतस्य ! नाऽऽ; पौस्पेयप्रयोगस्य मूरग्रमाणेकषस्य तदभव 
निर्ण॑याहुपयोगात्‌ । अभ्र श्रतिभूलप्रमाणं तथाऽ्यु्तरघतरे जगज्ञन्मादि- 
फारणं ब्रहेति निर्णष्यमाणल्वादसिमिर्‌ प्रे प्रयासो न कर्तव्यः । न दवितीयः, 
“यतो बा इमानि भूतानि जायन्ते, (द्िजिज्ञासख', "तद्‌ ब्रहम, (त्य ज्ञानम- 
नन्तं घ्ह्! हत्यादिश्तौ स्वयमेषाऽ्धैनिर्णयात्‌ ; नेष दोपः, ्रथमध्त्रम्रृत्ति- 
दश्ायामनिष्यन्रस्य द्वितीयघ््स्य तदर्थनिर्णयदेतुखासंभवाद्‌ । श्रतावपि 
पदारथस्याऽन्यतः प्रसिद्विमन्तरेण वाक्याथपरमिव्ययोगादुभयत्राऽपि धालर्था- 
युगमेनाऽ्थस्य वर्णनीयत्वात्‌ । धालर्थातुगमः संमावनामानदुद्धिरतुै 
नि्ांयफ़ इति वेद्‌; मा भूनिर्णयः; संभावितस्याऽनिर्णौतस्यैवाऽथस्याऽत्र 





शङ्गा क्या वृद्धय ब्रहि धातुके अथैका यनुगम करके पत्रमे . पठित 
ब्हमशव्दके अक्रा निष्पण करते दो ! या तिम आये हुए ब्रहमशन्दके 
सार्थक्रा १ इनमे प्रथम प्क्ष नहीं बन सकता) कारण कि मूरु प्रमाणकी 
अपिक्षा रखनेवाले पुरुपके प्रयोगका उस्र मूर प्रमाणके अभावे निर्य करना 
उपयोगशन्य है अर्थात्‌ जितत पौरयेय प्रयोगका मू दी नदीं है, उस प्रयोगे 
अथैका निर्णय करना व्यथे है| यदि शतिको परमाण मनि, तो मी उत्तर 
पू्रम 'जगत्के जन्मादिका कारण ब्रहम हैः एसा निर्णे करना है, इसरिषए 
इस सूत्रम उसके नि्वैचनका प्रयास नहीं करना चाहिए } द्वितीय पक्ष भी नदीं माना 
ज| सकता, कारण कि "जिसमे सकर भूत उदत्न दते £, “उस तरहक 
विचार करो वह्‌ व्रह्म ट", 'सत्यहप, ज्ञानस्वरूप एवं अपरिच्छिन्न त्रस है 
यायक श्रतिमे सयं ह त्हश्दके अर्थका निणेय किया गया हे । 

समाधान--उक्त दोप नहीं जा सकता, कारण कि प्रथम पूत्रकी प्रति 
- भवस द्वितीय सूत्र बनदी कहीं था, इसि वह ८ द्वितीय सूत ) प्रथम 
सूतके अथैनिणैयका कारण नहीं हो सकता । शुतिम मी पदाथकी दुसरे 
प्रमाणत प्रसिद्धि हए बिना वाक्याथका निश्चय नहीं हो सकता, अततः दोनेमिं 
( वेद्‌ तथा लोकम ) धालथका सनुगम करके दी वणैन करना उचित है । धालरथैका 
नुगम तो केवर सम्भावनाबुदधिका देत दै निगैयका हेतु नीं दै, देसी शा 
कृरो, तो जच्छी वति दै, निय मत हो, केवह सम्भावनापि सिद्धं हए 

५६ 
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जिज्ञासाविषयत्वेनाऽ्पेकषितत्ात्‌ । 

अथ चियक्षितिस्य व्रहमशब्दाथैस्य निधिता प्रसिद्धिरपेक्षयेत, तरि 
सऽपि संपाते । आत्मा तावद्‌ अहमस्मि एति सर्वलोकपर्यकष; प्रतीयते, 
स एव हि जह; स घा अयमात्मा च्रह इति शरुते; । ततश्च प्रतिपन्न्दिश्य 
विचारसंमबाच्छक्यग्रतिपाचलररक्षणः संबन्धः सिष्यति । तथा चाऽत्यन्ता- 
्रसिद्यमाबाद्विपयतवसिद्धिः ! नन्वेवं तर्हिं प्रत्यकषुस्याऽपि गोचरत्वेनाऽ- 
साधारणसामावाद्िपयस्वं न सिध्यतीति चेद्‌, अहमित्यात्मत्वसामान्या- 
कारेण सर्वप्रत्यक्षसिद्धावपि तद्विशेषस्य विप्रतिपयमामस्य म्रत्यक्षपिद्य- 
योगात्‌ । य्यप्यात्मनि वस्तुतो नाऽस्ति सामान्यविशेपभावस्तथापि यथा 
एज्जुद्रव्यस्य दण्डसर्पधारादावसुस्यूतस्पेण प्रतीयमानत्वमेव सामान्यं तथाऽऽ- 
अनिर्णीत अथकी दी इस प्रथम सूत्रम जिज्ञासाके विषयलरूपसे शेक्षा ६ । 

यदि ब्रहमश॒व्दे विवक्षित जथकी निशित दी प्रसिद्धि घपेषित दो, ती उस 
निशित प्रसिद्धिका मी सम्पादन किया जतादै। मा तो भह इस प्रकार 
समपूरणं॑ठोगोंको प्रस्क्षरूपसे प्त्री हे! वदी त्स दै, कारण कि वह यह 
आसा जह्य है' रेते अरथैवाडी श्रुति विवमान है । इससे प्रदीतिसिद्ध 
जस्र उदय फर ८ विषय बनाकर ) विचारका सम्भव हे, इसकिए प्रतिपायत्वह्म 
सम्बन्धका प्रतिपादन हो सफता है । इससे अत्यन्त अमरसिद्धिके अभावते ब्रह्मका 
विषय शेना सिद्ध होता है । 

शङ्का -इस रीतिते तो ब्रहम प्रस्य्षका भी विषय हो यया) आप कह 
मये दै कि लोकसिद्ध अहं भतीतिसे रह पक्ष है, इससे अनन्यसाधारण 
न॒होनेसे रहरा विषय होना सिद्ध नहीं दो सकता। अनन्यसाधारण 
ही विषय हो सक्ता है, दसा नियम दै । | 

समाधान--यह शङ्खा उचित नहीं है, कारण करि “अहम्‌” (भे ) इस प्रकार 
माससामान्यसपसे प्रसिद्धि रहनेपर भी अनन्त ८ अपरिच्छिन्न ), अ्यय 
इत्यादि विरोषरूपसे विपरतिप्ि्रप्त होनेते ( इस विषयमे वादियोका मेक 
न होनेसे ) उक्त विरोपरूमकी भ्रलक्ष दवारा सिद्धि नहीं हो सकती, [ इसि 
महया स्वरुपविशेय अनन्य्ाधारण हो गया ] । ययि ( सकरनिरोषदयन्य ) 
आसाम समन्यिरषमा वाप्तविक नही है, तथापि जसे र्युहप , 
दभ्यका दण्ड, सूपं या ( जर) वारा आदि अतुदर्वमानहएते भतीयमानत 


जातर्पपे ब्रह परसि ] भाषानुवादसाहित ५९९ 
सनन्व्यन-यव्ययव्य्य्य्व्य्च्य्य्य्व््य््यव्य्य्च्य््य्च्य्य्य््य्य्य््च्य 
त्मनोऽपि शरीरेन्द्रियमनोवुद्धिस्यकरैभीक्तरसरवञबह्य ल्यपदाथेषु विप्रति- 
पत्तिरन्धेष्वसुस्यूतत्वेन प्रतीयमानस्वं सामान्यं भविप्यति, प्रत्यृषिद्धऽ- 
पि शरीरायै प्रयुव्यमानस्याऽऽत्मवाचिनोऽदशब्दस्य गोशव्दयदथ- 
विप्रतिपत्तिरूपपदयते । 

गोगवदस्य हि ्रत्यकषसिद्धव्यत्त्याृतिक्रियायुणा्षु प्रयुज्यमानस्य 
जातिरथतवेन वेविकेः प्रतिपत्रा, व्यक्तिः पांख्यादिभिः, उभय वेयाक- 
रेः, अवयवसंस्थानाख्याऽऽकृतिरारईतादिभिः; तितयमपि नैयायिकैः । 
अथ गोक्षब्दूस्य प्रयोगे जात्यादीनासन्वयन्यतिरेकनियमात्‌ तदथ- 
त्वशङ्का, तदीहशब्दप्रयोगेऽपि श्रीरादीनामन्वयन्यतिरेकनियमादेव तद्थ- 
त्वश्भाऽस्व | 

त्र॒विचारविरहिते प्रत्यक्षमेव प्रमाणमाभरित्य चेतयमानो देहं 
ही सामान्य दै। [ अ्थीत्‌ दण्डादिभे इदन्ध या पूरोवर्तिखरूपसे सर्वत्र 
एक-सी प्रतीति होती दै ] इसी प्रकार आकरा मी शरीरः इन्दिथ, मन, बुद्धिः 
श्ूल्य, कती, मोक्ता, सर्य, तथा ब्रह्य नामक विप्रतिपरिके विपय पदार्थं 
अनुगम दैनिते प्रतीयमानत दी सामान्य होगा, प्रत्यक्षसिद्ध मी शरीर आदि- 
ल्प अर्थे प्रयुज्यमान अश्म मोकब्दकी तरह भथैविप्रतिपत्ति हे 
सकती है । 

[ प्रलय्षसिद्धमे विप्रतिपत्ति नहीं हेती, इसक्रा निराकरण क्या 
गया, अव गोशचव्दाथमे विप्रतिपत्ति दिवकरते ६-- ] प्रघ्क्षतिद्ध ध्यक्ति, 
आहति, क्रिया, गुण आदि अर्थम प्रयुज्यमान गोशव्दका मीमांसक 
जातिदधप अथै मानते टै, एवं सांय आदि व्यक्तिरूप अर्भको, वैयाकरण 
जाति मौर व्यक्ति दोनोफो, आैत ( जेन ) आदि अवयवरसं्थानरूप जङ्तिको 
जौर नेथायिक तीको गोशन्दफा थं मातते दै | [ इस प्रकार प्रवयक्षसिद्धम मी 
` विप्रतिपरि देखी जाती है । ] यदि गोरब्दके प्रयोगमे जात्यादि पदार्थो निय- 
मतः अन्वय-व्यतिरेक टेनेते जालयादिमे गोशब्दाथैखकी आराङ्का मानी जाय, 
तो प्रकृत "अहम्‌! शब्दके प्रयोगे शरीरादिषप सभर्थोका मी अन्वय- 
व्यतिरनियम देने उन्दं॑ “महम्‌ शब्दा अथं माननेकी शक्ना देगी । 
( जहस शब्दैक विप्रतिपत्ति दिसरते दै-- ] | 

उनम विचारदम्य प्रयक्षको ही प्रमाण मानकर चेष्ट करता इभा देह आसा 








= ~~ विवरणप्मैयसंग्रह ॐ ५ -5 8 ¢ 
' ६०० विवरणप्रभेयसग्रह [ सूत्र १, वर्णक ४ 


आत्मेति आंसकाखनिता जनाः प्रपाः । तथा भूतचतुटयमत्र- 
त्वादिनी लौफ़ायतिकाथ ^मदुप्योऽं, जानामि! इति गरीरस्याऽरत्यया- 
ठम्बनतवेन जञानाश्रयत्वेन चाऽ्रगम्यमानत्यात्‌ तदेवाऽऽत्मेति त्यन्त । 

अन्ये पुनरेवमाहुः स्यपि शरीरे वचक्ुरादिभिविना रूपादिन्ञा- 
साभावादिन्द्ियाण्येव चेतनानि । न चेन्द्रियाणां करणतया त्नानान्वय- 
व्यतिरेकयोरन्यथासिद्विः, करणत्यक्षरपनादुपादानकरपनस्याऽभयरितत्रत्‌ ! 
अतः फाणोऽहं मकोऽहमित्यप्रत्ययारमस्बनानि वचेतनानीन्दरियाणि 
रलयेकमात्मतेनाऽभ्युेयानि । शरीरे खहंग्रत्ययालम्बनत्ं चेतनत्वं चाऽऽत्म- 
भतिन्द्ियाश्रयलादन्यथासिद्धप्‌ । नन्वेकसिमम्‌ भरीरे बहनामिन्दियाणां 
चेतनते य एवाहं पूर्वं रूपमदरा स एवेदानीं गन शृणोमि! इति प्रत्यभिक्गा 
1 
है" देसा शाससंछादीन मनुष्य मानते दै। एवं च ( एध्वी, जर, तेन चौर वाधु- 
को ) ही तत्व माननेवारे रौकायतिफ- नास्तिक रं मनप्य ह चौर जानता दै 
( जानवान्‌ हं ) इस प्रतीतिके यनुपार "अम्‌" प्रतीतिक्रा विषय तथा ज्ञानक 
आश्रय होनेते सरीर दी जसा है, देषा मानते है । 

सीर दूसरी दस प्रकार विपतिपति दै--शरीरके बिमान रहते मी चक्रादि 
इश्द्रयोके बिना स्पादिका ज्ञान नहीं हो सकता, इसरिएु इन्ध ही चेतन- 
घष्टप ( भासा ) ह । इन्दियोका ज्ञानके साथ अन्वयव्यतिरेक अन्यथातिद्ध 
है पयोकि इन्द्रं करण दँ [ चुरादि इन्वरयकदवारा सूपादित्ानदीनसे 
इन्िर्ोका चेतन होना न्वी माना जा सकता, कारण कि इन्धो तो ज्ञानक 
साधन द भाश्रय नहीं है, जैसे कुठार जादि छेदने साधन है, मश्रयया कता 
नही है ] देसा मानना उचित नही है; कारण कि करणकारकी कल्पना फरतेकी 
ज्ञा उपादान--माश्य--की कल्यना करना गे है । इसहिएु शे काना 
है मे मूक (गगः) ह" इत्यादि जहप्रत्ययके जआङरख्रन-- आश्रय -- 
चेतनप्वरूप इन्दियोमे प्रवेक चषरादिको अत्मा समन्नना चाहिए! नौर 
शरीरा भद्पतीतिमे निषय होना या चेत्तत होना, तो भातमभूत इम्दियका 
भाभरय होनेते अन्यथासिद्ध । 

रका पक ध शरीरय जोेक इृ्रयोके चेन दोनिपर शनि भते परे 
स्पदेलाथा, वही मे इ समय शब्दको न्दा ह एसी प्रत्मभिज्ञा नदी 








देह।ातषादियाक्ते मतक्ना रूपण 1 भोपालुयादसहित ६०१ 


म 
(क ककः 








क 


न स्याद्‌ । तथा भोक्ठृसं च सूपरसादिपु युगपदेव खान क्रमेणेति चेद्‌, 
मेप ; नहि चेतनेकलं प्रत्यभिज्ञाक्रममोगयोनिमित्तम्‌ , विन्तवेकररीरा- 
श्रयत्वमेव । ततो यथेकस्मिन्‌ मेह बहनां पसपाणामेकेकस्य विवाहेऽ 
येपा्पतजेनलं तथा इन्दरियात्मनामष्येकेकस्योपभोगकलिऽन्येषादुप- 
सननलमिति । 

न्ये तु मन्यन्ते- स्मे चश्चुरयभावेऽपि केवरे मनसि विक्ञानी- 
श्रयत्वमहप्रत्ययारम्बनत्वं चोपलभ्यते । न च हपादिज्ञानानां चश्चरचाः- 
श्रयम्‌ , तथा सति केवले मनसि सूणादिस््त्यनुपयत्तः । ततः करणा- 
न्येव॒ चक्ुरादीनि । यर्ह्रत्ययस्त॒ पत्र कर्ेलोपचारात्‌ सिध्यति । न 
चाऽनेफात्मस्वेकरगरीराश्रयत्वमत्रेण प्रत्यभिज्ञा युज्यते, एरप्रासादमा 


हो सकती । ओर्‌ रूप, रस अदि चिपयक्रा भोग करना भी एक साथदी 
प्राप्त हो जायगा, करसे न दोगा । 

समाधान-रेसा नही, क्योकि चेतनकरा एक होना प्रस्यभिक्ञ भौर क्रमसे 
भोगकर निमित्त नहीं है, किन्तु एक दरीरम रटना ही निमि है । जैसे एक घरमे 
वहत पर्प षे एफ ॒एकके विवाहम दरोका , उपपजनत्-गौणता-- 
माना जता ( भीत्‌ जित्का विवाह रहता है उसका प्राधान्य भौर 
न्योी प्रधानता रहती दै ) एवं इन्दियखूप आसमार्थोमि भी एकर एकके 
उपमोगके समय दूसरी सप्रधानता रहती है, [ दष प्रयमिककी भौर 
क्रमिक मोगकी उपपत्ति द्ये जती है]। 

कुठ वादिर्योका मतद करि- स्वम चश्चुरादिके अभाव मी वेवर 
मनम विज्ञानका आश्रयत्व ओौर्‌ अ्दप्र्ययका भआटस्बनत्व पाया जाता 
है। गौर सूपादिक्ञान चक्षुरादि इन्दियेकि अशित नीं हो सकते, 
कारण क्रि रसा माननेसे केवर मनम पादिकी स्ति वहीं हो सकेगी | 
[ सरण ओर अनुभवमे सामानाथिकरण्यका नियम हे ] इसलिए इन्धियो- 
को फरण दही मानना चाहिए। इन्धि अहभतीति होना तो करणम 
क्ली रक्षणा करनेसे उपपन्न होता है । भिनन-मिन्न अनेक जसमाभोमिं 
एक ही श्षरीरम भाश्चित हने प्रव्मिञाकी उपपत्ति नदीं हयो सकती, 
कारण कि एकं कानमे रहनेवारोको मी समान प्रत्यभिज्ञा नेका प्रसङ्ग 
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------नच्य््व्व्व्व्यव्य्व्व्यव्व्व्व्व्य्व्च्य्व्व्व्व्व्य्व्व्व्व््व््य 
भितानामपि तस्मसङ्गात्‌ । तस्मात्‌ चक्रादि फरण शरीरा्याधारं मन 
एवाऽऽ्त्मेति । 

विज्ञानवादिनस्त॒ कणिकविज्ञानव्यतिरिक्तवस्तुनः सद्धावमयुभयः 
विरुद्धं मन्वानास्तस्येव निज्ञानस्याऽऽत्सस्वमाहुः । प्रत्यभिक्ञा त ज्वारया- 
मिय संतवविज्ञानोदयसाच्रयादुपपदयते । विज्ञानानां देतफरसंतानमात्रा- 
देव कर्म॑नानवन्धमोक्षादिसिद्धिः । | 

माध्यमिकस्त सुपर िज्ञानस्याऽप्यदनाच्छरम्यपेवाऽऽप्मक्लमित्याह । 
यदि युषे विज्ञानप्रवाहः स्यात्तदा मिपयायभासोऽपि प्रसव्येत, 
निरारुम्बनज्ञानायोगात्‌ । जागरणस््ामज्ञानानामेव सारम्बन्वम्‌ , न 
सौपुधिष्ञानानामिति चेद्‌, न; विरेपामावात्‌ । विमतं सालम्बनम्‌, 
्रत्ययत्वात्‌, संप्रतवत्‌ । उत्थितस्य सौपुपतमिषयस्प्रत्यमायनियमान्न तत्र 
आ जायगा । इसल्एि चष्टुरादि इन्धिय करण दहै गौर शरीरादिका धार 
मन ही आल्मा दै । | | 

विज्ञानवादी तो क्षणिक विज्ञानसे अत्तिरिक्त वस्तुक सद्धावको भनुमव- 
निरुद्ध मानकर उसी क्षणिक निह्ञानको आतमा कहते दै । प्रस्यभि्ञा तो 
ष्वारा--दीपशिखादि अगिकौ रपक-म जैसे निरन्तरं एकसे विज्ञानका 
उदय होनेके कारण साद्दयसे उपपन्न होती है । भौर निजञानेके हेतु तथा 
फर सन्तानमात्रसे दी के-जान, बन्ध-मोक्ष आदिकी सिद्धि होती दै | 

 माध्यमिक--शन्यवादौ बोद्ध तो सुषुप्ति अवस्थामे विक्ानके मी न रहमेषे 

शन्य दी आसतत्व दै, पेसा कहता है । यदि सुदु्िदश्ामे भी विज्ञानका 
परवाह माना जाय; तो विषयका ज्ञान भी उस समय होना चाहिए, कारण कि 
विषरयके बिना ज्ञानका दोना सम्भव नहीं है | । 

शङ्का- जाग्रत्‌ तथा स्वप्न अवस्थके ज्ञानम सारम्बनलका- सतिषयख- 
फा-~नियम है, सुषुतिकारके ज्ञानो एेसा--सविषयत्वका--नियम नहीं है । 

समाधान--ेसा नहीं कह सकते, क्योकि इसमे को$ विरोष नहीं है | 
[ अथत्‌ जागरादि जञानम गौर सौुप्त ज्ञानम ज्ञानपामान्यके कारण कोई निरोष 
ही है ] । कारण कि विमत सौपुजञान-गारम्बन--तिषय-निरिष्ट दै, 
ज्ञान सामान्य होनेसे, सम्मत- जागर स्वकरे --ज्ञनके तुष्य | जागर अवस्था 
माप होनेपर धषपतकाल्के विषयक! स्मरण न होनेक्रा नियम -होनेसे उसं 


[केः 0 
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विपय इहि वेत्‌; तहि नियमेनाऽस्मयमाणलादेव तत्र ज्ञानमपि मा भूत्‌ । 
तच शल्ये विवदितव्यम्‌, यथा सविकरपफः स्विपयविपरीतनियिं 
कटयकरजन्यस्तथा सदरस्योऽपि स्वरविपरीतप्रत्ययजस्य हस्यभ्युपेय- 
स्वात्‌। एं चोर्थाने सति जायमानस्याऽहमस्मीति सखत्ययस्य समन 
त्तरपूर्वप्रसययरक्षणकारणरदहितस्य वास्तवत्वायोगाच्छरन्यमेये तमिति । 


अपरे पुनः शरीरेन्द्ियमनोविज्ञानशन्यव्यतिरिक्तं स्थायिनं संसारिणं 
कर्तारं भोक्तारमात्मानमाहुः । न च शत्येऽदम्स्यय उपपधते, वर्ध्या- 
पव्ादावपिं तत्सङ्गात्‌ । नाऽपि क्षणिकविज्नाने क्रमभावी व्यपहारो 
युज्यते, सवाँ हि रीकोऽलुक्करं चस्तु प्रथमतो जानाति, तत इच्छति, 
ततः प्रयतते, ततस्ततपा्ोति, ततः सुखं रमते । यथेतादयमेकर्तैफतया 





युपुप्तिकालमँ निषय नहीं रहता ८ केवर जानमात्र रहता है ), दसा मानो, तो 
स्मरण न दहोनैके नियमे दी युपुत्िमे ञान मीन माना जाना चाहिए । ओर 
श्ून्यके माननेन विवाद्र नीं करना चािए, कारण कि जसे सविर्पक ज्ञान 
सपने ( सनिकटप ) विपयके विपरीत निरविकरपकसे उदन होता दै, वैते दी 
सतरफो विपय करनेवाला ज्ञान मी अपनेसे विपरीत असत्‌ ( शयम्य ) के ज्ञानसे 
उफन्न होता, रेपा मानना अविद्यक दै। एवं सुपुकतिसे जाग जनिपर 
टोनेवाठी समनन्तर ॒पूर्वप््ययषूप कारणे दीन भरँ इस भकार सत्‌. 
विषयक प्रतीतिको वास्तविकलका सम्भव नहीं टै, अतः शरुन्य दी तत्वमूत 
पदार्थं है । 


हसते मी दृसरे वाद शरीर, इन्द्रिय, मन, विज्ञान तथा सूत्ये भी 
अतिरिक्त स्थायी रटनेवले कती ओर भोक्ता रूप संसारीको भासा कहते दै। 
दम्यके छिए अ्हव्यवहार नहीं हो सकता, जन्यथा वन्ध्यपत्रादिम मी (अर 
प्रत्यय होनेका प्रसङ्ग आ जायगा, ( कर्ध्या पुत्र भी श्युन्यते अविशेष दै ) । भौर 
क्षणिफविक्ञानवादमे भी करमभावी प्यवहार युक्त नहीं दै कारण कि सारा 
संप्र प्र्र्कि पू उपादेय वस्तुको अनुरु जानता दै, अनन्तर उसी इच्छा 
करता , तव उसके पनेके ठिषए प्रयत करता द, इसके अनन्तर उसको 
पाता दै, तदन्तर सुखाप दती है । यदि एकं दी कतीक्रा उक्त प्रकारके भ्यव्‌- 
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भासमानं व्यवहारमेकसतानवतिनो चह आत्मानः परस्परवारत्तानभिज्ञा 
अपि निष्पादथन्ति, तदा मिमरसंतानवरविनः कि न निष्पादयेयुः । तस्मात्‌ धय 
एवाऽ्मिदं बस्वक्ञासिषं स एवेदानीमिच्छामि इत्याचप्राधितप्रत्यभिज्ञा- 
निर्वाहाय स्थाय्यात्माऽऽभ्युपेयः । न चाऽसौ विक्ञानरूपः, अद्‌ वित्ञान- 
मिेक्त्वाहमवामावात्‌ } “ममेदं विज्ञानम्‌! इति हि संबन्धोऽ्तुभूयते । न 
चाऽयमदुभवो ममासेतिषदौपचारिकः, याधामावात्‌ । एतेन शरीरेन्दरिय- 
मनसामासलवं परसयुक्तम्‌ । तत्राऽपि संबन्धप्रत्ययस्याऽनिवायत्वात्‌ ) अह- 
टेखस्य तत्राऽ्यासिफखात्‌ । । 

न चाऽयमा्मा सादिः शरीरोप्पत्तिसमनन्तरमेव स॒खदुःखध्राप्निमव- 
लोषरय तद्धतुभूतयोः पुण्यपापयोः क्ती पू्वमप्यस्तीत्यवगमात्‌ । न चाऽयम- 
हारका एक सन्ताने होनेवारे बहुतसे भसा एक दृरेके अ्यवहारसे परिचित 
नोते इए भी सम्पादन करते दैः तो भिन्न सन्तान--प्रवाद-मं आनिवे 
सासा मी उक्त व्यवहारका सम्पादन वों न कर्‌ सक । [ अथीत्‌ देवदरादिके 
षान, इच्छा आदिसे यु्षदत्तकी प्रवृत्ति तथा देवदते ग्यरवहारका ज्ञान यज्ञ 
दत्तको मी होन चािए ] ईसरए 'जिप्तदी भने इस व्तुक्रो जाना था वही भै 
इस समयं चाह रहा ह इत्यादि वाधरहित प्रत्यभिक्तके निवीदके रिष 
स्थायी आसा मानना चाहिए । वह आतमा विज्ञानष्वरूपम नही माना जा 
सकता, व्योकि इसके विपरीत भ विज्ञान ह! देसा अमेदरूपते अनुभव नदीं होता 
हः किन्तु भेरा यह विज्ञान दै" हस प्रकार मेदसम्बम्धका अनुभव होता द । उक्त 
(८ मेरा विज्ञान, पैसे ) अनुमवको भेरी जामा, इस व्यवहारके तुद्य रक्षणक 
मानना उचित नही दै कारण कि इसमे ( मेरा विज्ञान इस व्यवहारे ) बाध नही 
देला. जातां । श्वाधके विना रक्षणक सम्भव नही दै" इस सिद्धन्तसे शरीर, 
दृन्द्िय तथा मनकरो आहमा माननेका भी खण्डन हो गया । उनमें मी भेद- 
1 जञानका निवारण नही दो सक्ता, व्योकि उन ( शरीरादि ) पे 
अहम्‌" व्यं ध्यासमरूढ (५ ू < ॐ __ 
मु १0१ 

ओर जासमाको सादि (काय) नहीं मान सकते, कारण कि 
एरीरकौ उपपत्ति णनन्तर ही यल तथा दुःखी प्रा्तिको देखकर 
उपकर क़रणयूत पुण्य तथा पाप ( सुलकरा कारण पुण्य ओौर दुःखका पाप ) 
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नित्यः, यिनाशानिरूयणात्‌ । न तावद्‌ खतो विनाशः, निरदतकविनाश्च- 
` स्याऽतिप्रसङ्धिनः सुगतव्यतिरिकतेरनङ्गीकारात्‌ । नाऽपि परतः, निखय- 
वस्य विनदेतुसंसगासंभवाद्‌ । संभवेश्पि वा न वरना सिध्येत्‌ । 
यर्मनिमित्तौ न्यसंसगैः, स च तत्वर्यफलोपमोगायाऽऽत्मनोऽवस्थितिमेव 
साधयेद्‌, न विनाशम्‌ । तस्मादनादेरविनारिनोऽनन्त्षरीरेषु यातायात- 
सूपः संसारः सिद्धः। निर्विकारस्य मोमापर॑भवाद्धिकारस्य क्रियाफर- 
रूपस्याऽभ्युपगमे क्रियावेशार्मकं करैसमनिवार्यम्‌ । भोकूखमप्यनुभूयमानं 
एरीरादिपु बिद्ानपयैन्तेप्ननुपपनसादुक्तासमन्येथ पयैवस्यति । ता दि-- 
एरीरं तावत्‌ प्शवभूतसंघावरूपमर्‌ , 'पश्चभूतात्मके तात ! शरीरे पश्चतां गते! 
इत्यादिास्ात्‌ । 

यज्ञ॒ नेयायिको मन्यते-मूरोकवासिनां शरीरं पार्थिवमेव, तत्र 
का] क्तौ इससे भी पटले है, रेसा माना जाता ६ै। भौर यह्‌ आसा अनित्य 
भी नींद, कारण कि विनाशका निख्पण नहीं करियाजा सकता; क्योकि 
आ्माक्रा स्वतः विनाश्च तो होता नहीं है, क्योकि कारणकरे विना देनेवाले भतिप्रसङ्ग- 
अप्त विनाशक्रो बौदधोसे अतिरिक्त जौर कोद नहीं मानता । अन्य कारणसे 
भी ( आसक्रा ) विनाश नहीं हो सकता, क्योकि निरवयव साका विना्चके 
कारणके साथ सम्बन्ध नहीं हयो सक्ता ¡ ओर उक्तका सम्भव होनेपर मी विनाज्ञ 
सिद्ध नदीं हो सकता, कारण कि दूसरा सम्बन्ध कमै ( क्रिया ) द्वार दी होता दै 
आर वह्‌ क्मेजनित सम्बन्ध उस कमेक फलक्रा उपमोग करनेके किए सासाकी 
स्थितिको ही सिद्ध करेगा, निनाश्को नहीं । इससे अनादि ओर अविनाश्ची 
आघ्मक्षा जनन्त शरीरम गतागतरूप ( जन्म-मरणरूप ) संसार सिद्ध शेगा । 
विककारश्न्यके मोगका सम्भव न होनेपते क्रिया-फलस्प निकारके मानने 
त्रियविशचासमक कर्तैलका निवारण नदीं क्रिया जा सकता घौर अनुभूयमान 
( यनुभवम आनेवाखा › भोकतुख भी विज्ञानपर्यन्त चरीरादिम नदीं बन सकता? 
दसत वह पूर्ैकथित मातमामे ही मानना पड़ता दै, वर्योकि शरीर तो आकाशादि 
पाच भूतोका संथातूप दै, वर्योकि दे तात ! प्रमूतासक शरीरके पञ्चलको 
राच होनेषरः अर्थीत्‌ जपने कारणमूत पाचों भूतो मिरु जानेपर, दसा 
साख कता दै । । 

ओर नेयायिकोका जो यह मत षै कि भूक रहनेवारे मनुप्योका शरीर 
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छेदनादुयरन्धरवदञादाविव भूतान्तरोपटम्भादिति, तदसत्‌; शओपादिना 
जलापगमेऽपि यथा वस्रदिखरूपस्य नाऽपचयस्तथा छदनपाचनन्यूदं 
जनावकालानामपगमेऽपि शरीरस्याऽपचयाभवप्रसङ्गात्‌ । 

यच वेरेपिकैरुच्यते-प्शवभूतात्मकतवे भारीरस्याऽग्रत्यक्षलग्रसङ्गः, 
वाग्वाकाशयोस्स्यशषतया प्रसयकषाप्रस्यकृदततितवादिति; तदप्ययुक्तम्‌, तथा 





ृथ्वीते ही वना है, पच मतोसे नहीं । उस्म पसीने आादिकी उपरुक्ि तो 
अन्य भतोकरे सम्बन्धसे होती दै। जेते कि दरे मूतेकि सम्बन्धसे वसे 
जलादि उपरन्धि दती दै, [ आदि पदसे बदरना, केलना, सिङ्डना, 
गरम ह्यना तथा अन्दरसे पोखपन आदि छने चाहिए । तात्मयै यह दै कि ेदनादि 
यथपि जलादिके यसाधारण गुण दै तथापिं जैसे वसाम जलयदिके संयोगसे 
छेदन, पाचन, व्यूह॒न आदि देखे जति दै प्र॒वे पाथभौतिक नदीं 
कहते, किन्तु पार्थिव दी कदकते दै, चैते ही मनुप्यशरीर भी पार्थिव दीष 
एसा मानना चाहिए ]। यदह मत उचित नहीं है, कारण करिजेसे सुखा 
देने आदिते जलादिका सम्बन्ध दूर दो जनेपर मी वक्लके स्वरूपकी कोई 
दानि नहीं होती, चैते छेदन ८ गीलापन ), पाचन, व्यूहन ८ वदरना ) 
तथा ( काश्च ) पोरपन आदि गुर्णोका नाञ्च होनेपर्‌ मी शरीरके स्वरूपकी 
करपी पकारसे दानि नहीं होनी चाहिए । [ वखकरा जलादि उपादान नहीं है, अत 
क्ेदनादिके नष्ट होनेपर भी जसे वके स्वषटपका कुर नदीं विंगड़ता, वैसे क्ेदनादि 
गुणक नष्ट होनेपर भी शरीरफो वखके समान अपने स्वरूपम रहना चाहिए, 
परन्तु एसा देखा नहीं जाता है, वरि छदनादिका बिनाश्च होनेपर शरीर- 
स्वरूपका हास देखा जता है, अतः नेयायिकोक्रा मत यसङ्गत है ] | 

जौर वेरोषिकोंका जो यह कना है क्रि शरीर पच म॒तोसे घना टै" देप 
मानने उसका प्रयक्ष दी नहीं हो सक्ता, कारण करि वायु जौर धभाकाञ्चका 
रक्ष न दोनेसे ररीर प्रत्यक्ष ( परधन आदि तीन ) जौर अपक्ष ( आकार, 
वायु ) मूतेमिं रदता है । [ इसि सम्पूणै उपादा्ोका प्वयक्ष न होने भलयक्षा- 
पत्यक उपादानमे रहनेवले शरीरका प्रत्यक्ष नदीं हो सकता, यह भाव है ] 

वेशेषिकोफा यह कथन मी युक्तिपद्चत नहीं दै, कारण कि उक्त हिते 
भान लेने तो सभी जवयवी पदारथोका कमी प्रक्ष दी न हो सकेगा, क्योकि 
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सति सर्वावयविनामप्रतयक्षत्वापातात्‌ \ ्रत्यक्षापरतयक्षावयवदृत्तितवात्‌ ! नहि 
्रक्ष्माः परभागस्थिताशाऽवयविनोऽयवाः प्रत्यक्षीकतु शक्यन्ते ! तस्मा- 
संघातः शरीरम्‌ । न च ग॒न्धादिमतां तद्रहितानां च भूतानामेक- 
कायजनकलवं न स्यात्‌, परस्प्रविरोधादिति वाच्यम्‌, तथा एति नीरादीना- 
मेकावयविजनकलस्येकचिव्ररूपारम्भकतस्य चाऽसम्भवप्रसङ्गात्‌। अलु- 
भव्रव्रखादेत्र तत्र तथा स्लीकारे प्रकृतेऽपि तन्न दण्डवारितप्‌ । 

तत्र शरीरस्य भोक्तृतां मदन्तो रोकायताः प्र्टव्याः--किं व्यस्वानां 
भूतानां प्रत्येकं भोक्तूतम्‌ उत॒ समस्तानाम्‌ १ आेऽपि न ताव्गयत्‌ 
सर्वां भोक्ता, तदा स्वाथप्रषृत्तानां तेषामन्योन्यमद्गाङ्गिभावाजुपयत्तौ 
समी अवयवी पदार्थ प्र्यक्ष ओौर अभ्रसयक्ष दोनों प्रकारके अवयवो दी रहते 
ट| सवयीके अन्तिम अयन्त वृष्म अवयर्वोका ( जापर पुनः अन्य अवयवकी 
कसना नहीं दो सकती, ठेस अवयर्वोका ) प्रयक्ष नहीं किया जा सकता 
इरि प मूतोका समूह ( मि इभा पिण्डनिरोप ) दी मलुष्यशरीर है । 
यदि फदो करि गन्धादि गुणवदे ओौर उन गुणो रदित मृतोका परस्पर 
विरोध होनेसे उनसे एक॒ कार्थकी उदत्ति नही द्यो सकती, तो यह कना मी 
युक्त नही है, कारण क्रि ( परल्पर विरोधियोको एक कामके प्रति जनक न 
मानने ) नीलादि परस्मर विरोधी गुण भी एक अवयवीके ( द्रव्यके ) प्रति 
तथा एक ॒चिवरह्पके प्रति जनक नहीं हो स्ैगे । [ अर्थात्‌ प्रपर विरुद्ध 
नीछदि गुण सी चिपट आदिके आरम्भक नहीं ह्यो सर्वेगे । ] यदि फटे 
करि जनुभव-पामरध्यते परस्पर विरोधी होते हुए भी नीसादि गुण चित्रपटके 
भरम्भक माने जति दः तो परते भी उनको ८ अनुभवे बरसे परस्पर 
धिह प्रवी दिको ) एक शरीरके प्रति आरम्भक मानना ठंडा मारकर भी नदीं 
दयया जा सकता | 

हून विरुद्ध परिस्थितियोफे उपस्थित होनेपर हरे शरीरफो भोक्ता माननेवि 
रोकायतसे-नास्तिकसे- पूना चाहिए कि क्या सलग-मरग ( प्रसेक ) भूत 
मोग करते ह? अथवा सब मिरे हुए मूत भोग करते दै! प्रथम प्रमे सबका एक 
साथ भोग करनातो नदीं बन सकता; कारण करि एक साथ ( फ्रमके बिना) 
भोगफे रिए भपने-भपने अभीके साधनम प्रवृत्त हुए भूतौका परस्पर 
णङ्जङ्गिभाव न होनेके फारण उनका संघात ध नदीं दो सक्ता। [ जुदे-जुदे 
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संषावापन्यभावप्रसङ्गात्‌ । [ न चाऽन्रेणाऽ्ा्िमावं संपातस्योपपत्तिः । | 
अन्तरेण च संघातं भोक्तसवे देराहदिरपयेककस्य भूतस्य भोक्तृतोषलभ्येत्‌ । 
नाऽपि क्रमेण तेषं भोक्तवम्‌, संातालुयपत्ितादवस्ध्यात्‌ । त च वरवि" 
वाह्दित्यायेन गुणप्रधानभावेन तदुपपत्तिः, वेपम्यात्‌ । यथा एककस्य 
वरस्याऽपाधारणत्वेनेकैका कल्या भोग्या, न तथा चतुर्ण परथिव्यपतेजोवागूनां 
मोकणां स्प्रसगन्धस्पकां भोग्या व्यवस्थिताः तत्र॒ कथं क्रमभोगः ! 
यथ कर्थचिन्रवतिष्ठरन्‌ , तदाऽपि युगपत्‌ सर्मविपयसंनिधाने सति क्रमासु- 





जपने-मपने करमोमिं रगे रहनेकी दशाम मिर्फर एक॒ कार्यका करना सम्भव 
नहीं होता, यह भावदहै]] [ अङ्गङ्गिमाके विना संधातका सम्भव नहीं 
हो सकता ] [ क्योकि शङ्गङ्गिमा्रक्रो भ्रात हुए तिनके टी संघातर्प रज्जुभावको 
प्राप होते दै ]। यदि संधातके विना मी एक-एक भूत भोक्ता मान स्या जाय, 
तो शरीरके बहर मी एक-एक भूतम मोकतूखकी प्रसक्ति दोगी। ओर 
रमसे मी भलयेक मूर्तोको मोक्ता नहीं मान सकते, कारण करि रेस मानने- 
प्रमी संघातक्री अनुपत्तितो वैसी दी वनी रह जातीदहै। [ क्योकि एक 
साथ अथवा जुदे-जुदे अपने-जपने कार्यके साधनमे परटृच हुए पदार्थोक्षा जङ्ख्गिभाव 
न होनेसे संधात कसे हो सकेगा ]। वर-विवाह यदि न्याया अनुसरण 
करके गुण-परधानभाव ( अङ्गाङ्गिभाव ) से मी सेषातकी उपपत्ति नहीं हो 
सकती, कारण करि दृष्टान्त ओर दाष्टन्तकिमे चिपमता दै । [ दृ्टन्तमूत 
वरबिवाहन्यायका विवेचन करते दै-] जसे एक-एक व्रके किए असाधारण- 
स्पसे (जिसमे दृसरेके सम्बन्धका लेश भी प्राप्न न हो, इपर खपे) एफ-एक कन्या 
मोग्यमूत क्प्ुहै, वैसे ही मोग करनेवाले प्रथिवी, जर, तेज जर्‌ वायुके 
लिए एक-एक रूपः, रत, गन्ध जौर स्प भ्यवस्थित- नियत--मोग्यवस्तु 
नही दै अथौत्‌ मूतोके विषय नियत नहीं हँ । [ तएव प्थ्वीमे सूप, रस 
गादौ मी उपरुन्ि होती दै । भक्ता केवर रष्दगुणक है, इसलिए 
आकाशका तो शृन्द जसाधारण गुण हो सकता दै, परन्तु जन्य वाध आदि चार 
भूमि उरो युोकी बृद्धि होनेते स्पशदि मण्य वस्त॒ असाधारण नही 
मानी आ सकती, इसर्पि जपताधारण-विषयमे वर-कन्याके समातं नियत 
ध्यवस्था नही हो सप्ती ]| य॒दि कथंचिद्‌ रूप सादि तिषयेमिं प्यवध्या 
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1 कि र कक कव वक कक कक कक क कक 





५. 





[क 


पपत्तिः । यथेकस्मिन्‌ युव प्रसेकं भोग्यकन्याघस्तुनि संनिह्ि वराणां 
कमपिवादो गुणप्रधानतया संघातो वा नाऽस्ति, तद्वत्‌ । नाऽपि समस्तानां 
मोक्तचसंमयः, प्रसेकमविद्यमानस्य चैतन्यस्य संयतेऽप्यमागाद्धोगालुप- 
पत्तः । अथ मन्यसे--अघौ प्रक्षिपेषु तिरेष्ेकेकस्य ज्वाराजनकतया 
भावेऽपि तिटममदस्य यथा तनक तथा संातस्य चैतल्यं स्यादिति; 
तदाऽपि संधातापत्तौ हैतुर्क्तव्यः। अगामिभोगादिति चेद्‌, न; यदि 
तावरद्धोगस्य गुणभस्तदा प्रधानानां भृतानामन्योन्यं गुणप्रधानभाव्- 
मानी मी जाय, [ यपि ह्यादि साधारण है तथापि व्यवस्था हो सकती है 
कि तेजा स्प दी भोग्य तथा वायुका स्प ही, प्रथ्नीका गन्ध दी यौर 
जरा पर्सदी भोग्य दै] ते मी एक साथ सव विपर्योकी उपस्थिति 
होनेषर क्रमौ उपपत्ति नहीं दयो सक्ती, [ धर्थात्‌ एक दी क्षणम समी मोक्ता 
अपने-अपने मेोग्यक्रा मोग करे; क्रमकी अपेक्षा क्यौ दोगी?] ज्ेएक 
दी मुदम प्रत्येक कन्याम मेग्यवस्तुका सन्निधान दोनेषर वर्करा करमसै 
विवाह अथवा गुणप्रधानमव--अङ्काद्निभाव-से संघात नहीं हेता 
धसे परकृतमे मी [ मूर्तोका कसे भोग अथवा गुणप्रधानरूपते संषात नदीं 
हो सक्ता। जौर्‌ प्रकृते गुणप्रधानभाव मानकर सेषातकी सिद्धि कना 
यवदयक ६, इसते ृ्ान्त तथा दानिके समानता नहीं आ सकती ] । सौर 
दरे पक्षका ( मिले हए मृत मोग करते दै इसका ) भी सम्भव नही हैः 
कारण कि प्रदयेक्मे न ॒रटनेवाठे चेतन्यक्रा ( मोगकतवरत्वका ) संघातम मी अमाव 
होनेते मोगी उपपत्ति नहीं दो सकती । यदि माना जाय कि जग्म उक 


गभे तिमिं ते एक-एक तिर द्वारा ज्वायाकी उपत्ति न होनेषर मी तिरसमूमे 
ते उवालफा जनकल टै घ्थौत्‌ तिलपमू्ते जेते ज्वालकी उतत्ति होती है, 


रते दी पकृतम मी प्रसेक भतम भोक्तृलकरे न दोनेषर मी उसके संपाते 
मोवतूर्प चेतन्यका सम्भव होगा, त्व मी सेषत्कि होनें हेतु कहना होगा । 
[ सधाताल्क़ शरीरके भतिस्कि चेन पदाथ लोकायते ममे दै ही नहीं 
तो प्रयेकं अचे्तनमतका चेतनासक सेषात उलन्न कर दे, ईइसरिषए उसका 
को फरण कहना होगा यह तार्थं है ] । आगे प्राप छनेवाले भोगके द्वारा मी 
तथात नही माना जा सक्ता [ अर्थात्‌ मगामी मोगफो मी संघातक्ा कारण नही 
मान सकते ] कारण कि यदि मेगक्ो गुण (जप्रधान) माने तों प्रधानरूपसे माने 
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रहितानां कथं संघातापत्तः १ प्राधान्यं तु भोगस्याऽतुपपनप्‌ , भोक्तरेषलात्‌। 
न च वाच्यं शेषिण भोग प्रति हेपभृतयोः सीपुंशरीरयोभोकोः संाता- 
पतिश्टेति, तत्राऽपि शरीरयोभोंक्तुलासंप्रतिपत्तः। उवालां प्रपि 
तिरानां संषातापत्तिरिति योऽयं॑दछान्तः, सोऽपि तवाऽसिद्धः; संषाता- 
निरूपणात्‌ । 


गये परर शुणप्रधानावते शन्य प्रध्वी आदि मूरतोका संषात कैसे दो 
सकेगा १ [ अथीत्‌ मेप्यस्वरूप गन्धादि गुणके भ्रति प्रधानमूत प्रथ्वी आदि 
परस्पर निरपेक्ष होनेसे संघातमावको प्राप्त नीं हो प्तकते याने 
स्वतन्त्र होनेसे अपने अधीन मेग्यकरा मोग स्वयं जाप हीकरल्गे ] जर 
मेोग्यव्तुस्वषूप खूपादिका प्राधान होना तो माना दी न्ह जा सक्ता 
,कारण कि भोग्य तो मोक्ताका उपकारक अङ्ग है । 

[ भोक्ता तथा मगमँ गुणप्रघानमाव न होनेके कारण दी संघात उपपरति- 
का अमाव नहीं कह सकते, क्योकि तादरथ्यैसे रोषदोपिमावको लेकर संघातकी 
उपपृ्ति दो सकेगी; इस प्रकारके वादके आश्चयका खण्डन करनेके लिए रङ्काका 
अनुबाद करते दै] 

शङ्का-रोषीरूप भोगके प्रति भोग करनेवाले रोपमूत स्त्री तथा पुरपके 
शरीरोका धात शेते इए देला जाता है, [ शरीरके धिना मोग अनुपपन्न दै, 
क्योकि शरीरका रक्षण है कि (भोगायतनं शरीरम्‌, इपरिए शरीरक्रो मोगके 
पति शेष ( उपकारक ) मानना ही पडेगा । इसिए जैसे एकके भरति रोष दोनेते 
छः प्रयाजा संघात होता है, वैसे दी एक दी भोगके प्रति पाचों मृतोक्ाभी 
संघात उपपन्न हो सकता है, यह भाव है | ] 

समाधान--स््री तथा पुरुषके शरीरोको मोक्ता मानना सभी पकारके सिद्धान्तोसे 

"सिद्ध नही हे, [क्योकि हमारे दी मतमे खी-पुर्पेकि शरीरम आसा दी 
भोक्ता है जौर शरीर केवर भोगाथ होनेसे जासाका दी शेष दै, इससे आपके 
समान भेक्तास्ूप शरीरोका संघात नहीं माना जा सकता ] ओर तुम्हरे 
८ ोकायतके ) द्वारा दिखाया हुमा जो ज्वाखके प्रति तिका संपातरूपी 


दृष्टान्त है, वह मी सिद्ध नही दै, कारण कि संधातका निर्वचन ही नही 
हे सकता । 
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न ताव्त्‌ संघातो नाम भोगमोगिनोर्वनवदेफदेशतामात्रभ्र्‌ › तथा सति 
तेन न्यायेन व्यापिना भूतानां सर्वर तत्सयावेतन्यभोगयोः सार्थत्रि- 
कठप्रसङ्गात्‌ । नाऽपि तदारूधोऽयवी संघातः, तस्य भूतेभ्यो मेदे 
पशवमतताभ्युपगमप्रसद्गात््‌। यमेदे भूतमात्ररया संयातार्सभवात्‌ । भेदा- 
भेदयोक्वाऽनङ्गीकरणात्‌ । अथाऽवयविनः पारतन्त्या्न पश्चमतच्वापत्ति, 
तिं जलादेः प्रथि्पादितस््रसवान्न तवचतुषटयमपि सिध्येत्‌ । न चैक 





[नेसे अनेक वृक्षोका एक देशम उगना ही उनका संधातमूत बन 
फटता है, वैसे भोग ओौर भोक्त्रा समानाधिक्ररणत्व ही संघात ह, इस प्रकारके 
वादीके जआश्यसे कहते ह कि ] वनके समान मोग जौर भोगीका एक देर 
दोना दी तो स्वत दै ? नही, वह मी संघात नहीं माना जा सकता, क्योकि ेसा 
मानठेनेते तो दस न्याये ( अर्थात्‌ एकदेश््थताक्रो ही संघात मानने 
नीतिते ) भ्यापकस्ठूप प्रथरी आदि मूरतोकी ( शरीरके बाहर भी ) एक- 
देशघ्थता सर्वत्र निपान दी द, इसरिए चैतन्य जौर भोगका समी जगह 
प्रसङ्ग आ जायगा । भौर उन अवयवस (भूतेति) एक भवयवीकरा होना मी संघात 
नहीं का जा सकता, कारण किं उस अवयवीका यदि ( जवयवद्प ) मूते 
भद्‌ माना जाय तो 'अवययीद्प' पांचवां त्व माननेका प्रघङ्ग आ जायगा | 
[ टौकरायतिक केव प्रध्वी, जर, तेज ओर वायु इस भरकार चार दी तत्व मानता 
| उनपतेवने हुए शरीरी अवयवीको उनसे मिन माननेपर उते पांचवां तत मानना 
पडेगा, इसते स्वयं अजपसिद्धान्त दोपका भागी होगा, यद सारांश दै ]। जर यदि मेद 
नदी मानते, तो शरीर चार प्रकते मूत्त दी एदे, अतः अतिरिक्त संधातक़ी सिद्धि 
ही नही है गौर मेद्‌ तथा अभेद दोरनोको तो तुम्‌ मानते नहीं हो [ धुवका 
कुण्डल दै तथा बुण्डट छवणै द-इन दोनो प्रतीति युवणे तथा दुण्डर दोन 
मेदाऽभेदघल्प तादास्य माना जाता है, दसम मेद॒ कासमनिक़ जीर अभेद 
परमार्थ ह, देखा तादास्य नास्तिक नहीं मानता ] । यदि कदो कि अवयवी 
अवयवेकि पराधीन १, इसर्एि अवयवे अतिरिक्त पांचा तत्व माननेकी 
आपत्ति नहीं ज सकती, तो जलादि भी प्थ्वी तके पराधीन दोनेसे आपके 
तमत चार तस भी सिद्ध नहीं दो सकेगे, [ क्योकि यदि अवयवीमे जवयव-मेद्‌ 
रतीति पराधीनता मानी जाय) सो जलदिे भी ध्थ्वी-मद-्तीतिल्प 
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-नच्च्च््व्व्व्व्व्व्व्व्य्य्य्य्य्व्य्य्व्य 
द्रवयदुघ्ारम्बनयोगयतापतिः संघातः, वस्पुतोऽनेकेष्वेकलयुद्धेविंभ्ममा- 
रताद्‌ । न चेका्थक्रियायां युगपदन्वयः संघातः, तदानीं काठाग्रवेण 
वह्धिता वायुसुतेन अले ताप्यमाने सति तत्र भतचतुषटयसंधाताद्धो- 
गपरसङ्धात्‌ । न चाऽन्यवःपिण्डवत्‌ संरलेय संयातः, शरीरे वायोस्तथा 
सर्टेपामावात्‌ । विव्ये चाऽयःपिण्डे सन्तापितलले वायुसंधुक्ते भोग- 
प्रसङ्गाद्‌ । न चोक्तदोपपरिहारायैकस्येष भूतस्य भोक्ुलनियतिः शङ्क 
नीया, सवैसंनिधानेऽस्येव मोग शइत्यनिद्धीरणात्‌ । 





पराधीनता विद्यमान दही है। ओौर दुसरे अवयवेसि वननारूप पराधीनता 
मानो, तो प्रध्वी मी जस्ते वनी है। इसरिए परथ्वीमे भी उक्त पराधीनता 
चली गई, इस परिस्थिति दु्दारे अभिमरत चार क्त्र दिवगत दीदयो चुके, 
यह माव है | ] तथा धह एक्‌ द्रष्य दै" इस बुद्धिम यिपय दोनेी योग्यता ही 
सषात पदाथ है, रेसा मौ नदीं कट सकते, कारण कि परमार्थतः यनेक पदार्थमि 
एक बुद्धिका हना केवट भ्रम टै [ भ्रमास बुद्धिम कार्क्रास्वि नही 
रहता, इसरिद्‌ अरमविषय संघाते भी मोकृत नहीं हो सक्ता, यद तायै है ] 
यौर एक दही अथैकरियामे ( प्रमातृ आदि व्यवहार ) सथका एक साथ 
अन्वयं होनेको भी सेषात नहीं कह सक्ते दै कारण कि दा माननेसे वायुस 
घुल्गी हद सकड़ीकी आगसे गरम क्रिये गये जसम चारों भूतोंका संघात 
होनेसे उसे मी मोगका प्रसङ्ग हो जायगा । वैते अगि जौर लके गोलके 
सम्बन्धके समान सम्बन्धको ( सर्वीवयवसे एकरस-ग्याध्िफो › मी संपात नहीं 
मान सकते, कारण कि शरीरम वायुका आग ओौर ठेहेके समान सम्बन्ध 
( एक-एक अवयवे समानखूपते व्यति ) नदी है! [ दृसरा दोप भी देते है] 
जिसने जरुको तपाकर अपने दयी सुखा स्यि ह्यो ओर वायु भी उप्तपर साता 
हो, से गरम ॒छृपिण्डमे ( चारो भू्तोका संघात दोनेसे ) भोगापिका 
रङ्ग दोगा [ परन्तु तततायःपिण्डमे मोग देखा नहीं जाता दै, इसङ्िए 
मोगक्रा समवायी कारण संधरातल्प शरीर नहीं हो सक्चत्ता] उक्त दोषके 
परिदारके किष कहो कि एक ही मूत भोक्ता, तो यह भी नहीं कह सकते, 
कारण कि. सवके संनिषानरमै, यह इसका भोग है, इस प्रकार निश्चय नही 
किया जा सकता [ प, रस, गन्ध जौर सयशै-रम भोय वस्तु ओर मोगान्वयी चते 


^ 


न्यक गोलकल्यत्वका अभाव ] भापाजुबादसदहित ६१३ 


यज्ञ लौकायतेकदेरिनां सतद्रयम्‌-इन्दरियाणां भोक्तुं देदेन्द्िय- 
सुरतस्य च भोक्तसमिति) पदुक्तन्ययेन निराकरणीयम्‌। ` 

नञ शानि पनरिन्दरियाणि येषां भोक्सुखं निराक्रियते । तत्र गोलक. 
मात्राणीति सुगताः, तच्छक्तय इति मीमांसकाः, तनतिरिक्तानि द्रव्या 
न्तराणीत्यन्ये सवै बरादिनः। 

न तावद्रोरकमाव्रलं॒युक्तम्‌, कीरप्ुर्यादिविरहिणामपि सर्पा- 
दीनां शब्दाह्ुपठन्धिसद्धावात्‌ । वृक्षाणां च सर्वगोलकरहितानां विप 
योपरम्भ्नचात्‌, (स्मात्‌ पद्यन्ति पादपाः इत्यादिशाच्रात्‌ । न च 
ृक्षाणामचेतनलम्‌ , दिंसाप्रतिपेधेन प्राणिखावगमा्र्‌ । यत ए न गोः 
मृतकि मी उपस्थित रहनेमे कौन करिसका भोग दै, इसका नियामक को 
नही दै, दसि अविरोपसे चा्ौको भोक्ता मानना दोगा गौर उनक्रा 
संथात वन नहीं सकता, इसलिए संघरातमृत शरीरासक भूतोको भोक्ता मानना 
युक्तिसंगत नदीं है, यद तास है । ] । 

मौर भी छोकायत-मतके एकदेदियेकि जो ये दो मतद क्रि इन्धि 
भोक्ता द अथवा देहेन्दियका संघात भोक्ता दै । इन दोनों मतौका दिखराये 
गये न्याये अनुसार खण्डन करना चादिए । 

[इन्द्रियम मोक्लका सण्डन करनेके पदे इम्द्ियनिपयक विप्रतिपत्ति 
दविखरानके ठि पदन करते ै-- ] इन्दियां कौन पदा हँ ? जिनमें मोक्तृलका 
वण्डन करिया जारहाष्ै। इस विपये बौद्ध कहते ह कि गोखकमत्र 
[ मर्थात्‌ शरीरम दील पड़नेवले आंख, नाक, कान आदिके तत्‌-तत्‌ 
सकार] दी इन्दि्यौ दै। मी्मासिकं आकारोम देखने, शुने आदिकी 
यक्तियोको ही इन्धिय मानते दै ओर हतर सभी रोग इन दोनो अतिरिक्त 
्रभ्यान्तर दी इन्दिय दै, रेस्ा मानते दै । 

[ बौद्का खण्डन करते दै] मोखकको ही इद्धि भागना उचित 
नष्ट, कारण कि क्णशष्युटी ( कानके मतर एक विशेष प्रकारके छेद ) 
यादि श्रन्य समं जादिकरो भी शब्दादि निपयोंका प्रणक्ष होता दै बौर किसी 
मी दन्दियका मोर्क न होनेपरं भी दरक्ादिको समरणं विपरयोकी उपरन्धि 
ती है, क्योकि सते क्ष मी देखते दै ठेसा शाख कहता दै । व्षोको 
्रेतनारदित नदीं मान सकते, क्योकि शाम उनकी साका निषेध है, 
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ठकरक्तिलमिन्दरियाणाम्‌ । अथ शक्तिमद््वयान्तरकस्पनात्‌ प्रतिपत्रस्थानेषु 
शक्तिमात्रकरपते काधवं मन्यते, तदत्यन्तलाधवादारमन एव क्रमका- 
रिसर्वविहानघाम्यं कलयप्यताम्‌, किमेभिरिन्द्रयेः १ न च सर्वगतखाऽऽ- 
त्मनो गोरकभरदेरोष्वेव ज्ञानपरिणामोऽ्चुपपच्नः, त्वया तसैव शरीर 
्देशमत्रे ज्ञानपरिणामाङ्गीकारात्‌ । एवं चाऽनिन्द्रियेष्वपि भोलकप्रदेशेपु 
्ानान्वयव्यतिरेकौ शरीरदरव्यान्यथासिद्धौ, ततो न मीमांसकमतदुपपन्नम्‌ । 
सस्तु तरह दरव्यान्यराणीन्दियाणि, तानि च गोरकविरेपसंबन्धाचक्षरादि- 





अतः धृष्षम पराण है" पसा प्रतीत होता दै । इसी कारण गोरककी शक्ति्योको 
भी इन्द्रिय नही मान सकते [ क्योकि उससे भ सपं अथवा कामें व्यभिचार 
बना दी रह जायगा ] यदि कटो करि रशक्तिशारी द्रध्यान्तरकी कस्पनाकी 
अपेक्षा सवैसम्मत नक; कात आदि आकारविशेपव्लि स्थानम केवर 
शक्तिफी कर्पा करने साधव दै, तो इसपर यह क्हाजा सक्तादैकि 
शक्तिद अपेक्षा अधिके ऊधव होनेसे धामा द्यी करके उत्पादक सर्वै- 
विज्ञानके सामथ्येकी दी कर्पना करो, इन ८ विप्रतिपतिग्र्त ) इन्दियोकी 
कपना करनेसे क्या फायदा है 

शद्का-- स्त्र व्याप्त आ्माका केषर गोरुक-प्रदेमें ज्ञनिरूप परिणाम मानना 
युक्त नदीं है । 

समाधान-तुम भी उस सर्वगत जासमाका सरीरपदेशमे दी ज्ञातप 
प्रिणाम मानते हो । [ अर्थात्‌ यश्चोभयोः समो दोषः परिदारस्तयोः समः, इत्यादि 
न्यायत जसे बुष्टारे मतम सर्वत्र व्याप्त होनेपर भी चात्माक्ा श्रीरसे बाहर 
जानकार परिणाम नहीं द सक्ता, केवर दारीरमे दी दो सकता दै, वैसे दी मेरे 
मतम भी गोरुकमातरमे जञानाकार प्रिणामकी प्राति असङ्गत महीं ] इस रीतिसे 
इन्धियसे भित्र होनेप्र मी गोरकोम जञानका अन्वय-व्यतिरेक तो शरीरखप 
्रवयक्रे कारण अन्यथासिद्ध दै । [ अथीत्‌ सर्वव्यापी आत्माका जते इन्धिय- 
मिनन शरीरके साथ जानानवय-व्यतिरक दै, वैते ही गोरुकोके साथ भी दै, इन 
अन्धय-उयतिरेकति गोरुकोका या इनकी शकतर्योका चेतनासक इन्दिय होना 
सिदध नही हो सकता ] इते मीमांसक मत सङ्गत नहीं है, यह स्ट है | 
ठव तो अन्य वादियोका सिद्धान्त ष्यन्तर ही. इम्दियो है थौ वे उस मोटकके 
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शब्दवाच्यानीति; तदप्यश्ुक्तम्‌ तेषु प्रमाणासावात्‌ । विमता रूपादुप- 
रन्धयः, करणपूरविक्राः, करमैव्यापारलाद्‌, छिदिक्रियायत्‌, इति येद्‌, न; 
अनेकान्तिकत्वात्‌ । करणप्ररणरक्षणे करवैन्यापारे करणान्तराभावात्‌» 
अन्यधाऽनवस्थानात्‌ । “एतस्माज्ञायते प्राणो मनः सर्वेन्द्रियाणि च इत्या- 
गममम्यानीद्ियाणीति येद्‌, म; आगमसंस्ारविरहिणामपीन्दरियप्रतिप- 





( आफार-विशेपके ) सम्बन्धसे मख जादि शब्दोसे कदी जाती दै--मान छे, तो 
यह भी उचित नही दै; कयो्षि उस प्रकारके अतिरिक्त द्रष्योके माननेम के 
प्रमाण नहीं है । 

शक्षा-- विमत ( विवादग्रस्त ) रूपरादिका प्रत्यक्ष, करणपूर्ैक होता 
दै, केतके व्यापाद्य होनेते, टेदन क्रियके सदृश; [ जसे ेदन-करिया करणं 
(साधन) द्वारा हो सकती दैः वेते दी व्यापाए्लसामान्यसे समी व्यापार 
साधनसे दी सिद्धति ओौर वे साधन जिनका नाम ल, कान यादि 
है, एते द्रभ्यान्तर दै, क्योकि उपरन्ध द्व्य तो दनादिके साधन हो 
नहीं सकते } यह अनुमान उन इन्धियासमक अतिरिक्त दरम्येकि माननेमै प्रमाण है । 

समाधान-रेसा नदीं दे, कारण कि उक्त अनुमान व्यभिचारदोषसे दूषितं 
| [ छ्नक्रियकरि साधनभूत कटार भादि भी तो अपने व्यापारके कत दै 
लेकिन उस करणूप कृटादादि कर्त॑का व्यापार करणपूर्यक नहीं दै, इसलिए 
दते ककयापारमे व्यभिचार भाया, अत्त; उक्त शनुमान कहीं हो सक्ता । य॒दि 
प्थानीमूव क््यापासमे दौ उक्त नियम माना जाय; सामान्य कैष्यापार- 
मातरम नही, तो भी दोष देते दै-- ] करण ओौर पररणासक कतके व्यापार 
` फो दूरा करण नदं है । [ यथपि देवदकचादिसे फी जानेवारी टेदनक्नियाके 
पट्टे कुखरदि करण दै, तथापि करणमूत कुयरको प्रेरणा कते हए 
देवदतादिके व्यापार तो दृ फरण नीं है । यदि उसमे देवदत्तादिका 
भयल यर उसमे मन, बुद्धि हयादि करणपरम्यरा रगाते चलो, तो दोष देते 
-] अन्यथा करणयरपरा मानने तो अनवस्था दोप भा जायगा, भरात्‌ 
करणपरपरके कहीं मी न सकनेसे मूरकरणकी मी सिद्धि नरी हो सकेगी | 

द्धा त्रदे दी प्राण, मन सौर सव इन्ध्रि्यौ उसन्न हेती दै ॥ 
ाचरथक भागमसे इन्दी प्रामाणिक प्रतीति होती दे | 
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तेः । न च मनोवत्साश्िवेानीन्दरियाणि, रूणदिज्ञानाख्यं लिङ्गमनपेध्य 
साक्षिमत्रेण चक्रादीनां प्रतिपततेरमावात्‌ । तस्मान्न सन्स्यवद्दियाणीति । 

अत्रोच्यते गोरुकब्यतिरिक्तानीन्द्ियाण्यागमादेवाऽवगस्यन्ते । नहि 
तत्व॑स्कारहितास्तानि जानन्ति किन्त गोरकन्येव । 

यन्न तेषामिन्द्रियाणामहङ्कारकार्यलं सांख्येरुच्यते तत्र किमध्या- 
त्माअङ्कारः कारणं पिं वा इृत्लफायैव्यापिनी काचिदहद्धाराख्या 
रदतिः १ उभयत्राऽपि नाऽस्ति किमपि मानम्‌ । अथ दितीयपक्षे नाना- 
पुराणवचनानि मानम्‌, तन्न, श्रुतिविरोधात्‌ । “अन्नमय हि सोम्य मन 


समाधान-- यह शङ्का उचित नही है; कारण किं शाख्जनित संकारे 
स्वैथा विम पमरौको मी इद्धिर्योकी प्रतीति हती है । 

इन्दियोको मनी मति साक्षिवेच मी नहीं मान सकते, कारण कि हपादिकी 
प्रतीतिष्प देतुकी अपेक्षके चिना केवरु स्षीसे दी. आंख आदि इच्िर्योकी प्रतीति 
सही हती है । [ अर्थात्‌ सूयादिज्ञान द्वारा दी साक्षी चक्षुरादि ईन्दरियोकी 
भतीति करता है । मनकी भति उपरुब््िसामान्यसे न्ट ] 1 इसरिए इर्यो 
्दीन्ही। 

नही, इन्दिथोके विषयमे एसा साल्ल ह्यारा दी जाना जाता है क्रि गोरूकसे 
अतिरिक्त ही इन्दियां ह । शाश्लीय संस्कारे शून्य पामर उनको नहीं जान 
सकते, वे तो केवर गोरकैको दी इन्र्थो जानते है, [ इसमे सूचित किया कि 
यद्ध तथा भीमांपक शाश्लीय वासनापि विदीन पामर है ] | 

इन्दियो बदङ्कारकी का दै, पेसा सा्यमतावरम्बर्यो्रा जो कहना है, उसपरं 
भरर होता है कि क्या अध्यात्म अर्का इनक्रा कारण है ? या सम्पूण कार्ममात्रक्रो 
प्यात कृरनेाटी अहङ्कार नामकी कोई प्रहृति दै १ । [ अर्त्‌ आध्यामिक अह्‌- 
रसे इन्धरयोका जन्म है ययवा आधिदेविक्र अहङ्कारे १] दोनों भकररोमे को$ 
मी प्रमाण मही है, वरे पक्षम अनेक. पुराण.वचयै प्माण है देस मी नही 
कट सकते, कारण कि सा माननम शतिते विरोध आता है ! [ शति-बिरोष 

(१) ` _ (१) धिनिषोऽवमच्डारे मह्तलरदनवत ¡ कन्य त्त चर न महत्तत्वादजायत । इन्दियाणां ततः रंष्िशुणद्वारा महा- 

ने 1 ॥' दे महामुनिजी, यह आध्यात्मिक, आधिदैविक तथा आधिभौतिक तीन भकारका अङ्कार 


महत्तत्वसे उत्पन्न हुमा है ॥ खर श्च भंहद्कारसे युणेकर दर दन्वि्योकी चठ हह दै । इत्यादि 
पुरणमचचन पमद्चने चादि । 





चिथौके मौतिकल्का संण्डनं ] मीपंरुवदेसहित ` ६१७ 
आपोमयः प्राणस्तेजोमयी वाक्‌ इ्यादिश्तौ भरतविकारत्वावगमात्‌ । अतः 
पुराणवचनानीन्दरियाणामहङ्काराधीनतमात्र प्रतिपादयन्ति । 
यचच द्यप्कतािकेमोतिकल्मिन्दरियाणा्ठक्तम्‌, तदप्ययुक्तम्‌; 

तेर्मानस्य वक्तुमद्क्यसात्‌ । इन्द्रियाणि भौतिकानि, सा्यव्वात्‌; 
सावयवं च मध्यमप्रिमाणखादिति वेद्‌, न; इन्दरियाणामणुपरिमा- 
णत्वेऽपि बाधाभावेन दैत्वसिद्धेः । विपयावमासस्याऽप्यणुत्वप्रसङ्गो 
व्राध इति चेद्‌, न; चन्मतेऽणुपरिमाणेना ऽपि मनसा विस्तरतात्मादि- 
दिखते ह-] (द सौम्य ! मन अत्तमय भथौत्‌ अननक विकार है तथा भाण जलका 
ओर वाणी तेनक्रा विक्रार दै इ्रथक शुतति इयौ मूतकी विकार दै, 
दसा प्रतीत होता, भतः उक्त श्तिते विरोथक्ा परदार करनेके ठि 
पुराणके वचनोँसे इच्िर्योका अहृ्कारके अधीन रहना वेव प्रतिपादित 
होता है । 

जौरमी जो दष्क तर्कवादी वैरेपिक-मतानुयायियोंका कहना है कि 
इन्दरयो भौतिक टै [ वैशिपिक केवर तक दवारा इन्दि्योको भूतविकार मानते 
ह, शाते नहीं, इसछिए श्ाखीयवासनासे श्न्योको भी त्फ द्वार जान देना 
रातत हो जता दै करि इन्द्रिय मूतविकार दै, इसते उक्त कथनका सण्डन हो 
जाता कि शास द्वारा दी इन्िर्योरो मोरकसे अतिरिक्त जाना जा सकता है ] 
वह भी यक्तिसङ्गत नदीं है, कारण कि वे इसमे प्रमाण नदीं दे सकते । 

द्भा- दन्द्यो मतविकार षै क्योकि वे अवयवयुक्त दहै, भौर उनका 
जवयवयुक्त होना मध्यमपरिमाणते सिद्ध दोत्ा है | [ मध्यमपरिमाणवलि पटादि 
सुव जेते सावयव भैस नदिय भी सावयव गी ] यह यनुमान रन्दिर्योके 
मौतिकलमे प्रमाण है । 

समाधान-रेसा नदीं है कारण कि इन्दियोको अणुपसिमण मान लेन 
भी वाध नदीं जाता दै, जतः मध्यमपरिमाणलसूप देत भसिद्ध दै । 

श्षा-न्धियोको अपरिमाण माननेषर उनके कार्यरूप विषरय- 
भरयक्षको मी अणुपरिमाण मानना हयोगा, हृसरिए्‌ इन्रयोको अणुपरिमाण नहीं 
मान सकते | 

समाधान--उक्त तर्क उचित नी है, कारण कफि दुम्दारे मतके भसुसार 
ुपरिमाणवाले मनसे भी महत्परिमाणवहे असा भादि पदार्थोका ` र्यक्ष 


६१८ विवरणप्रभैयसंगरद [सूत्र १, वर्णक ४ 
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वस्तुदरीनसद्धावात्‌ । च्चः रूप्ुणवतमकृतिकम्‌, रूपादिषु पचस मध्ये 

सपस्यैवाऽभिव्यज्कताद्‌, यचस्य नियमेनाऽभिव्यज्ञ़ तत्‌ तद्शुणव- 

कृतिकम्‌ ; यथा रूपाभिव्यञ्को रूपप्रक़ृतिको दीपः, एवमन्यत्राऽ्य- 

हनीयमिति चेद्‌, न; शब्दस्येवाऽभिन्यञ्चके धरत्रे शब्दगुणवदाकाशा- 

नार्येऽनैकान्तिकत्वात्‌ । कर्णशष्ुरयवच्छिनाकार्मात्रस्य खया , 
होते देखा जाता है । [ अतः इन्ियेकि अणु माननेपर मी उक्त दोष नही 
यता । 1 पुनः दूसरे तकँ द्वारा इन्धियोका मौतिकत्र सिद्ध करते हुए शङ्का कर्ते 
है] चश्च इन्दि रूपवत्‌-पङृतिक दै अथौत्‌ चक्ुरिन्द्ियकी भरति 
पवान्‌ द्रष्य है, क्योकि ह रूपादि पंच गुम से केवरु सूप्रकी अभित्यक्ति 
करती है! नियम दहै किं जो जिसकी भ्यमिचारके विना अभिव्यक्ति करता 
टै, वह उस गुणवारी प्कृतिका दी विकार होता दै, जेसा करि रूयको 
समिव्यक्त करनेवाला शूपवत्‌-अकृतिक ( तेजस ) दीप है । इसी प्रकरार॒भन्य 
इन्धियविषयक भी अनुमव करना चादिए । [ अर्थात्‌ जहा -इन्धिय रस 
गुणवाले जरकरा विकार है, कयोकरि रूपादि से केवरु रसक्ा ग्रहण करती 
है, जेते सुखसे उदयन्र होनेवारी रार, नासिका गन्य गुणवाटी प्रथ्वीका 
विकार है, अतएव दूपरादिम से गन्धक्रा दी अहण करती है, जैसे हींग मादि 
रय एवं लगनिन्रिय स्यदगुणक वायुका विकार है, क्योकि रुपादिमे से स्मशका 
दी ग्रहण करती है, जसे पंसेकी हवा, इस भकार सन्य अनुमान समञ्चन चारै । 
उक्त अनुमानमे अनुद्रु तका अमाव दिला कर समाधान कसते है-- | 
फसा नदी, कारण कि केवर शब्दकी अभिव्यक्ति करनेवाले कानमे प्यभिचार दै, 
मरयोकि शब्दगुणवले आकरारका कर्णन्दिय विकार नीं है, कणैन्दियको तो 
छम कानके सीतर. विद्यमान एक भकारका छिद्रहम सकाश दी सानते हो% । 
[ इसङिणए श्रोत्रग्राह विरोषगुणवलि द्रन्यसे उसन्न न होनेपएर भी जैसे कण- 
दिय शब्द्मत्रका अहण कती ह, वैसे दृस्री इन्धर्यो मी तत्‌-तद्‌विशेप 
गुणव द्रन्यकी विकार न होनेप्र्‌ मी त्दू-विरोष गुणक्री जभिग्यज्ञिका 
दतीं, एेसा माननेमे कोई हानि नी ष । 


५ भका एक दीदे, उसका कोद सजातीय मेद तो है ही नही, अतः वह्‌ विसीका 
भारम्भक नर्ही हे। 








हन्दियोके भो तिफतका बण्डन } भापानुवादसहित ६१९ 
भोत्रभ्शुपगमात्‌ । विरेप्याप्तौ नाऽनेकान्तिकतेति चेद्‌, एवमप्यतिपरसद्खो 
ुर्षारः । रूयादिचुषटयाभिव्यञ्चकस्य मनसो भूतचतुष्टयारम्यसस्य 
सुसाधलवात्‌ । अभ्रतस्याऽप्यात्मादे््हफतया मनो न भूूतारभ्यमिति 
चेत्‌, तरिं संख्यापरिमाणादेरपि ग्राहकतया चक्षुरादीनां भूतारभ्यल्ं 
न स्यात्‌ । असाधारणविषयारसम्यलाङ्गीकारे सति भौतिकलपिद्धिरिति 
चेत्‌, तर्हिं मनोऽप्वस्नाधारणविपयेणाऽऽरमनाऽऽरभ्येत | एकद्रव्यस्याऽऽत्मनः 


राङ्का--बिरोप ग्या्ति मानने व्यभिचार नहीं आता है [ अर्थात्‌ जो 
जिसके विष गुणका अभिव्यन्नक दै इत्यादि नियमको इन्दियसामान्य- 
निपयक न मानकर षूपादिचतुष्टयके ग्राहक चश्चरादि-इन्िय-विरोप-विषयक 
दी मागे, इसते शरेत्िन्दियमे व्यभिचार नही आ सकता दै, यह भाव है ] 

समाधान--उक्त प्रकारसे विरोपविषयक नियम माननम भी अति- 
प्रसदचं नहीं हटाया जा सकता है, कारण कि उक्त ग्याक्िसे रूपादि चारी 
( खूप, रप, गन्ध ओर स्परीकी ) अभिन्यक्ति करनेवाला मन मी पृथ्वी, जकर, 
तेज, वाधु-इन चे मूर्तो विकार हो जायगा, जो तुमको मी इ 
नहीं दै । यदि फटो करि भूतोति जतिरिक्त घातमादिकी भौ मन अभिव्यक्ति 
फ़रता दै, श्सलिए्‌ मन तोका विकार न हो सकता; तो मूतके निरोष गुणेति 
अन्य सेह्या तथा परिणाम यदिी अमिव्यञ्क होनेते वक्षरादि इन्द्यो भी 
भूतकौ विकार नदीं हो सकतीं । 

शङ्का--असाधारण विपयसे उदपन्न दती है, देसे नियमका अङ्गीकारः 
फर ठेनेपर इन्द्र्यो भौतिक सिद्ध हो सकती दः [ रथात्‌ जो भिसका 
असाधारण--अनन्यग्रा्य--विपय है, वह उस विपयवाटेते उदयत्न होता है, इस 
प्या्तिते च्षुका प घसाधारण विषय दै, इसि बश्च सूप्वारे तेजोरूप 
द्र्यसे उन्न होता है, इसी भकार अन्य इन्धियोकि विषयमे मी समञ्ना 
चादिए, यह सारांश दै ] । 

समाधान--दस निणैयके अनुसार सो मन भी उसके असाधारण विषय 
आमास बना हुभा माना जाना चाष, [क्योकि जाला मी मनसे इर 
इन्धियेकि द्वारा ग्राह नदी दै, अतः वह मनका दही असाधारण विषय है] | 
आालरूप एक द्रव्यते सावयव दरगयका र्म भले ही न दो, परन्तु मनोरूपं 





६२० विवरणप्रमेयरसग्रद [ सूत्र #, वर्णक ४ 
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न वी # रि 
सावययदरम्यानारम्भकत्वेऽपि निरयं मनेोद्रभय .्सयारमपक्ं फं न 
स्यात्‌ । तस्मात्र श्णकतकौदिन्दरिवाणां भोतिकतपिद्धि, षिन्त्वागमदेव | 

तानि पुनरिन्दरियाणि सवैगतानीति योगाः प्रतिदिरे। तदपि 
मानहीनम्‌। आस्मेन्द्ियमनांसि सर्वगतानि सर्व्र.दकायैलादाकाद्वत्‌ ; 
दश्यते हि जञानं स्का सर्वत्रेति वेद्‌, न; सरवत्रेत्यनेन दृस्लजगदिव- 
क्षायामसिदिभसङ्गात्‌ । यत्र शरीरं तत्र सर्वत्रेति विवक्षायां शरीरे 


व 
निरवयव द्रव्यकरा उससे आरम्म चयो नहीं होगा ? [ सथोत्‌ अकेले द्वग्यसे सावयव 
द्य नहीं हो सकता, क्योकि सावयवका आरम्भक सद्धात दी होता दै, पु 
अवयवन्ूल्य मनका आरम्भक अवले आत्मरूप दरव्यके होनेम द॑ बाधा 
नहीं षै, यह तासं दे ! ] इसलिए युपक याने शास्ाऽननुगृटीत तके 
इन्वियोका भौतिकि ह्येना सिद्ध नदीं हो सकता, किन्तु शाकस् द्वारा दी 
इन्दियोका मौतिकल सिद्ध हो सक्ता है | 

ते # इन्द्रियां सर्वगत-- चारे ओर प्रसरणमे समथ व्यापक परिमाणवारी-- 
ह एसा पातज्ञक योगदशनकार मानते दँ । परन्तु उनका पे भी मानना 
प्रमाणञ्चूस्य है । यदि को कि आला, इद्धिय तथा मन सर्वगत ( विभु) 
षै समी जगह इनके कायैकी उपरुण्ि होनेसे, भङ्ारके समान । 
[ अथत्‌ जेते आक्राशका स्वैत्र दी शब्दरूप कार्यं देखा जाता है, अतः 
वह विभुदै, वैसे दी आमादिके ज्ञान आदि कर्योकी मी सर्वत्र उपरुष्धि 
होती दै, अतः वे विधु] क्योकि उनका कार्यभूत ज्ञान सर्वत्रही देखा 
जाता ह, इस अनुमानसे उनकी व्यापकता सिद्ध होगी, तो ठेसा कहना मी नही 
वनता, कारण कि उक्त हेतुके अन्तरीत 'सरवत्र' पदसे यदि सम्पूण संसारकी विवक्षा 
करोगे तो हेतुकी असिद्धि दै, [ क्योकि शरीरके वादर कहीं भी संसारम इन्दिया- 
दिकायै-त्ान नहीं होता ] । यदि जहां शरीर दै, वहां सर्वत ( शरीरम ) 
दसी विवक्षा करो जथीत्‌ सवत्र पदसे सारा संसार न टेकर सम्पूणं शरीर 





# कानि पुनः इत्यादिसे टेकर णविन्त्वागमादेव' तक्के प्रन्से इन्दियोकि स्वरूप तथा 
. कारणविषयक्त विप्रतिपत्तिका निराकरण करके सिद्धान्त कयि भि गोलकसे अतिरिक्त दी 
इन्द्रियां हँ भौर उनके कारण अआकाञ्चादि मूत दँ 1 अव (तानि पुनः" से ठेषटर--“मन शति 
सिद्धम्‌" पर्यन्त प्रष्कसे इन्द्िय तथा मने ्रमाणनिपथक विप्रतिपत्ति दिखलकर सिद्धान्त 
मुतुका प्रद्रौन करते है । 


हस्दियोकी प्राप्यकाति। भोर परिश्छिननता ] भाषायुबादसरित ६९१ 


[1 
न थ भ १११५०८० 





शरीरय सर्वगतस्वमस्ि । अयेन्दरियाणि सर्वगतानि, परोपाधिकगमनलात्‌! 
आकाशवत्‌; यथाऽऽकाशचख गमनं पटाद्ुपाधिकं तथेन्द्रियाणां भरीरोपाधिकं 
गमनमिति चेद्‌, न; ररीराययवेप्यनेकान्तिकस्वात्‌ । प्राणोपाथिकं हि 
तेपां गमनम्‌। किशचन्दियाणां सर्वगतत्ये युगपत्‌ सर्विपयोपरुष्धि; 
स्यात्‌ । श्ररीर एव वृत्तिलामान्नाऽ्यं दोप इति चेद्‌, तहिं यदिरिन्दरियः 
सद्धावकरपना न प्रमाणप्रयोजतवती । तस्मादसर्वमतानीन्द्रियाणि । 

यज्ञ॒ तान्यप्राप्यकारीणीति सुगताः करयन्ति, यद्युक्तम्‌; तत्र 





केवट नाह, तो शरी ही व्यभिचार होगा, कारण कि देखा जाता 
कि जौँ जौ शरीर द, वँ सर्वत्र ररीरका काय-- चरन, स्थिति, आसनादि-- 
कुट-न-कुछ अवश्य रहता 8, परन्तु इस सर्वत्रद्कायैतरख्प दतुसे 
दारीरका सर्वगतस् नीं देखा जाता दै । यदि कदो किं इद्िर्यो सर्वगत दै 
दृसरके कारण गमनश्चीर होनेते, आकराशके समान अथीत्‌ नेसे काचक गमन 
घटादि उपाधिके द्वारा होता दै, वैसे दी इन्द्रियम गमन शरीररूप 
उपापिके द्वारा शेता है, इस अनुमाने इन्दियोका सरवगत्तख सिद्ध दोगा, 
तो यद कना मी उचित नहीं ४, कारण क शरीरके अवयवो ही व्यभिच।र 
वना हु दै, क्योकि उनका प्राणरूप उपाधि ही गमन होता है । [ परन्तु 
रारीरके जवयव सर्वगत नही द। दुसरा मी दोष देते दै-- ] इन्दियोको 
सर्वगत माननेम एक साथ सभी विपयोका ज्ञान होना चाहिए । यदि कृषा जाय 
कि दरीरम दी इन्दियोको अपने वृत्तिरूप फायका उसादन करनेकी योग्यता प्राप्त 
होती दै, भतः उक्त दोप नहीं अत्ता [ अथीत्‌ सर्वेगत होते हए मी कायैलनन- 
योग्यता सर्वत्र नहीं, किन्तु परिच्छिन्न शरीरम दी दै, अतः उक्त दोषका 
प्रद नहीं] तो यह भी युक्त नही है, कारण कि ( इन्दिोफो सर्वगत 
मानकर शरीरके ) बादरं इन्ियोकी सत्ताकी कल्पना करना प्रमाण तथा 
प्रयोजन दोनो न्य ह, इसरिए इद्दियोको सर्वेगत नहीं मान सकते । 

वौद्धोकी जो यह कद्यना दै कि इन्धियौ जपराप्यकारी दै [ अर्थत्‌ परिच्छन्न 
इन्दि शरीरके एफ देशम दी स्थित दै ओर विषय देशम न जाकर दी ज्ञान 
रातत करती टै ], बह युक्त नदीं है, क्योकि यर्हौपर प्र होता दै कि उन इन्दर 


७१ । 


एवानेकास्तिकलयम्‌ , दर्ये दि यत्र गरीरं तत्र सर्वर शरीरका्यम्‌ । न च 


[1 


६२२ -  विवरणप्रमेय्ग्र ] सूत्र? वर्णकं ४ 
चय य्ययय्य्य्व्व्व्य्य्व्~-==------------ 
दि च्षु्रो्रयोरेवाऽराप्यकारिखम्‌ उतेतरेपामपि १ न तावदितरेषा्‌; 
दूरत एव स्पदीरसगन्धोपरब्धि्रसङ्गत्‌ । नाऽपि प्रथमः, विते चक्षुः 
रत्र प्राप्यक्षारिणी, बदयन्दियत्वादू, ध्राणादिचत्‌, तेजसस्तवतिदूरसीध- 
गमनद्नादुन्मीरनमात्रेण॒चश्ुपो शरवादिप्रापिरविरुद्रा । शब्दस्य च 
वीचिसन्तानवत्‌ परम्परया श्री्रसमवायः प्राप्तिरिति यत्तािकैरुच्यते 
तद्सत्‌, तथा सति इद भरोत्रे शब्दः! इति प्रतीत; प्रतीयते तु (त्र शब्द्‌ 








क्या जे ओर कान दी पराप्यकरारी (शरीर देशम दी रहकर ज्ञानके 
जनक ) टै १या ओर इन्दि मी। इनमे आंख, कानसे अतिरिक्त इन्दिथोको 
तो एेसा महीं मान सकते, क्योकि दृरसे ही स्पश, रस तथा गन्धका ज्ञान 
मानना पडेगा | प्रथम पक्ष ( आं तथा कानमे दी अप्राप्यकरारित्वि मानना) 
मीनहीहो सकता, कारण त्रि विमत ८ विवादग्रस्त) आंख ओर कान 
भ्रापयकारी दै ( विष्य ददाम जाकर नानक जनक दं ), वदन्धिय दने, 
ताक आदि इद्धियोके समान । [ घ्राणादि इन्धि उक्त अतिपरसङ्गका वारण 
करनेके ठिष प्ाप्यकास्त्वि मानना साक्दयक है, भतः दन्दीका दृष्टन्तं करके 
वाहन्दरियमात्रमे प्राप्यकारिता मानना उचित है । आंखको प्राप्यक्ारी माननेमे 
उसके रुते दी विरम्बके विना कोशे दूर न जा सकनेकी आशङ्काकरा समाधान 
करते दै-- ] बड़ी शीघ्रतासे अत्यन्त दूर्‌ तक तेज चल। जाता , यह 
भलक्ष है, इसकिए खुर्ते-खुरते ही आंसोका शुवाडि देश तक जाना भी को$ 
विरुद नहीं हे । [ इन्दियोमे अपराप्यकारिवि मानकर तेयायिकसम्पत शब्दकी 
कान तकर  ्रा्िका सण्डन करनेके ठिए उनके मतका अनुवाद करते ईै-- | 
तरज्ञोके सन्तानके समान प्रम्परासे कानके साथ शृब्दका समवाय- सम्बन्ध-- 
कर्द्धियमाति है [ अर्थात्‌ जेते सल्मे उत्त हुई प्रथम तरङग 
कमः दृपरी-वूसरी तर्गौको उतपन्न करती हु परम्परासे तटतक परह 
जाती दे, वैसे दी रथम उसत्र हुभा भाकायसमवायी शव्द क्रमः 
दृसरे-दरे श्दोफो उस्न करता हया कर्णन्दिय तक जप्रना सम्बन्ध प्रप्त 
करता है ] रे जो तरकवादिोका कहना है-बह भ युकक्त नही दै, 
कारण किं उक्त रीतिति स कानमे शब्द दै देसी .पतीति होनी चाहिए, 
परन्तु प्रतीति तो ब्रह दती हे कि बहां-न्उस अमुक शरेशमे- शब्द हो रहा 


मनकी सावयव ] भापासुप्रादुसरिव ६२३ 
इति ¡ तस्मायथाजुभवं भोत्रस्यैव तत्र गमनं कट्यनीयम्‌ । तदेवं 
भौतिकानि परिच्छिन्नानि प्राप्यकारीणीन्दरियाणि सन्तीति सिद्धम्‌ । 

फ तिं मनो नाम यस्मिन्नाऽऽत्मलखमपरे सोकायतेकदेरिनो मन्यन्ते । 
निर्यं निरवग्रवमणुपरिमार्ण मन्‌ इति तार्किकाः । तत्र न तावन्निव्यम्‌ , 
प्रिच्छिन्नलादू , धटवत्‌। विमतं नित्यम्‌ , निरवयवद्रन्यलादात्मवतर्‌ ! इति 
चेद्‌ + न; हैलसिद्धः । विमतं सावयवम्‌, करणत्वात्‌, चक्रादिबद्‌ । अन्यथा 
मनभोऽनमयतवं शुत्युक्तं बाध्येत | कथं ॒तरहिं मृतद्रन्यानमिधात इति 

जीवनदश्चायां देदाद्रहिनिगंमनाभावादिति श्रमः| मरणदज्ञायां त 
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है। इसलिए अनुमवके अनुसार उस देशम कानके दी जनेकी कल्पना करना 
उचित दै! इस ध्रकार निणयके अनुसार सिद्ध इमा कि इन्धिर्यो मौतिक, 
परिच्छिन ( दरीरके एक देशम रदनेवारी ) तथा प्राप्यकारी है । 

[ प्रस्रसे मनोविपयक विप्रतिपत्को दिखरति दै-- ] तो मन क्या 
वक्तु है, जिसको कि कुठ नास्तिक रोग आतमा मानते दँ । इस विपयमे 
तारिक छोग ( न्यायवैरोपिक ) मनको नित्य, अवयवश्युन्य तथा अणु- 
परिमाण मानते ह । उसमे प्रथम तो मन नित्य हो नहीं सकता, ववोकि 
घटके समान वह्‌ परिच्छि् दै | 

्क्रा--“विमत मन नित्य है, अवयतवन्ु्य द्र्य होनेसे, आसमाके समान, 
हस अनुमानसे मन नित्य माना जा सक्ता दै | 

समाधान--नर्ही, नित्य नही माना जा सकता) कारिण किं भवयवननयद्रव्यल्व- 
एप हेतु मनम स्वरूपतः असिद्ध दै, क्योकि 'मन सावयव है, करण (-ज्ञानसराधन ) 
दन्दिय हेनेपे, ख भादिके तुर्यः, इस अत्रुमानसे मन सावयव सिद्ध हेता दै । 
[ अनुकर त्कके अभायकी आशङ्काका समाधान करते ई--] अन्यथा--मनको 
सावयव न माननेते--श्रतिमे प्रतिपादित मनका अन्नविक)र होना बाधित हयो जायगा | 

[--यदि मन अन्नविकार दै, तो मूतं द्रभ्यते उसका प्रतिधात-- 
प्रतिबन्ध--दोन कैसे वारण किया जा सक्ता है £ 
समाधान--जीवनदशमे--मनुप्यादिकरि, जीति जी-वह ८ मन ) देसे 
वाह नहीं जाता दै । [ भतः मूस द्रष्य द्वारा उसका पतिवन्ध नहीं होता, इससे 
मूप्र्यानमिवात्त मौ मनकरो निरवयव सिद्ध करनेमे समथे नदी हो सक्ता । 1 
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सावयवत्वेनाऽभिपतानां चध्चरादीनामप्यप्रतिषातो विद्यत एव । अत एष 
साषयवल्वात्‌ संयोगविभागवन्चाच धटादिवनाऽणुपरिमाणलम्‌ । सर्वगतत्वे 
` च युगपत्‌ सर्वनदियसंयोगात्‌ सर्वज्ञानप्रसङ्गः । मध्यमपरिमाणत्वे तु न 
फ़ोऽपि दोषः । तदाऽपि स्थूरदक्षमेएु दस्तिुत्तिकाद्दिदेषु क्रमेण प्राप्य- 
माणेषु कथं तत्तदेदसमानसेन वृत्तिरिति वेद्‌ , अवयवोपचयाप्चया- 
भ्यामिति व्रूमः । 








ओर मरनेपर तो सावयव मने हुए चश्चरादि ईन्र्योका मी मूतं दर्ये 
प्रिधावामाव रहता ही है । [ शङ्का करनेषले वादका तायै यह है कि जते 
सावयव चक्षुरादि इन्दर्ोका मूत ्रव्य--दिवाल आदि-से प्रतिव्न्य होता दै, 
चेते ही मनका करितीते भी प्रतिबन्ध नहीं देखा जत्रा ३, इसदिषए मनको 
सिंर्वयव मानना चाहिए । समाधाताक्रा तादय दै कि जीवनद्चामें इन्दियोफे 
्रप्यकासिवि-पक्षमे चक्षुरादि इन्धियेकि समान मनका देहके बाहर निर्गमन 
म होनेसे मूर्त द्र्य उसका परतिवन्ध नहीं कर सकता ओर मरणदेशञामे अवय मनका 
वंहिनिभमन हेता है; परन्तु उस॒ समय चष्चुरादिके समान ` मनका भी प्रतिवन्ध 
मते द्वारा नही हो सकता । } इसर्एि सावयव तथा सरयोग-विमाग-शारी 
दोनेषर मी मनक्रो घटादिके समान अणुपरिमाण नहीं मान सकते अर्थीत्‌ जसे 
धैटादि अणुपरिमाण नही, वैते मन मी मणु हीं है । यौर स्वैगत--ज्वापकी- 
मूत महतुपरसाणवाख-माननेसे एक साथ दी सव इन्धियेकि साथ 
सम्बन्ध हो जानेसे सव विपयोक्रा नान होनेका प्रसङ्ग आ जायगा | मध्यम- 
परिमाण माननेम तो कोई भी दोष नदी जता ! 

शङ्का--मध्यमपरिमाण माननेपर भी बडे भौर छेटे हाथी तथा 
कतिगाके--पतंगके- क्रमः माप्त होनेवारे शरीरो ततत्‌ देहके समानरूपे 
रहना कते शे सकेगा [ अथत्‌ हाथी शरीरका परिवर्तन हनेपर कदाचित्‌ 
चीदीकी देहकी प्राप्ति होती है भौर चीरी देदका परिवर्तन होनेपर हार्थीके इरीरकी 
मति होती ६ इपर क्रमसे मिरनेवले ्थूर-पू्म शरीरोमें स्थूलसू मनका 
समावेश केसे हो सवेगा £ हाथीके शरीरका निरीह अतिपृक्ष्म चीरीके मनते कैसे 
होगा जर भतिसूुम चीदीके शरीरम इतने बडे हाथीका मन कैत आ सकेगा १ ] 

. पमाधान--अवय्के उपचय तथा अपचत होगा रेता हम 


पनफी सादयवता आ पारिश्छि्त } भाषानुवादुसदित ६२५. 

शक्यास्तु समनन्तरपरत्यय एवोचरज्ञानकरणतया मन इति प्रति- 
पेदिरे, तदसङ्गतम्‌ ; व्याप्निमनपेकष्य केवलस्य पू्वज्ञानप्यो्रत्तानजनक- 
स्वायोगात्‌ । रिद्धन्रानस्य व्याद्निसपिधस्येव रिगिननानजनकलदर्धनात्‌ । 
एव्द्तान व्याघ्यनपेक्षमेवाऽ्ज्ञानजनकमिति चेद्‌, न; त्वन्मते शब्द. 
स्याभ्लुमानान्तःपात्तितया तत्राऽपि व्याघ्यपेश्तात्‌ । विद्येपणन्नान व्याघ्य- 
नपेकमेव विनिष्ञानजनकमिति चेद्‌, न; विचिज्ञानस्य संप्रयोगजन्य- 
त्वात्‌ । अथ स॒मनन्तरातीतप्रत्यय उत्तरज्ञानं न जनयति किन्तु 


फटते ह । [ अर्थात्‌ चीर्ीकि मनेके अययव दाथीका शरीर पेपर बद्र 
जति दै जर चीरे श्रीर्मे अनवे ह्यथीके मने अवयव घर 
जति ‰ ]| 

प्ौद्धोफा फदना है कि आगे दनव ज्ञानके प्रति समनन्तरमत्यय 
कारण ह, अतः वदद ( समनन्तर्रत्यय दी ) मन दै, परन्तु यह्‌ मत मानने योग्य 
नही षै; कारण कि व्यािकी भपेक्षान कर्के केवर पूर्वं ज्ञानको उत्तर 
नाना जनक मानना युक्तियुक्त गी हो सकता; कारण क व्यािक्षी अपेक्षा 
फरके ही हैतुक ज्ञान साध्ये न्ञानका जनक होता है, यदी अनुभव दै । 

दक्षा--यन्दसे उपनने हुभा नन व्यािकी यपेक्षान करके दी अथ- 
्ानक्रा ( साव्दयोधका ) जनक हत्त दै । 

समाधान- रेप नदीं फट सकते, कारण कि तुम्हारे मतम शब्द प्रमाण 
अनुमानके दी अन्तरगत माना गया है, भतः उसमे ( शब्दक्ानमे ) भ्याप्तिकी 
अक्षा दी। 

राद्भ--विशेपणक्ान व्यापि्ञाेके चिना दी विशिष्टजञानक्रा अनक 
टो जाता है [ भतएव बिरोपणीमूत पूरव्ञान स्वतन््रख्पसे दी उर ज्ानका 
जनक दो जायमा ]। 

समाधान नही, रेखा नी कट सकते, कारण कि संप्योगते विरिष्ट ज्ञान 
हेता द । [ जैसे नीखोऽय घटः, ( यह नीला धड़ा दै ) इस आ।कारका विचिष्ट 
ञान विपणीमूत नीरादि पदाके जनानके संस्कारे सदङृत इन्दरियोकिः संयोगे 
होत, भरते ही समी विरिषट ज्ञान सप्योगते दी उत्त हेगि, समनन्तमरत्यय- 
हप मनते नही, यद माव दै । ] यदि मानो कि प्तमनम्तर पू ज्ञानं उर शानक 
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(न ण्यय्य््व्व्व्च्व्य्च्य्च्व्व्य्य्च्व्व्च्व्व्य्च्व्य्य 
तस्याऽऽकारमा्रं समर्पयतीति चेद्‌, न; आकाराकारिणोरमेदात्‌ । आका- 
रस्य स्वाभाविकतयाऽन्यापेक्षामावाद्‌ । तस्फरादन्यदेव साव्रयवं मन 
इति सिद्धम्‌ । 

ततु कथाऽ्यं वास्तव आत्मा यो देहादिषु विज्ञानान्तेषु आरन्तेरबादि- 
भिरारोप्यते। तत्र॒ सर्वगतोऽयं ओव आत्मेति केचित्‌ तदसत्‌; 
शुष्कताफिकाणां साथकामावात्‌ । 

अथ सतम्‌- देहाद्दिरन्तथच सर्वाणि भोगसाधनान्यास्ममोगायेव 
व्याप्रियन्ते । त्नापारथाऽच्एवदात्मसंयोगपेधषस्ततोऽसौ सर्वगत इति । 
तत्र किं यस्मिनाऽऽत्मप्रेेऽद््टं॒तसदेशे संयोगोऽपेक््यते उताऽ््टो- 
जनक नही दै। किन्तु उसको ८ उक्र ज्ञानको ) आक्रारमात्र देता दहै, #£ तो 
यह मी सिद्धान्त उचित नीं है, कारण कि आकार ओर जिप्तका वह भकार 
है, रेते आकारीमे किसी प्रकारका भेद नहीं है जर आकार स्वाभाविक होनेसे 
उसमे दृरेकी अपेक्षा नहीं है, इसलिए समनन्तर परत्ययसे मित्र दी को 
दुसरा सावयव मन सिद्ध होता है । : 

[ अव गुरु उपादेय आस्ाके विषयमे विप्रतिपत्ति दिखते दै -- ] 
यह वस्तुभूत आला एेसा कौन-सा पदाथ है ? जिप्तका कि भरमम इवे इए 
वस्विकादिवादी देसे लेक्रर॒विज्ञान पथैन्त अनालपदा्थोमिं आरोप करते 
है । इनमे से छ वादियोंका कहना है किं सर्वत्र व्यापक्र यह जीव ही आसा 
है, परन्तु यह कथन युक्त नहीं है, शकऋररण रि द्यु तकवादिरयोके रि 
उक्त मतकी सिद्धि करनेवाला कोर प्रमाण नहीं हे | 

यदि यह माना जाय क्रि देहसे बाहर ओौर भीतर सभी प्रकारके भोगकर 
साधन आासाके मोगके रिष ही प्रयलश्ील रहते है । जौर उन भोगके साधनोका 
व्यापार जडृ्टश्रय आत्मके साथ संयोगी अयक्ष रखता दै, इसलिए यह 
आस्मा ( सर्ैगत ) व्यापक है, दसा मानना चादिषु । इस मतमे प्रस्न उठता है 
किक्या जिस प्रदेशमे अष्ट है, उसी प्रदेशमे आस्क संयोगकी अपेक्ष 
होती दै, या भृष्ट उपलक्षित आत्माका संयोग अपेक्षित दहै अर्थौत्‌ 





व 

# वोद्धमतमं अचिपति-चश्ठरादि, सहकारी आलोक, समनन्तर तथा आलम्बन ये चार 
त्यय ज्ञानके जनक हे । इमे पूर्वं प्रत्ययसे ज्ञानस्वरूप, दूसरे प्रत्ययसे ज्ञानकी प्रकटता 
( स्ता ), वीरस बोधका आकार तथा चौयेसे घटादि भकार होता ह । 


भातमाकी स्वयंमकासता ] भापालुघादसदहित ६२७ 








परुधितात्मपंयोगः १ नाऽऽ्यः, देदावच्छिन्नातमसमवेताश्एस्य खर्गमोग- 
हेतखात्‌ । न द्वितीयः, मोक्षेऽपि मोगप्रसङ्गात्‌। तस्मादागमादेव 
सर्वगततवसिद्धिः 1 

न चाऽ्यमात्मा जद्ः, प्रतयकादुमानागमेः स्प्रफाशधावगमात्‌ ] 
तत्र प्रस्यक्व॑॑सौपु्रमवगन्तव्यम्‌ । अनुमानान्यपि आत्मा स्प्रकाशः, 
स्वत्तायां प्रकाशव्यतिरेकरहिततवात्‌; प्रदीपवत्‌ संवेदन । तथा विपरय- 





केवर आतमा संयोग ? इनमे प्रथम कस्य नहीं वन सकता, कारण कि देह. 
वच्छिन्न आसाम रहनेवले अदृष्ट स्वरीरूप भोगके कारण है [ अर्थात्‌ इस 
भूरोकके द्मे रहनेवाले आस्मसमबेत अदृसे स्वरम मोग मिक्ता ईै, 
इससे अदृ्टवान्‌ भूलोक या मूरोकस्थ शरीरके प्रदेशसे भिन स्वगीरूप प्रदेशमे 
भोगक्े मिनेसे अदृषटवत्‌ प्रदे्टसे संयोगका होना सिद्ध नहीं हो सका] 
दृसरा पृक्ष भी युक्त नदीं दै, क्योकि मोक्षदा भी भोगके पराप्त होनेका प्रसङ्ग आ 
जायगा } आत्मसंयोग सर्वत्र दी है, इसरिएि केवर आतमसंयोग फरक (भोगका) 
जनक नहीं दोता। [ अन्यथा स॒वको सव कार्म सुखदुःखादि सव भोग 
दो जा्येगे ] इसर्एि आगम द्वारा ही साका स्वगत होना सिद्ध हो सकता 
टै । ( केवर श्प्क तक्से नदी ) । 

आता जड ६, देधी आशङ्का भी नदी करनी चादिए, कारण कि प्रदयक्ष, 
अनुमान तथा शाक द्वारा आत्मा स्वप्रकाश दे, एसा ज्ञात होता दै । इन 
परमाणेमिं प्रदयक्ष प्रमाणसे पुपुर्ति कारका प्रस्यक्ष लेना चाहिए) [ सुपुप्िसे 
य्नेके अनन्तर ५ भै आनन्दपूर्वक सोया! इस प्रकार सुपुधिकारुगे अनुभूत 
युखका सरण देता दै इससे युषु्िकार्मे युखानुमवेकी प्रयोजक किसी 
चश्युरादिकी दिके न दोनेके कारण वहां स्वयपरकाशयासक आत्माका दी 
सद्धाव मानना होगा | वह आनन्द दुःखामावहूप नहीं है, इस विषयमे 
प्रथम वणम ही विक्षददूपसे वणन करिया गया दै । ] भनुमान प्रमाण भी 
सनेक है- जेते आतमा स्वधकाश्च है, अपने सद्धावमे कारके जमावसे रहित 
होनेसे, प्रदीप या संवेदन ( ज्ञान ) के समान । [ यदि प्रदीप या ज्ञान विद्यमान 
है; तो सम्भव नहीं कि उना प्रकाश न दो, उनका भका क्य होता हे । 
घटदिके रहते हुए भी यदि जकोकादि सकी कारणनच हौ, तो उनका 
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्रकाशकर्वैलात्‌, प्रदीपवत्‌ विपयप्रकाशाश्रयतवात्‌, अआलोकव्‌ । 
अनिन्धियमोचरत्वे सत्यपरो्षलात्‌ सं्रेदनवह्‌ । आमा सति धर्मिण्य- 
उन्यप्रकाशगुणः, प्रकाशगुणतात्‌, आदित्यवत्‌ । जगमथ--त्राऽयं 
पुरुषः ख्व्योपिः इत्यादिः। स॒ चाऽयमात्मा स्शरीरेप्वेक एव, 
सर्व्राड्धमिययेकाकारम्रस्ययवेदनीयलत्वाद्‌, भोत्वत्‌ । शरीराणां भित्नतला- 
देवाऽहीवषरीरादाविव न भोमारुसंधामपरसङ्गः । न तस्याऽपि मचुप्य" 





प्रकारा नहीं हो सकता! जओौर आसा तो प्रदीपादिके समान सप्रकार दै ]। 
तथा ( आसकि प्रकारके साधनेने अन्य भी हतु दै, नेसे ) विषयपरकाशका 
कता होनेसे, दीपकके समान विषयप्रकाशका आश्रय होमेसे, आङोकके 
समान, इन्दियोका विषय न होते इए अपरोक्ष्प दने, संवेदनके 
तुद्य ८ आतमा स्वपरकासच है) । एवं धर्मी ह्येते इए भी आत्मा अजन्य 
( किससे उयन्न न होनेवाे ) प्रकारद्प गुणवाला दै, सूर्यके सदश । 
श्च भी कहता है यदं सुषुप्ति यह पुरूष ८ सा ) स्वयज्योति--स्वय- 
प्रका्च-दै' इस परार प्रमाणसिद्ध यह आसा समपूणे शरीरम एक दी है, 
कारण कि सवत्र "अहम्‌" (भे ) इस भकार गोके समान एक दी प्रकारकी 
प्रतीतिते जाना जाता दै] [जैसे सकरु गोव्यक्ति गोखकी समानाकार 
पतीति होनेसे गोत्र एक ही अनुगत दै, वैसे दी सकर मनुप्य-शरीरोमें “भ - 
जहम्‌-- इत्याकारकं अनुगत प्रतीतिसे अहम्‌-मतीतिवे भी एक ही है । ] 
यौर शरीरोका परस्पर भेद ॒शेनेते ही अतीत शरीरम जैसा भोगका स्मरण 
होता है, वैसा मोगके अनुसन्धानका भसङ्ग नहीं आ सकता । [ यदि समी 
शरीरम आत्मा एक दी दै, तो सवको समीके भोगके परिन्ानकी परसक्ति होनी 
चादिए, इस भकार पूर्वपक्षी आशङ्का करता दै, इसपर समाधाताका कहना दै 
करि जेते एक ही देवदत्त आदिको अपने जम-नन्मान्तरेमे नुमूत भे्गोका 
अनुसंधान जन्मान्तरोके शरीरेकि अङ्ग अलग होनेके कारण नहीं ह्येता, 
वैते दी प्ृतमे मी देवदत्त थौर॒यद्दत्त आदिके शरीरका परर भेद होनेते 
एकको दृरेके भोगका अनुसंधान नहीं होता मात्‌ मोगानुपधान एक दी 
शरीरम दोता.दै, मिव भिन्न दरीरोमे न होता, यह भाव. दै । ] 


आत्मके विषयमे विपरतिपत्तियां ] भापसुवादभदित ६२९ 


शरीरस्य प्रतिक्षण परिणाममेदाद्धदे सत्यत्राऽप्यात्मनो भोगाननुसंधानं 
प्रसज्येतेति चेद्‌, न; (तदेवेदं शरीरम्‌! इति प्रत्यमिक्ञया तदेकलाब- 
गमात्‌ । न च व्वाराप्रत्यभिङ्गावर्‌ भ्राम्ततम्‌, तव घ्ने प्रत्यक्षत 
एव व्वालानां भेद्दशनात्‌ ; अत्र तदमावाद्‌। तदेवमेकः खप्रकाव 
आत्मेति सिद्धान्तः | 

पमेतमात्मानमवेदिका देहादिवुद्यन्तपदार्थरूपत्वेन प्रतिपन्नाः । 
मीमांसकादयस्तु तस्य देदादिव्यतिरेकं प्रतिप्ाऽपि कर्तारं भोक्तारं 
तमिच्छन्ति । 

तदेततांख्या न सहन्ते; न तावदात्मनः करैं स्वाभाविकम्‌) 
सर्वगतस्य निरवयवस्याऽऽस्मनः परिस्यन्दपरिणामरक्षणक्रियपिक्ा- , 


शद्धा-तव तो इस मनुष्य शदीरमे भी प्रतिक्षण दयोनेबाठे परिणामफे मेदसे 
मेद होनेपर्‌ मोगका अनुसन्धान नीं दोना चाहिए । 

समाधान--यद्‌ दोप नदीं आता, कारण कि यह वही शरीरदै", इस 
प्रकार दोनेगटी प्रस्यभिज्ञाके आधारपर उस शरीरम एकखका ही ज्ञान 
दोता है । इस एकल प्रतीतिकी जनक प्रत्यभिज्ञाको दीपज्वासविपयक 
प्रतयभिज्ञाके समान अम नहीं मान सकते, कारण करि दीपज्वारमे सृक्षष 
विचार करनेपर प्रयक्षे स्यालओंका मेद देखा जाता दै भौर शरीरम 
परसयक्षपसे मेद नहीं ज्ञात दोता दै, इसरिए आमा एक जौर स्वप्रकाश है, एेसा 
सिद्धान्त दै। 

दस स्वप्रकाश भास्ाको वेदवाह्य प्रतिवादी देहसे लेकर बुद्धिपर्यन्त 
पदार्थकरे खमे जानते ह । ( जीर वेदिकं भी ) मीमांसक आदि तो आसा 
देदादिसे भिन्नदै, रपा जानकर मी उसको कती ओौर भोक्ता मानते दै । 

इस मीमांसकमतको सांस्मवादी सहन नही करते। [ उनका कना है कि | 
गाम कर्वुल श्वमावसिद्ध तो हो दी नहीं सकता, कारण कि सर्वत्र 
व्यापकस्वटप भौर अवयवद्युन्य--अखण्ड--आस्मा परिष्पन्द॑या परिणाम- 
स्वल्प क्रियाक्रा ` आश्रय नहीं वन सकता । [ अथात्‌ व्यापक होनेसे उसमे 
परि्पन्द- चखनासक- क्रिया जौर अखण्ड होनेसे परिणाम नहीं दो सकता, 
जो करि परिच्छिन्न शौर सखण्ड दी सदा रहते हँ गौर उक्त. करियाका 


[2 
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योगात्‌ । सख्रामाविकतमे चतन्यवत्कियावशो न कदाचिदपि व्यभि- 
चरेत्‌ । नाऽपि करदतलमागन्तुकषम्‌, निरवयवे करैत्वरेतूपरागायोगात्‌ । 
नाऽपि बुद्धैः करवैसखमात्मन्यारोपयितु शक्यम्‌, अख्यातिवादे भान्त्य- 
मावात्‌ । तस्मान्नाऽस्ति रेत्‌ । न चेवं भोक्तुतवमपाकतं शक्यम्‌, 
नहि सखदुःखान्वयो भोगः, येन करैत्वबव्यभिचरेत्‌, किन्तु चिद्रूपत्वेन 
दश्यसाकषिदं मोक्तृचम्‌ । तस्पाद्ोक्तैवाऽऽमेति सांख्यानां पक्षः । 
धेरेषिकयोगनेयायिका उक्ताद्धोक्छर्जीबादपिरिक्तः सर्वज्ञः सर्वशक्तिः 


आश्रय ह कसी होता है । ] यदि क्ृ्को स्वामाविक मानो, तो चैतन्यके 
समान वह कमी भी व्यमिचसिि नदीं होगा { अथात्‌ जेसे आमाका स्वामावि$ 
चेतन्य नित्यसिद्ध ( सदैव विमान ) रहता है, वैसे दी ्रियाश्रयलरूप क्ख 
भी सदा दी विद्यमान रहना चाहिए ] भौर करवृलको आगन्तुकः भी नहीं 
मान सकते, स्योकि अवयवरहित पदार्थमे कतरेलके उत्पादक देतुभंका . 

सम्बन्ध ही नहीं हयो सकता । बुद्धिम विमान कर्तत्वका आलम आरोप मी 
नीं किया जा सकता, [ सास्य बुद्धिम ही करैला स्वीकार करते हँ ओर 
पुरषको नेप मानते हैँ । उस बुद्धिके कतरत्का जासमामै आरोप सीमांसक 
भादिकी जरसे का जाता हे, यह शङ्काका तास्ययं हे । ] कारण कि जद्यातिवादम 
भम ज्ञानका अमाव है । [ असूयातियादी मीमांसक ज्ञानमात्रको यथाथ मानते है । 
शक्तिम "यह रजत है" इस ज्ञानमे "यह" अंश प्रत्यक्ष यौर ९जत, यं स्मरणरूप 
है, इसरिपए दोनों अश्च यथाथ ही द| ओर्‌ आरोपम तो यथार्थता रहती दी 
नहीं है, दृसरेके धमा दूसरेम भरतीत होना दी अमै परन्तु मीमांसक 
पसा मानते नहीं द अततः उनके मतम बुद्धिधर्मका आरोप आसम नहीं 
हो सकता, ` यह भाव हे ] ! इसर्एि आसम कतै नहीं है । इस रीतिपे 
आत्ममं मोक्ृतका खण्डन नही क्रिया जा सकता, फरण कि युख या दुःखकी 
 अनुदृतति-सम्बन्ध--तो मोग कटकाता नहीं दै, किन्तु चिद्रूप होकर इर्यका 
( जड़का ) साक्षी-काशाक--होना दी भोक्तृखे है, इसका आत्मामे कमी 
भी 9 नहीं है, इसलिए आसा भोक्ता दी है, ेसा सांस्यदास्रकारोका 
पक्ष हे । 


[१ ४ 4 
मशेपिक्र, योग तथा नैयायिक पूर्योक्त साइर्यसमत भोक्तार्म जीने 


भात्मौके विषयमे धिपरतिपाततियां ] भषाटुवादसष्ित ६३१ 


न्व य्य ययय थ्थ्य्-------------- ~ 








र 


रीशथरोऽपि कथिदस्तीत्यनुमिमते । विमतं जगत्‌ खरूपोपादाना्- 
भिनक्तैकम्‌, विवियकर्यसात्‌, प्रासादादिवत्‌। वत्र कलयनाराययेनैक- 
कवृक्योपादानात्‌ सर्वहखतिद्धिरिति येदेपिकादयः । विमता जनि. 
शक्तयः कांचित्पं काष्ठां प्राप्ाः, सातिशयत्वात्‌, परिमाणवत्‌ इति 
योगा; । व्रिमतं पर्माधर्मफरं कर्मतफरतद्धोकत्रायभिहेन दीयते, 
न्यवहितकर्मफरत्वात्‌ › सेवाफलयत्‌ , हति नैयायिकाः । 








भिन्न दृप्तरा कोद सवेत सर्वशक्तिमान्‌ दवर मी पदाथ दै, एषा अनुमान 
करते दै । [ अनुमानका श्प दिखते दै-) विमत--विवादपरस्त प्रपश्च-- 
जगते सरूप तथा उपदान कारण देनेोंको जाननेवषि कत द्वारा वना &, 
नाना प्रकारका कायं होनेसे, प्रासदके-- महर या फोठीके--समान । इसमे 
कर्पनालाघवके बरसे प्रपश्चको एषक़्क माननेसे सर्वशलकी सिद्धि होती दै, 
यह वैशेषिक भादि मानते दँ । [ नाना प्रकारछी रचना्से पूण विदो 
वही वना सकता है, जो इतनी वैच्पूणै रचनाओंकी जानकारी रखता हे 
तथा हनं स्वनाभेकि उपादान कारण परमाणु भाद्िका भी पूण परिचय 
रखता हो, पेता सर्व दैश्वर ही दो सकेता ६। अस्पक्फो कता मानने 
तो अनेक कर्ताोके माननेसे गौख हो जायगा ] । पतन्नर-- योगदर्नकार--- 
कृते दं कि विमत ज्ञान तथा देखयकी शिया किसी अन्तिम काठके परप, 
सातिशय होने, परिमाणके सदश, [ जेते सेर-छर्टंक, गिरह-गज मदि छोटे 
बेह परिमाण सातिश्चय दनेसे अन्तिम सीमाव हेते दै, छेरेमे परमाणु भौर 
वमे मृहतरिमिण; वेते ही ज्ञान तथा देययैकी शक्तियां मी सातिशय दोनेते 
चरमगति बाढी होती दै, बह चरम गति श्र दी दै । उसे अधिक ज्ञान 
तथा पेशवर््चाटी को नहीं है|] इस अनुमानत दैश्वर सिद्ध होता है। 
तेयायिकोका अनुमान दे कि विमत्त ध्म तथा अधर्मका फर ( युख-दुःखादि ); 
करम, उनके फल तथा उनके भेोक्ताफो जाननेवास दी देता दै, वहित 
कर्मोका फर दोनेसे, सेवके फएरके सदश, [ कम करियाकरापरूप होने 
विनाशी षै, इन विनाशी कर्मोसि कालान्तरमे दोनेवारा एक कते दो सकता है ? 
क्योकि कारणको कारके अव्यवहित पूं क्षणम रहना भावश्यक है, इसलिए 
पवित कर्मोकषा एर देनेषाखा को$ दसा पर्प दोना चाहिए. जो .करमोकि 





श 


६३२ विवरणम्रमेयर्ग्र [ सूत्र १, वर्णक ४ 





वयय य~ ््य्व्य~ज्य कक तक कक काका 


नन्वीश्वरपक्षोपन्यासो न युक्तः; यतोऽत्र जिज्ञास्ये प्रत्यगात्मरूपे 
ब्रह्मणि विप्रतिपतिर्दरीयितु प्रक्रान्ता । नैप दोपः; प्रत्यगात्मा तस्मादी- 
श्ररादन्योऽनन्यो वेति प्रत्यगात्मविप्रतिपत्तामेव पयैवसानात्‌ । 

जत्र भास्कर आह- नेह प्रत्यगात्मा जिज्ञास्यते, येन तद्विपरति- 
पत्तिरुपत्यस्येतः किन्तवीश्वर ए ॒व्रकषशब्देनोदिश्य विचायते, जन्मा- ` 
दिष्त्रे जगत्कारणत्वरक्षणाभिधानात्‌ । तस्य च रक्षणख प्रत्यगात- 
न्यसुमवादनुभवविरोधादिति । तत्र ॒वक्तन्यमीश्वरो जगत्कारणादन्योऽ- 








फल जर मोक्ता दोनोको जानता हो, वह स्वै ईर दी हो सकता हे । ] 

शङ्का-[ आसविषयक विप्रतिपत्तिके प्रसङ्गमे ] ईरा वणन करना 
धक्तिसंगत नहीं है, क्योकि प्रेतमे जिन्नासाके विपय प्रत्यगासस्वरूप त्रह्मफी 
विप्रतिपत्ति दिसंरानेके षि ही प्रकरण चर रहा है । 

समाधान--यह दोष नही दै, कारण कि पभरतयगासस्वषूप व्रह्म उस 
हरसे भिन्न है या अभिन्नदै £? इस रीतिसे ईश्वरका उपन्यास मी प्रव्यगास- 
विषयक विपरतिपक्िके ही अन्तग॑त आ जाता दै । 

इस विषयपर माछतरका कहना दै--ईइस प्रथम सूत्रे भत्यगात्माकी ( ्रहमकी ) 
जिज्ञासा न्हींकी जा रीदे] जिसे ब्रह्मविषयक विपरतिपत्तिका उपन्यास 
किया जाय; किन्तु ब्रह्मशब्दसे दैश्रका दही उदेश करके बिचार किया 
जाता है, कारण कर जन्मादि सूत्रम उसीका जगक्ारणलरूप रक्षण करिया गया 
है । यह जगक्रारणतरूप रक्षण अनुभवसे विरोध होनेपे ब्रहम नही घट सका 
टैः [ क्योकि वह तो निर्म तथा निरठेप दै ] | मास्करके उक्त मतके विषयमे 
यह्‌ कहना चाहिए क्षि क्या ईश्वर जगंतरके कारणसे भिन्न है ? या अभिन्न? 





१, इसी भशयसे मदिननस्तोत्रमे कहा गथा दै-- 
करतौ सुप्ते आम्र्वमसि फलयोगे क्रतुमतां 
क कम प्रस्तं फकति पुरुषाराधनग्ते । 
अतस्त्वां स्य ऋतुषु फलदानप्रतिभुवं 
तौ श्रद्धां वध्वा इदपरिकरः कर्म जनः ॥' 
ेथौत्‌ दे महेशर ¡ आपकी आराधनाके विना क्षणविनासी नियकिलापास्मक यक्ञ 
फल देने कैसे समथं दो सक्ते है, इसलिए आपके ऊपर भरोपा रखकर दी याकि पुरुष 
ुविनिं द्धा करके यज्ञम प्रत होते हैँ । 


आमा विषयमे वितिपत्ति् † भापायुवादसहित ६२१ 





(नकन कक क कक कक क क क कक क क कक क वाणु 


नन्यो चेति । अन्यत्वे श्रधानमेके प्रमाणूनपरे इत्यादिना लच्छासे 
जगत्कारणविप्रतिपतिग्रद्नमप्रमञ्चसं स्यात्‌, शखषरविपरतिपत्तेरव त्वया 
द्धनीयत्ात्‌ । अनन्यत्वे च त्वदीयः प्रधानपरमाष्वादिपकोपन्यास 
दैष्वराभिप्रायः स्याद्‌, न च तद्युक्तम्‌ ; नहि वादिनः प्रधानमीर्वरः 
परमाणुरयदयर इति विप्रतिपद्यन्ते । यद्यपि प्रत्यगात्मनि जगत्कारणत 
पामरा नाऽनुभवन्ति, तथापि श्ुतिस्मृतिन्यायङ्कश्रा अनुभवन्त्येव । एवं च 
श्रुत्यादिप्रसिद्ठजगककारणत्वलक्षणेन विप्रतिप्मानप्रस्यमात्मविशपस्वरूपे 
बरह्मणि बोध्यमाने यज्जगत्कारणं तद्‌ ब्रहेतयेताद्छी यचनव्यक्तिद्ितीयद्मे 
युज्यतेतराम्‌ । तथा पुर्पाणां ऊशकरदेदादिवुदयन्तयन्धनिवनेन सत्य- 
ज्ञानानन्तानन्दप्रत्यगात्पव्र्यस्वसूपपरिरेपः फटिप्यति । त्रके त॒ 


यदि श्वर भिन्ररै, तो "को लोग प्रधानक्रो--गकतिको-ौर दरे परमा- 
णुके श्यादि अरन्थसे वुम्दारे शास्म जगत्के कारणके विषयमे विप्रचति- 
प्चिकना दिखलना अयुक्त योगा, क्योकि तुमको तो दैशवरके विषय 
ही विप्रतिपत्ति द्खखनी चाहिए थी । यदि जगते कारणस 
थर मित्न नहीं तो तष््ारा दर्शाया हुमा प्रधान तथा परमाणु आदि 
पक्षोका उपन्याप्त भी शश्रे दी अभिप्रायवाडा दोगा, अथीत्‌ उक्त पक्षसि 
खरक वणन समक्ष] जायगा, जो कि युच्ियुक्त नहीं दै, कारण कि वादी जौर 
प्रतिवादियोका रेषा विवाद नहींदैकि प्रधान दरद? या परमाणु दर 
ष? ययि पामर (मूं ) प्रत्यगात्मा ब्रह्मम जगत्कारणलका अनुभव 
नहीं करते ह, { जथीत्‌ मूलै ब्रह दी संसारका कारण है, दे कही समक्षते 
ट] तथापि शति, सति तथा न्याय श्रा प्रवीण विद्वान्‌ तो एसा अनुभव 
करते्ी दै। दस परिस्थिति शृति आदिमे भसिद्ध संसारकारणलर्प 
ल्षणकरे वसे विपरतिपतिविषयक्र भरत्यगातमस्वरूप व्रहके बोधित ॒होनेप्र 
शनो संसारा कारण है, वह त्र द, इस प्रकार वचनक्रा स्वरूप दना दूसरे 
( जन्भायप्य यतः ) समे ण्यन्त युक्तिपूरण है । एवं पुस्पोको श देनेवाले 
दहसे वकर बुद्धिपयन्त बन्धकी निदत्ति करनेसे सत्य ( त्रकाखवाधित ) 
न्नान ( साक्षाकारास्मक पोधस्वरूपर ); अनन्त ( परिच्छेदसे रदिप्र ), आनन्द 
( नि्निरतिकय शुष ) भरवयगासा त्रह्म्रप परिरेपात्‌ फङिति दो जायगा । 





वाता 
६३४ वेवरणपरमेयसं ग्रह [सूत्र १, वर्णक ४ 


स ------------------------------------------~-------------~ 
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जगत्कारणस्य विप्रतिषचमानलात्द्विरेप एव व्र्यनुवादेन बोधनीयः । 
तथा च यद्‌ ब्रह्म तज्जगत्कारणमिेवं वचनव्यक्तिः प्रूचस्याऽऽपयेत, 
पाणां च न किंचित्‌ प्रयोजनं तदधो स्यात्‌ । न चोपासनं प्रयोजनम्‌ 
अरोपितरूपेणाऽ्षयुपासनसंमवे तततिपादनवैयर्यात्‌ । तसमादसङ्गतोऽयं 
मारकरपक्षः । 

प्रमार्थदधिनस्तु य ईैधरः स एव प्रस्यगासेति मन्यन्ते । विमतौ 
जीवेश्वरौ वस्तुतो न भिन्नो, उपाथिपराममन्तरेणाऽनिभाग्यमानमेदलाद्‌ , 
विम्बप्रतिविम्बधत्‌ । अन्यथा ब्रह्मणि निरतिश्यब्रहत्य्थान्यो न सिध्येत्‌ । 
तस्य दत्छदेशकारुव्यापित्वेऽपि जीवेभ्यो भिन्नाद्रस्तुतः सर्वगत. 
त्वाभावात्‌ । 








तुम्हारे ८ भप्करके ) मतम तो जगतके कारणकी विप्रतिपत्ति नेसे त्र्यक 
अनुवाद करके उसके ( जगकारणके ) विदोषको दही दिलखना होगा । ईस 
परिप्थितिमे जो व्रह्म है वदी जगत्कारण है, हस प्रकारका वाक्यस्वषप दूसरे 
सूतरका प्राप होगा मौर उप्त ( जगस्कारणके ) बोधसे पूर्पोका कोई प्रयोजन 
मी सिद्ध नहींदहोगा। उपासनको भी उस्तका प्रयोजन नहीं मान सकते, 
कारण कि आरोपितरूपसे भी उपासनाक्रा सम्भव दै, इसछिए उसके ङिए 
उसक्रा प्रतिपदिन करना व्य्थंदहीहै। इसर्िएि उक्त मा्करका मत अप॒ङ्गत 
है अथौत्‌ प्रधानत्रया दशवरविपयक विप्रतिपत्ति दिखरनेका कथमपि 
अवसर नहीं है । 

परमाथेदर्शी अथात्‌ व्रहतत्वका साक्षाकरार करिये इए वेदान्तदर्शनकार 
तो जो ईर है वदी प्र्गास्मा है" दा मानते है । [ जपने मतका साधक 
जनुमान करते है ] विमत जीव चौर ईर, परमार्थतः भिन्न नही 
(एक ही दे), उपाधिके सम्न्धक्ञानके विनि भेदक्ना बोध न होनिते 
विर थर प्रतिविम्बके समान । अन्यथा ब्रहपदाथमे व धातुके निरतिशय- 
ठप जथकरा समन्य सिद्ध नहीं हो सकेगा, कारण कि उसके (हके) समप देश 
ओर कर्मे व्याप होनेपर मी लीवेति भिव दोनेके कारण वस्तुतः सर्वगतत्य सिद्ध 
नहीं हो सकता । [ वह व्तुतः सर्यगत तभी माना जायगा, जव सकर वस्तु 
उपादानरूपसे नुप्यूत होगा, जीवको त्रहमसे भित्र मानने हके जीवपदारथमे 


भात्माफे विपयमे विधातिपत्तियो ] मापायुगादसदिप ६२५ 


पि क 








(काका क क कका कनक कनक कक ककन ाणा य 


नञ बृहत्यर्थादुगमाय ब्रह्मणः सर्वारमकलाङ्गीकारे दुःखात्मफताया . 
थप्यङ्खीफायैतवादपुसपार्थता स्यात्‌ । आनन्दरूपल्मप्यस्तीति परुपार्थतेति 
चेद्‌, मेव; नहि व्िदेतरितेववता विपमिथितान्न पुरुैर्यते । 
“न हिप्यते लोकदुःखेन! इत्यादिशाल्रान दुःखात्मकतेति चेद्‌, न; आत्वे 
सर्वम्‌ इति सवैतादात्म्यश्चत्या सर्वोपादानत्वरुधृणयुक्तया च तस्य 
धाथितत्वाद्‌। अथैक्रदेशिमतमाभित्य सर्व्स्याऽङ्ञानमिथ्याज्ञानामावा- 
प्ाऽनर्थसंवन्थ इति चेद्‌, न; तन्मते सर्प्रपश्वतादारम्यस्य वास्तवस्य 
जननायाऽवियायनपेधृणात्‌ । अत एव तचक्ञाने सत्यप्यपायस्य दुः पम्पाद्‌- 


अनुष्युत न होनेसे उक्त सर्धगरत् नदी दो सकता, इसलिए जीव भौर देर 
वस्तुतः अभित , भित्र नहीं है, यह तादय है ]। 

दङ्म--द्‌' धातुके अर्के अनुगमके सिप ब्रहमको सवमा ८ सकल्वस्तु- 
स्वम › माननेपर उसमे दुःखघ्वरूपता मी माननी होगी, इससे वह पूपा ही 
न होगा । यदि को कि आनन्दछरूप मी ते ब्र दै, इसदिए उसे पुरुषात 
ष, तो यह भी युक्त नही दै, क्योकि इततेसे बह पूरपार्थ नहीं माना जा सकता, 
फ़ारण कि विप मिला हुभा शनन मूस गव्य मिटा सक्ता है, पर पूष उसको 
चाहते नद है [ अर्थीत्‌ वह॒ विपमिभित अन्न पुराथ नदीं होता, वैपे दी 
आतम्द्प बरह्म भी दुःखमय होनेसे पुरपाथै नहीं हो सकता ] वद ईश्वर 
मनुष्येकि दुम्बसे दुखी नहीं होता इत्यायरथक सस््ेकि आधारपर 
रहम दुःखासक नहीं दै, देसला मानना मी उचित नही दै, काएण किं 
यह सव कु भासा दी है इत्याचथेक सकर भपच्चके साथ तादास्यका 
योधन करनेवाही श्रुतित भौर सर्वोपादानत्वहूप त्रहके रक्षणकी 
युक्तिसे भी उक्त शाघ्तका वाध हो लाता दै। यदि बिसी एकदेशीके 
मतक आश्रयण करके यह माना जाय कि सर्वज्ञ अज्ञान अथना विपरीत 
ञान नही षै, जतः जनरथेका ( पुरपाथभित् दुःखकरा ) उस्म सम्बन्ध नदी ह, 
तोबहभी नहीं मान सकते, कारण क्रि उस एकदेश्ीके मतम समप 
्रप्वके वद्तुमूत तादास्यकी उसपकतके ठिए अविद्या आदिक थपेक्षा नदीं 
हवी  । [ यदि प्रप्वतादास्यकी उत्परकरि लिए अतरियादिकी अपेक्षा 
होती, तो क सकते थे कि सर्वजे यविका सम्बन्ध नहीं द इसदिष 





६३६ विवरणप्रमेयसग्रह [ सूत्र १, वणक 











न ्य््व्व्व्व्व्य्य्व्व्य्य्व्व्व्व्व्व्व्य्व्य्य्व्य्व्व्व् 
लात्‌ । अथाऽपि ब्रह्मणो धरमारमरदितत्वान दुःखादिसंवन्धस्तदचुभवो 
वा॒संमृबतीत्ति वेद्‌, न; दुःखादिसर्वप्रश्चोपदानतया तत्संबन्धस्य 
्व्ञतया तद्ुभबस्य चाऽवारणीयत्वात्‌ । अथैतदोपपरिजिरीषैया 
फार्प्रपश्वाद्‌ बरह्मणो भिन्रतरं वा कारणाकारणसूपेण नह्य चाऽभ्युष- 
गम्येत; तद इदत्यथो नाऽ्बुगच्छेत्‌ । तस्मात्‌ स्वात्म सर्वत बह्याऽु- 
सपार्थ॑तया न जिज्ञास्यमिति । 

अत्रोच्यते--भवेदयं दोपः पारमार्थिकम्रपश्चवादे, मायावादे तु न 
फोऽपि दोपः; वस्तुतो बरह्मणो मिर्देपलरात्‌ । तदेवं देहादिनिरहपएत्रह्मन्ताः 
पदार्था युक्ति वाक्यं च समाभ्रयद्धिर्वादिभिः प्रत्यगात्मतया विप्रति 





अनथका तादास्य नीं हो सकता ¡ । इसीलिए उत्क्ञान होनेपर भी उसके 
( तादाम्यके ] विनाशका सम्पादन करना कटिन होता है [ क्योकि तचज्ञानसे 
तो अविद्यक ही नाद्र होता दै भौर तादास्यम अवियादै दी नही, 
जिससे कि अविद्यक नाश होनेपर उसका कार्यभूत तादास्य भी नष्ट दो 
जाय, वहतो उस सतम बना दी रह जायगा ]| यदि कटो कि धर्मता 
अपर्मसे बहम दुःखादिका सम्बन्ध तथा उसका अनुगव नदीं हो सकता है; 
तो यहभी नहींक्हा जा स्कृताः कारण फ दुःख आदि सम्पूर्ण प्रपञ्चक 
प्रति उपादान होनेसे टुःखादिके सम्बन्धा तथा सर्वर होनेसे दुःखादिके 
अनुभवा ब्रम वारण नहीं किया जा सकता । यदि उक्त दोषके समाघानकरे 
ठिए कार्यरूप प्रपञ्चसे हमक! मेद्‌ अथवा कारण ओर अकारण ( कार्म ) 
खूपते दो ब्रहमके मेद मनि जारे, तो श्चि" धालर्थका अनुगमन नहीं दो सकेगा, 
हसर्िए पुरुषाथेस्रूप न ॒दहोनेसे सर्वात्मक सौर सर्ज रह्म जिज्ञासाका दिष्य 
नहीं हयो सकता । 

[ इस छम्वी शङ्काकरा समाधान करते ह -- ] इस चाङ्काके उत्तरम का 
जात है-यह दोष तो पप्चको पारमार्थिक मानने जा सकता है। 
मायावादमें ८ भ्पद्चको मिथ्या माननेवारुकि मतम ) तो को$ भी दोष 
नहीं आताः क्योकि ब्रह्म वस्तुतः निरटेप- सर्वभकारके सम्बन्धसे रहित--ह ! 
अपनी-अपनी युक्ति तथा प्रमाणमूत वचनका आश्रयण करके अतिवाद 
इ भकार देदसे देकर निरेप तह पर्यन्तं परदारथोके विषयमे परत्यगास्ह्पते 


वादेथाके मत्रा सण्डन ] भाषारुवादसहिते , 1६३७. 
प्यन्ते। तत्र तत्र तन्मतसिद्धा युक्तिः पूर्वमेव दर्धिता। क्यं च 
सवा एय पुस्पोऽन्नरसमयः) सि वा अयमात्मा ब्रह्म; एथिवीमय 
आपोमयो वायुमय आक्राश्षमयस्तेजोमयः' ` इत्यादिक शरीरात्मवादेऽ- 
वगन्त्भ्यमू । . ^ति ह वाचमूचुस्त्वं ॑न उद्गायेति तथेति तेभ्यो बायुद- 
गायत्र हत्यादीन््रियात्मवादे, मन उदगायत इति मनआतमवादे) 
कतम आत्मेति योऽयं विज्ञानमयः इत्यादि विज्ञानात्मवादे, “असदा 
हदमग्र आसीत्‌" इति शूल्यारमवादे, मन्ता बोद्धा फत्ता समरे जीवः 
गुखदुःखभोक्ता' इत्यादि कैभोक्त्रात्मयादे, (तयोरन्यः पिप्पलं खाद्रत्तीति 
स॒त्वमनश्चक्नन्यो अभिचाकसीतिः इत्यादि साकितरक्षणक्ेवरमोक्रा- 
स्मवादे; श्य आत्मनि तिषठनात्मानमन्तरो यमयति" इति तटस्थात्मवादे 
नि्ठेपनरद्यारमयदे ए सर्वाणि वेदान्तयाक्यान्यवगन्तव्यानि। तत्र 





= 





विवाद करते द| तत्‌-तत्‌ स्थानम उनके मत्तका अनुसरण करनेवारी 
युक्तिर्योका प्ले ही दिष्दशन कराया गया है। ओर षह यह पुरूष 
न्न-रसमय है, वहं यदह जस्रा त्रह है ओर प्र्वीरप, जङहप, वायुम, 
आकाशप, तेजःप टै" इ्याचभथेक् वाक्य भी देासवादके पक्षम आपाततः 
प्रमाण ४, यह समश्नना चाहिए । वि वाणीस कहने रगे कि तुम हमारे किष 
उद्रान करो, उसको स्वीकार करके वाणीने उनके दिए उद्रान किया 
इत्यायर्थक वाक्य इन्दियोको आत्मा माननेके पक्षम ह । (मनने उद्रान 
किया! इत्यक वाक्य मनको आत्मा मानने, (कौन आत्मा है, इस प्रक उत्तरम 
(जो यह ॒विञानस्वूप दै इत्यथैक वाक्य विज्ञानो सासा मानने, इस 
दृ पू सब असत्‌ था, इत्यथैक वाक्य शन्यको आमा माननम, 'मनन कती 
बोद्धा, कती स्वप्नमै जीव एुख-दुःखक्षा मोक्ता है इत्यादि वाक्य भात्ाको 
कती, भोक्ता माननेभै, रन दोनो एक स्वादु कर्मफलका भोग करता है 
ओर द्रा भोग न करता हुमा प्काशचमान रदत दैः इत्यादि वंक्य 
आलाक्ो स्षीखप केवर भोक्ता माननेमै तथा जो अपने स्थितं होता 
हु भीतर आत्माकरा नियमन करता षै इत्यादि वाक्य तटस्थ आललके 
माननम परदृ हते दै । शौर "जाला निप ब्रह्प दै इस मतम तो 
समू वेदान्तवाकयोकषा ही समन्वय दै, पसा समदना चा्िए्‌ । इन निष, 

&१ ॥ 
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मिरदेप्रह्यत्मवादिनाऽमिदहितयोयक्तिवाफ्ययोः समीचीनत्वमन्योक्तयो- 
स्वाभासलमिलेतदर्रकार एव तत्र तत्र॒ स्पषटीकररिप्यति । एं च 
सत्येतद्िचारशाखमश्चला पण्डित॑मन्यतया देहादितटस्थेखरान्तेष्यन्यतमं 
यं कञ्िदात्मानमवलम्बमानो कुमे मध प्राप्चुयात्‌ ; तचक्नान- 
म्यस्य मोक्षस्य विपरीतज्ञानेन सम्पादयितुमशक्यत्वात्‌। न च तस्य 
पापिष्ठस्य कदाविनिष्कृतिरस्ति । “अतस्तस्य अन्यथाप्रतिपततिदि 
महत्तरं पापम्‌ ; 

योऽन्यथा सन्तमात्मानमन्यथा प्रतिपद्यते । 

विः तेन न एतं पापे वारेणाऽऽस्मापहारिणा ॥' 

इति न्यायात्‌ । अतः सस्यज्ञानानन्दादिरूपस्याऽऽत्मनोऽपत्कतरपना- 

मापादयतस्तस्थाऽऽत्मथातिनः के्टकोकप्रापनि श्रयते- 








नह्वहप आतमा दै, इस प्रकार मानेवाले अद्भैतबादी द्वारा प्दर्धित युक्त 
सौर प्रमाणभूत व्योम समीचीनता ( प्रमाणता ) है ओर दसरे बादियेकर 
हारा दिखे गई युक्तियो तथा प्रमाणरूप्से द्यि वाक्यम आभासता 
( अप्रमाणता ) है, इसका स्पष्ट परतिपादन तत्‌-तत्‌ स्थम सूत्रकार स्वयं करगे । 
दस परिस्थितिमे इस विचारशासका ८ उन्तव्रहममीमांसाका ) श्रवण न करके 
सपनेको पण्डित समञ्च कर कहे गये देदसे ठेकर तटस्थ ईदवर पर्यन्त पदार्थे से 
किसी एक पदाथको आत्मा मानकर उसके सहारे मेोक्षकी इच्छा रखनेवा 
मयुष्य मोक्षको नहीं पा सकता, कारण कि तत्व्ञानको न ॒पाकर्‌ विपरीत ज्ञानसे 
मोक्षका सम्पादन नदीं करिया जा सकता । ओौर विपरीत ज्ञानको रखनेवाठे 
उस पापीका कमी भी संसारसे द्ुटकारा नहीं हो सक्ता ! इसङिए उ्तका 
विपरीत ज्ञान बह मारी पप है, स्योकि- 

जो सद्रूप आसमाको अस्त्रम समञ्ञता है, उसने क्या पराप नहीं किया ! 
अथोत्‌ पाप क्या ही, क्योकि वह तो सात्मा्ो ही चुरा लेनेवाला महान्‌ बोर 
है, रसा शास्त्रीय न्याय है | 

इसर्म्‌ सत्र, ज्ञान, जानम्दादि स्वरूप आतमाक्े विषयमे अपत्‌- 
विपरीत-उरपनाका आपादन करनेवले जसघातियोंो दुःसप्रदः रोको 
राति होती दै, पेसा तिमे कहा गया है-- | 


देहात्मषाहि यकि मतका संण्डनं | भपौ्चधादसाहितं १९९. 
असुयां नाम ते लोका अन्धेन तमसाृताः । 
तांस्ते प्रेत्याभिगच्छन्ति ये फे चात्महनो जना; । इति । 
ननु ब्रह्मविचारेण त्चक्ाने निष्पनेऽपि न मोक्ष उपपद्यते, पृथि- 
व्यादिप्रप्वनिदृततरभावात्‌, नैप दोपः; सर्वजीवसाधारणेषु पएृथिभ्यादिपु 
सस्सयप्यन्तःकरणाध्यासनिदृत्तौ प्रमादत्यामावादात्मचेन्यस्य स्वतो 
विपयोपरागाभावाद्रा एतद्य न प्रामोति, निरिन्दरियस्येव रूपादिदशन- 
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वे ज्युभ रोक ट जो सदेव अन्ध ( इष्टिका उपघात करनेवछे ) थन्ध- 
कारसे व्याप्त रहते ह । मरके वाद उन टोकोकी उन्दँ प्र्ति होती दै; जो 
यआलसधाती मनुप्य र [ भक्ञान तथा अन्वथाग्रदण दोनों हिस दी 
सम्मिर्ति रै । वस्तुका यथार्थ न रखना या न समञ्चनादह्िसा दीद, 
अतः अनालाको आसा समञ्च कर सौर भआस्माका युद्ध निर्हेप सत्‌, चित्‌ 
जर आनन्द स्प न समञ्च कर कती, मोक्ता आदि धर्मसदित समश्चना मी 
आत्मधात दी कदठाता दै, अतः रेते आसघाती पुरम ॒दुःखद अदयै नामक 
( देवादिस्थावरान्त ) टोकको पप्र होते दै, यह भाव दै । ] 

राद्भा-- त्रम विचार क्रनेसे तच्ञानके होनेपर मी मोक्षकी उपपत्ति 
नही हो सकती, कारण कि प्रथ्वी आदि प्रपशचक्ी निवृत्ति दी नीं होती [ सवे- 
म्रपश्निद्ृत्तकि ह्य मोक्ष कहते हँ भौर व्रह्मविचारसे प्रपश्चकी निवृत्ति नीं 
देत पड़ती, अतः तच्वक्ानसे भी मोक्ष नदी हो सकता, यह भाव है ] | 

समाधान-उक्त दोप नहीं भाता, कारण कि यद्यपि प्रथ्वी आदि प्रपशर 
सकरु-जीव-साधारण रहता है, तथापि अन्तःकरणके अध्यास्की निदि 
हो जानेके कारण प्रमातृ आदि धर्मोके न रदनेसे अथवा आसघरूपं 
शेवन्य के साथ स्वतः विषयका सम्प न होनेते पृथ्वी आदि श्रयक्चका दनं 
दी प्राप्त नहीं होता । [जय शुद्ध चैतन्य सवैविध लेपसे शून्य दै ओर 
अन्तःकरणाध्यासहूप उपाधि ब्रहविचाप्से हट ही ग, तव ॒स्ैसाधारणकी 
दपि प्रवी आदि प्रप्वके रहनेसे भी अध्यादरूप उपाधिश्ुन्य पुष 
उस श्रपश्चासक द्तका दीन नही कर॒ सकता, थह माव दै । ] [ सवैसाधारणकी 
दयि विषय दत फे विमान रहते मी उसका दैन नहीं होता दै, इसका 
टृ्ान्त द्वार समर्थन कते दै-) जसे मि इन्द्रिदीन पुरपको सूपरादिक्ा दन 


६४०| गिवरणग्रभेयरग्रह [ सूत्र १, वर्णक ४. 
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मित्येकः पः । इतरस्तु सर्वदेतनिद्त्तिपक्षः समन्ययष्े वध्यते । 
तदेवमहमित्यास्मत्वसामान्याकारेण सर्वप्रत्यक्षसिद्धस्याऽत्यन्ताप्रसिद्यभावा- 
द्विरोष्तो बादिविप्रतिपत्तिबिपयस्याऽपि निष्प्रपश्चव्रहयरूपेण विरेपेण 
राह्वान्तरेष्वसिद्रल्रा्च विपयलसिद्धिः । तस्य च व्रह्णोऽनेन शसेण 
प्रतिपादयितुं शक्यतया प्रतिपाप्रतिपादकभावरक्षणः संबन्धोऽपि सिद्ध 
्ृसयुमयस्याऽपि सिद्धे प्रयोजनस्य च मेोषस्याऽ्िहिततवानिपप्तयृहो 
नरह्ममिचारः कर्तव्य इत्यशेषमतिमद्धलम्‌ । 


हति श्रीषिधारण्यदुनिप्रणीते विष्ररणग्रमेयसं ग्र प्रथमघ्पे चतुरथवर्णकम्‌ । 


समाप्तं वेद्‌ सूत्रम्‌ | 





वहीं होता, इस प्रकार एके पक्षहे। यौर सम्पूण दवेत प्रपश्च की निवृत्ति 
हो जाती है, इस प्रकारका दृपरा पक्ष समन्वय सूत्रम कहा जायगा ] अन्तम 
ताचिक वात यह हूईै॑किं हम्‌" इस भकार आप्मलरूप सामान्य आकारे 
सवके प्तयक्षसे सिद्ध ब्रह्मभूत भत्माकी अत्यन्त अप्रसिद्धि नहीं हो सकती ओर 
विरोष प्रकारसे वादिर्योकी विप्रतिपत्ति विषय दहोनेपर भी परपश्चशू्य 
बह्मासक विरोषल्पसे दूसरे शलेकि द्वारा वह सिद्ध नहीं है, इसर्एि 
इस विचारशाल्रकी विषयता ब्रहम सिद्ध दो सकती दहै । ओर उस ब्रहक्रा 
हप ॒श्ाक्षसे प्रतिपादन हो सकता दै, अतः प्रतिपाद्.प्रतिपादकमाव सम्बन्ध 
भी सिद्ध दै इलि ( विषय तथा सम्बन्ध ) दोनी मी सिद्धि टै थर 
मीक्षूप प्रयोजना पटे दी अभिधान हो चुक्रा है अतः ब्ह्मका विना 
निविवादपसे करना चािए, इस प्रकार ( प्रथम सूत्रका व्यास्यानतपत्ययै ) सम्पू 
ही अत्यम्त मञ्जरमय है | 


इति श्रीबिवरणपरमेयसंगरहके पं० रुक्ितापभसाद उवरारुविरचित 
मपतुबादे चौथा वणैक समाप्त हुभा 


अथम चून समाप्त 


। [क 


अयम त्रस रताय सूतक संगति ] भापानुवाद्सहित : ६४१ 
अथ द्वितीयं सुत्रम्‌ 

“अथातो व्रघनि्ञासा' इत्यत्र वरह ज्ञातुकामेन ज्ञानोपायभूतमिदं 
विचारशाच्रं शरोतन्यमिति प्रतिज्ञातम्‌ , जिङ्गासापदस्य ज्ञनेच्छारक्षण- 
स्माथापरित्यामेनाऽनतर्णी तविचारलक्षकलत्‌ । प्रतिज्ञते च वब्रहमविचारे 
तदज्ञानि रुधणग्रमाणयुक्तिसाथनफलान्यप्य्थासतिज्ञातान्येवेति रश्षणादि- 
प्रतिपादको वक्ष्यमाणः घवरसन्दभः स॒ङ्गच्छतेतराम्‌ । अन्यथा ज्ञनेच्छा- 
मपुस्पतन््रां कत्तव्यत्वेन प्रतिकयेच्छानुपयुक्तानि रक्षणादीनि प्रतिपा- 
दयत; स्रकृतो महदकरौगरमापयेत । यद्यपि साध्यसिद्धः साधनाय- 
धरीनसात्‌ साधनादीन्येव प्रथमे विचार्याणि, तथापि तानि व्रहमप्रमाणं 
्रह्मयुक्तित्रदयसाधनं त्रहाप्रमितिरिति त्रहमनिरिष्टत्वेन बद्मप्लसूपनिर्णय- 
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दवितीय प्र 

'मथातो प्रहमजिल्षाता स प्रथम सूत्रम ्रहमन्ञानकी इच्छा रखनेवाे 
पुरुपको ज्ञानक उपायभूत ( साधनमूत ) इस॒विचारदराखकरा ( वेदान्तशासषका ) , 
श्रवण करना चाषटिए, एसी प्रतिज्ञा की गहै, कारण क्रि “जिज्ञासा पद 
ज्ञानविषयकं दृच्छाूम जपने अथैका परित्याग नहीं करतादै, इससे वद 
अन्तर्णीति ( अन्तगेत ) विचारका रक्षक ८ बोधक ) दै । व्रसमविचारफी भरति 
कृरनेषर्‌ उसके अ्गभूत रक्षण; प्रमाण, युक्ति, साधन ओर्‌ फल--हन सभीकी 
प्रिक्ना मतः सिद्ध हो दी जाती दै; इसर्एि रक्षण आदिका प्रतिपादन 
करनेवाटे जग्निमं द्वितीय सूत्रके सन्दर्मैकी प्रथम सूत्रके साथ सङ्गति दै दी। 
अन्यथा जिघ्रकी उलि पुस्पाधीन नदीं दै, देसी सनेच्छाकी करैव्यपते 
प्रति्ञा कर यदि पत्रकार इच्छक हिए अनुपयुक्त रक्षण आदिक्रा प्रतिपादन 
कर तो उनका वड़ा मारी अक्रौ ( मौर्य) प्रकट होगा । यपि 
साधन आदिक अधीन साध्यकी सिद्धि दती दै, इक्र सधन आदिकादी 
पदे विचार करना चादिए, तथापि वे साधन आदिः ब्रह्मे प्रमाणः रमम 
युक्तयो; त्रहभापिकरा साधन तथा त्रहकरा निश्वया्मक ज्ञानः इस्त प्रकार 
रहते वियिषट दै [ जतः बरक्ष्रपके निषैयकी अपेक्ष रते ई 
कमक स्त्र सराभनादिमे तरह व्रिरोषण लगा है मौर विरोपणननानके बिन 


६४२ विवरणपमेयर गर [सूत्र ‡ वर्णक १ 
-यय्््य्य्य्य्व्व्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य््य्य्य्य्य्य््--------- 
सप्ाण्युपसजैनानि च । तो निपेधे प्रधाने च ब्रहस्वरूपं भगवान्‌ 
दूतरकारः प्रथमं लक्षयति-“जन्मा्यस्य यतः' इति । 

नन्यज्ञाते खरूपे लक्षणं ज्ञाते वा ? नाऽज्ञते; किमस्य रक्ष्यस्य 
रक्षणमिति जिज्ञासाबुदयात्‌ । अष्येदं लक्षणमिति र्यक्षणसबन्धा- 
पराता ¡ नाऽपि ज्ञते, वैयर्थ्यात्‌ । कश्च॒ स्वरूपलक्षणमुच्यते 
तटस्थटक्षणं वा १ नाऽऽचः) जन्मादिकारणत्वस्य सभ्रतियोगिकस्य 
स्वरूपत्रायोगात्‌ । खरूपत्वे च सविरेपतप्रसङ्गात्‌ । नाऽपि दवितीयः 
स्वरूपरक्षणेन बिना तटस्थलक्षणमत्रेण स्वरूपप्रतीत्ययोगात्‌ । अन्यत्र 
च स्वरूपरशषणस्याऽग्रसिद्धेः। कथचित्तखसिद्धावप्यस्य तटस्थलक्षण- 
विरिष्टजञानका सभव नहीं है ] ओर उपसञन-गौण- है । इसरिशए निरपेक्ष 
ओौर प्थानमूत ब्रहम्वरूपका भगवान्‌ सूत्रकार सर्वप्रथम रक्षण करते दै-- 
भजन्ायस्य यतः" से । 

ङ्का- स्वरूपका क्ञान न होनेप्र रक्षण किया जाता है १ यां स्वरूपकरा 
ज्ञान होनेर ? इनमे स्वरूपे _ अज्ञात रहनेपर रक्षण करना नदी वन 
सकता, कारण कि दस रक्ष्यका रक्षण क्या है £ रेसी जिज्ञापाका उदय नदी 
होता है। भौर इसका यह रक्षण है, एसा र्ष्य-रक्षण-माव सम्बन्धका ज्ञान 
नहीं होता है। स्वरूपके ज्ञात रहते भी नहीं कह सकते, क्योकि जात 
होनेपर लक्षण करना व्यथे है । [ रक्षणमिर्माणका स्वरूपज्ञानं कराना दी फठ 
है। यदि वह फरुसिद्धद्दीहै तो उसके छिए प्रयात करना पिष्टपेषणके 
सदृश व्यथ है । ] [ ौर मी विकद्प करते है] क्या स्वरूपरुक्षण करते 
हो या तरस्थरक्षण? इनमे प्रथक कल्प नही वन सकता, करण कि 
सप्रततियोगिक जन्मादिकारणप्वरूप बहा स्वरूप वहीं हो सकता | यदि 
सको व्रहका स्वरूपम मानो, तो व्रह्म सविरोष हो जायगा । दसरा 
पक्ष मी नहीं माना जा सकता, कारण कि स्वरूपरक्षण किये विना 
केवर तरस्थरक्षणसे स्वरूपकी प्रतीति नदीं दो सकती, क्योकि 
कटी दूसरी जगह स्वूपरक्षणकी भसिद्धि नहीं है । कथंचित्‌ प्रसिद्धि मान 
भीरीजाय, तो भी इस तरस्थरक्षणकी अत्िग्याति शे जायगी, कारण कि 


( १ ) अन्यफी व्याति करता आ स्वरूपका परिचय देनेवाला असाधारण धर्म । 
(२ ) केवल दतर न्यावर्वक असाधारण धम । 


हका सद्य भौर तटस्थलक्षण ] भायादुवाद्‌सदित ' ६४३ 





स्याऽतिव्य्निः, प्राधानादरावपि जगत्कारणलसं भरात्‌ । अतोऽनेन रेण 
विं प्रत्िषायत इति १ अत्र वरूमः-- 
जगजन्मस्थिति्वंसा यतः सिध्यन्ति कारणात्‌ । 
तत्‌ स्वरूपतटस्थाभ्यां रक्षणाभ्या प्रद्यते ॥ 

अधीतवेदान्तस्य विदितपदपदार्थसंबन्धस्याऽभपाततो बरहमवरूप ज्ञाता 
त्िगेपतो ज्ञातुमाकाह्वतः कर्ररक्ष्यलक्षणसंन्धत्वेन सार्थकमेषेदं लक्षणा- 
भिधानम्‌ । तत्र॒ पावजन्मादिकारणलं सायाविरिष््रह्मणः स्वरूपल- 
धणत्वेऽप्यविरुद्रम्‌ । शदधत्रमणस्तु तत्‌ तटस्थलक्षणम्‌ । स्वरूपरक्षणं तु तस्य 
(सस्यं ज्ञानमनन्तं बरद इत्यादिशतिषु प्रसिद्धम्‌| न वोक्तरकणस्याऽ- 
तिव्याकषि, प्रधानादगत्कारणवस्य निराकरि्यमाणलात्‌ । अतिन्याघ्या- 
दिदोपपरिदारेण रक्षणनिधियायाश्चेवाऽर्था्छनिते प्माणयुक्त इत्यवगन्तव्यम्‌ । 
__ ~~~ 
ध्पान ( ्रक्रति ) आदिमे [ आदिपदते परमाणु भादि लेने चाहिए ] जगत्‌- 
कारणलक्षा सम्भव दै । इसि रसन दोता दै कि इस दुसरे सूनसे किस स्तुका 
प्रतिपादन करिया जा रहा? 

समाधान दरस याक्कके उत्तरम कहा जाता दै--'जिस कारणे 
सासे जन्म, स्थिति तथा विनाश--ये तीनो सिद्ध होति है, उसका स्वप शौर 
तद्य रक्षणेकरि द्वार प्रदधैन ( विवेक ) किया जाता दै ।' वेदान्तवाक्योकर 
पटृनेसे पदपदाथसम्बन्ध-कन दास परे सामान्यरूपे व्रक्ष्रूपको 
जानकर विरोषरपते जाननेकी भाकाह्वावलि जि्नाघुके छिए माने गये रक्ष्यरक्षण- 
भावसम्बन्ध होनिते यह रक्षण करना सप्रयोनन दी है [ व्यथ नहीं है] । 
ट्स दशाम संघारके जन्मादिक्रा कारण होना मायामिभित त्ह्मका 
स्वह्परक्षण दोनिपर भी विरोध नही आ सकता । दध ब्ह्मका तो वह 
तटस्यरक्षण दी ह । उसका स्वस्परक्षण तो “सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म इत्यादि 
तियोभ सल-्नादिरूप प्रिद दै [ हसते अन्यन परसिद्धि दोष भी नहीं 
आता ] । जौर उक्त रक्षणमे अिभ्यति दोप भी नही है [ सथीत्‌ प्रधानादिमे 
जगारणलषूप तद्थटक्षण अतिप्रसक्तं मौ नदी ह] कारण कि प्रधानादिर्े 
संसास्की कारणताका जागे खण्डन किया जायगा | अतिष्यात्ति आदि दोपोका 
पदि करने यहीपर अथीत्‌ इसी तत्रम रक्षणोका निर्णय करनैके ठिषु 


४४) विवरणप्रमेयसंग्रद [ सून २, व १ 








-ननन्व्व्य्व्व्व्व्व्व्व्व्व्व्व्व्व्य्व्य्व्य्य्व्व्य्व्व्य्व्व्य 
अष्यायद्वये तयोरेव प्रमाणयुक्तः त्रकारेण प्रपञ्चयिष्यमाणत्वात्‌ । 
नतु जन्मादीत्यस्मिन्‌ वह्रीह्यै स्थितिप्रस्ययोरन्यपदार्थवात्‌ पंि्ग- 
द्विवचनेन मवितव्यम्‌ १ न भवितव्यम्‌, जन्मनोऽप्यन्यपदाथत्वेन विवक्ि- 
तत्वात्‌ । न चेवं सत्येकस्येव जन्मनो विशेष्यलविरेपणतम्रसङ्खः, जन्मादि- 
त्रयस्य विरेप्यत्वेन वितरक्षितवात्‌ । अत एव न पुंिङ्गवहुवचनप्राक्षिरपि । 
यच्यप्यनादौ संसारे न जन्मनो वस्तुत आदिस्वम्‌, तथापि जनित्रा स्थिता 
प्रीयते इति व्याहारिकीं रोक्रग्रसिद्धियुपजीन्य "यतो घा इमानि 
भूतानि जायन्ते इति श्तौ जन्मन थादिखनिरदैशस्तरुपजीन्याऽयं सौत्रो ऽपि 
निर्दैश उपन्ः । 





अथतः प्रमाण ओर युक्तियोका सुचन क्रिया गया दै, पसा समञ्च लेना 
चाष्टिए, क्योकि दौ अध्यायो उन्दी प्रमाण सौर दुकतिर्योका सूत्रकार वड़े 
वि्तारसे वर्णन करगे | 


शङ्का--“जन्मादि' इस पदमे जन्म जादि ययोः स्थितिप्र्ययोप्तौ जिनके 
आदिम जन्म द" पसे स्थिति ओर प्रस्य [ अर्थीत्‌ तदुगुणसंिज्ञान वहुवीदिसे 
जन्मादि पदसे जनम, स्थिति ओर प्रख्य तीनोंख्एि जते दै], इस प्रकार 
वहुतरीहि समास स्थिति ओर प्रर्यके अन्य पदार्थे दोनेसे जन्मादि पदको 
पिङ्ग ओर्‌ द्विवचन होना चाहिए । 


समाधान-- वह पुद्िङ्ग ओर द्विवचन नहीं हो सकता, कारण कि जन्मकी 
भी भन्यपदाथरूपसे, विवक्षा कर सक्ते हँ । रसना माननेसे एक ही जन्मे 
विरोष्यल जौर विरोषणत्व दोनोंका प्रसङ्ग नदीं आ सकता, कारण कि जन्मादि 
तीनों विरेप्यलकी विवक्षा की गद दै । इसीलिए पुटिन्न जौर वहुषचन 
अनेक प्रसक्ति भी नहीं होती । यद्यपि अनादि संपारमे जन्मका दी वस्तुतः 
स्ैभथमल नही है, तथापि “उदन्न होकर, कुछ दिन रहकर टीन 
हो जाता है इस लोकप्रसिद्ध रीतिको रेकर “जिससे ये सथ भूतसमूह 
उन्न होते द इस शुतिम जम्ममे ही मरथमल्का निर्दे किया गया 
उक्त शुतिफ्ो दही मूल मानकर धूत्रमे भी जन्मका आदिपदसे निर्दे करना 
उचित दै | _ 


स्थ अर्थ भौर यत्तः परदोका अधं ] भाषादुवाद्सदित ६४५ 


क न णय 
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अस्येति प्प्रतीकेन प्रत्यक्षादिप्रतीतं द्र्स्नं जगदभिधीयते, इदमः 
सर्वनामत्वात्‌ । अन्यत्रेवाऽत्र सद्रोचकस्य प्रकरणादेरभावात्‌ । अत 
एव पृष्ठीमिमत्था जन्मादीनां जगतथ सर्वं एवेह संबन्धो विवक्ष्यते । 
न च जगदाधितानां जन्मादीनां गृहाभितकाकचह्टश्षयसंबन्धरहितत्वाद- 
लक्षणत्वमिति वाच्यम्‌, शदधहयतंवन्धाभवेऽपि मायाविचिष्टकारण- 
्रहमसंवन्धित्वात्‌ । ग्रत इत्यनेन दहि पूचपदेन कारणमेव निर्दिश्यते, न 
तु यदम्‌ । 

तलु कारणमपि न रक्षयान्तर्मतम्‌। कारणस हि नानाविधका्यगोचरः 








सूत्रम परतीकषूपते अये हुए “अस्य, दस पष्ठयन्त दम्‌! शब्दम प्रसय्ष 
आदित प्रतीत सम्पूरणं प्रप्वका यगिधान क्रिया जताहै कारण कि दम्‌ 
सवैनाम है [ सवेषां नाम--वाचकम्‌--भर्थीत्‌ सथका जो वाचक हौ वहं सर्वनाम 
कटेखता दै, अतः प्रकृतमे दम्‌, सर्वैनाम मी दृरयमान प्रकरे विश्चका 
याचक ट ], क्योकि जौर स्थरलोकी नाई पकृतम संकोचकारक कोद करण 
जादि रमाण नदी है| [ हदम्‌ जादि सर्नाम कदी-कहीपर पूर्कथित या सन्नि 
हिति मात्रका तथा क्ीपर वुदधिप्य यत्किच्चित्का ही परामरै करता है। संकोचे 
तो प्रकरणादि दी नियामक दोता दै । प्रकरणादिके अभावभे तो सकरका दी 
वाचक दता ् ] इस कारणस ही पष्ठी विभक्ति द्वारा जन्मादि यौर्‌ जगत्‌का यहं 
सभी तद्दृका सम्बन्ध विवक्षित होता दै । 
्ठा--जगत्का आश्रय करनेवारे जन्म॒ आदि धरम वैदे हए कके 
पस्थ रष्यके साथ सम्बन्ध न होनेसे रक्षण नदीं हो सकते । [ जेते 
गृदाधित काकादिका जके साथ सम्बस्ध न .होनेसे वद ८ काकादि ) व्रवका 
रक्षण नही माना जा सकता, वैसे दी सकर प्प्चधित जन्मादि भी रके 
रक्षण नहीं दो सकते ] । प 
समाधान--श्द्ध के साथ सम्बन्ध न देति हु भी मायाशवलित कारण 
ने साथ समवन्ध हो सकता दै, वयोकि ध्म आये हए त्तः पदसे कारण 
रका दी निर्देश दै, सुद्धका नदीं । । 
र्का कारणत भी रक्ष्यके अन्तर्गत नदी अता, कारण कि नना 
प्रकारके कासे सम्बध ॒रखनेवाही ( उलादिका ) कियाका साश्चय 
८२ । 


६४8 विवरणप्रसेयसेग्रह [ सूत्र २, वर्णक 





तरियावेशात्मलं तससवश्यात्मकत्वं वा । न च तदुभयं जिज्ञास्ये विचर 
ब्रहमण्यन्तभ्रवितमति, तवः ारणसंबन्धिनो जन्मादेरलक्षणत्यमिति चेद्‌? 
मेवम्‌; काकाधिकरणतमवहुषपततेः । काकाथिषरणलयं हि न शृदऽन्तभवति । 
तथा च सति काकविगमे गृहेकदेशमडयुद्धि्सङ्गात्‌। अतो गृस्वाऽ- 
धिकरणलं. नामौपाथिको धर्मः, स च परिरेपाषटक्षणे एवाऽन्तभेवति। 
तज्निरूपकस्य काकस्य यथा लक्षणत्वं तथा बह्यणोऽपि कारणत्वमौपाधिष् 
ध्मा ठक्णान्तःपाती । तचनिरूपकख जन्मादेरक्षणत्वे का तव हानिः ? 








अथवा तादश क्रियाका उदखादन करनेकी सामथ्यं दी कारण है । 
ओर उक्त दोनों प्रकारके करणत्वा जिज्ञासाविपयीमृत शुद्ध व्रह्म 
अन्तरत होना नहीं वन सकता, इससे कारणसम्बन्धी जन्मादि ८ जिज्ञाप्य 
ब्रह्मवे ) रक्षण नहीं हो सकते । [ जैसे जआकाशके अन्तरत न होनिसे गन्ध- 
वत्व आकाराकरा रक्षण नहीं माना जाता, वैते दयी प्रछत सर्वविषधर्मशुन्य 
जिक्नास्यभूत शुद्ध ब्रहम उक्त कारणलके न होनेसे वह उसका रक्षण नहीं 
हो सकता ] | 

समाधान-ेसा नहीं है, क्योकि काकाधिकरणत्वी भति ( कारणत्वका 
लक्षण होना ) उपपन्न हो सक्ता दहै । [ वादीकी शङ्का दै कि 
लक्ष्यन्तगेत दही लक्षण हो सकता है । उसका समाधाता उक्त देतादै कि 
काकापिकरणखकी तरह रणक्ष्यन्तरीत न होनेपर भी रक्षण हो सकता है। 
इसीका जागे स्यषटीकरण कर॒ रहे द] काकाधिकरणत्व मकानक्े अन्तरगेत 
नहीं है । यदि वह (काकाधिकरणल् ) मकानकरे दी अन्तरगत मान लिया जाय, तो 
काके उड़ जानेपर ( काक्राधिकरणताका नार हेनेसे ) ।ध्रका एक भाग 
नष्ट इभाः देसी बुद्धिका पसग जा जायगा । इससे मकानमे विद्यमान काककी 
सधिकरणता एक कारका जौपाधिके ध्म दै जौर वह धर्मे परिरोपसे [ पूर्वोक्त 
-गृहेकदेशके नाक बुद्धिका प्रसङ्गरूप दोष होनेसे रक्ष्यमूत रका अङ्ग तो 
हो नहीं सकता, अतः ] रक्षणक दी अन्तर्गत होता है । उत्त खधिकरणत्वका 
निरूपक काक जेते उपरक्षणविषया मकानका रक्षण होता है, वैसे दी 
ब्रह्मम मी कारणत्व उपावि्रयुक्त धम है यौर वह ॒रक्षणके दी अन्तभूत है, 
इरि उस कारणत्वे निरूपक नादि ( पूर्वोक्त रीतिते) तक्षण 





वयतः तै [द्वापिध कारणक वरिक्षा ] भापायुवादसदिवे ६४७ 

नद लक्षणान्तःपातित्वेन व्रहमण्यद्धीक्रियमाणं कारणं फीष्णम्‌.? 
परि निमित्तत्यमेव उतोपादानलयमेव अथोभयमर्‌ १ न तावत्‌ प्रथम- 
दितीयौ, उपादानस्य निभित्तस्य वाऽ्यस्याऽ्वश्वाङ्गीकतेव्यतयेन 
त्रि वृहत्यथान्वयाभावात्‌ श्र्युक्तानन्त्यमङ्गपरसङ्गात्‌ । नाऽपि वतीयः, 
एकस्थो भयकरारणतये प्रमाणामाधात्‌ । नद्य्रा्छुमाने संभवति । तथा- 
हि-भूतभौतिकं जगत्‌ पशीक्रियते भूतमा चा? अधि भणे वाध 





माननेन दुग्दारी क्या ह्यन है ! अर्थात्‌ ङ नहीं है । [जैसे काकके उड जानेपर 
मी ककाधिकरणल मकानका उपरक्षण होता है, वैसे दी जगक्तारणल भी 
्रह्मक] उपरक्षण हो सक्ता £, इस प्रकार समान प्रतिवन्दी उत्त्‌ दै, यदं भाव दै । | 

यङ्का-- रक्षणके अन्तगैतवद्पत्ते वर्मे ( उपलक्षणविधया ) माना 
गया कारणत किस प्रकारका? क्या वह केवर निमित्त कारण दै? 
या केवर उयादान कारण है £ जथवा निमित्त उपादान दोनों है £ इनमे प्रथम 
ओर्‌ द्वितीय पक्ष नदी मान सकते, कारण कि रेता माननेसे उपादान या निमित्त 
कारणको त्रदे भतिरिक्त अवश्य मानना होगा, इस परिस्थितिमे रहम धृष्ि 
धातुके अथैका समन्वय नहीं हो सकेगा [ त्को दोम से एक कारण माननेषर्‌ 
जय समवायी कारण मागे तव निमि भौर निमित्त कारण मानेगे ततर समवायी 
र्का मेद हो जनिंके फरण व्रह्म ्यापकताक्ा अमाव स्पष्ट दी होगा, वह 
व्र टै ] यौर शति प्रतिपादित मनन्यका मङ्ग हो जायगा । तीसरा प मी 
नही थन सकता, कारण करि एकको दी उपादान ओौर निमित्तरयो दो प्रकारका कारणं 
मानने प्रमाण नदीं दै ! इस विषयमे अनुमान भी प्रमाण नदीं द्यो सकता, 
कयोफरि उक्त यनुमानमे क्या भूत जओौर भौतिक दो प्रकारके प्रप्चको पक्ष करेगे 
अथवा केवर मृतमात्रक्नो पक्ष करगे ? प्रथम पक्के माननेमे एक भागम वाध हग, 
कारण कि भौतिक जगते अभिन्ननिमित्तोपादानवसरूय साध्यका अभाव 
( वाय ) देखा जाता है [ अ्थीत्‌ मौतिक घट, पट दिके प्रति भि्-मिक्ष 
करुखट) तन्तुवाय आदि निमित्त ओर मृत्तिका तथा तन्तु भादि उपादान कारण 
देखे जति है, पर दौनोकी भिन्नता देखी नहीं जाती, इसलिए पके एक 

१, निमित्तेच उपादानं च निमित्तोपादनि, ते अभिन्ने यस्य पश्य भावः तदुवत्वमू--एक 
रौ निमित्त भौर उपादान फारण जिसका, हेषा कार्य धेना । 


५, 
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मौतिकेषनभिन्ननिमित्तोपादानवखसाष्यवेपरीत्यदशनात्‌ । न द्वितीय, 
यद्ादिष्वेव ार्थत्वहैतोरनैकान्तिकत्वात्‌ !` अतो न कारणत्वं रक्षणमिति 
चेद्‌, मेयम्‌; प्र्गतया यत्तः" इति पञ्चम्या द्विषिधकारणल्स्य 
गिवधितत्वात्‌। जआयमानस्ुप्रकृतौ हेतौ च पश्चमीविधानाद्‌ । न च 
तन्तुष्वनेकेषु प्रृतिखदशनादेकस्य ब्रह्मणः प्रकृतित्वासं भव इति वाच्यम्‌, 
ततर विः महाभूतम्रकृतिलं न संभवति भौतिकप्रकृतिलं बा † नाऽऽ्चः, 
महाभूतानि सत्तप्रकृतिकानि, तदनुरक्तलाद्‌, यो यदनुरक्तः स 





भौतिकरूप भागम उक्त साध्या जमाव है, यहं पाव्य है । ] दूरा पक्ष मी 
नहीं बन सकता, कारण कि घटादि-पदार्थोमिं दी कार्थतररूप हेतु व्यभिचरित है । 
[ उक्त भभिन्नोपादाननिमित्तकतलूप साध्यकी सिद्धि आप कार्यतह्प 
हेतुक द्वार दी करगे, परन्तु वह हतु उक्त साध्यसे व्याप नहीं है, क्योकि परदर्थित्त- 
रतिके अनुसार षयदि कर्यं हेतु तो विधमान है, परन्तु तथोक्त साध्य 
नहीं है । ] इसर्ए ब्रह्का रक्षण कारणत नदीं माना जा सकता । 
समाधान- रसा कहना उचित नहीं है, कारण कि सूत्रम आई हुई "यतः" 
स पश्चपी विमक्तिपे दो पकारका ( निमित्त जौर उपादान ) कारण विवक्षित 
है, करयोकरि उदन्न दोनेव्े पदाथैकी परकृतिम जौर हेतुमे पश्चमी बिभक्तिका 
[ जनिक्रसैः परकृतिः इस सूत्रसे ] विधान क्रिया जाता है । यदि कटो कि अनेक 
तन्पुर्भोमं ( परी ) उपादानकारणता देखी जाती है, अतः अकेले ब्रहम 
्रृतिखका (ऽपादानत्वका) होना सम्भव नहीं हो सकता, तो यह कहना भी उचित 
महीं है, कारण कि उपर भरशच यहं होता दै ङ्गि. क्या तरह महामूतोका उपादान नहीं 
हो सकता £ या भौतिक षट, परादि कार्योकषा उपादान नदी हो सकता पथम 
विकेश्प नहीं बन सकता, कारण कि [ अनुमान द्वारा उसका सम्भव होगा, अनुमान 
खछते है] महाभूत एकसत्तामात प्रकृति दै, अर्थाद्‌ मशभूतोका उपादान (कृति) 
एक दी सद्‌ वस्तु है, सत्तसे अनुरक्त ( अनुगत › नेसे [ आकाशादि महाभतेमि 
सत्रुरागके द्वार आकार सत्‌ है, वायु सत्‌ है, तेज सतर है इत्यादि अुगत- 
रूपसे सन्‌, प्रतीति होती दै । ] क्योकि भ्याप्ि दै फि जो जिससे अनुरक्त 
दता हे, उप्तकी वह नुगत पदाथ ति ( उपादान › ह, जते तन्ते 
भनुरक्त पड़ा । जपे तन्तुकी अयुक्ति होनेसे कपड़की भक्षति तन्तु होता 
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तसङृतिकः, यथा तन्ललुरक्तस्वन्तप्रकृतिकः पट; । सत्तायपिकत्वं 
लोकबदेवाऽसत प्रसिद्धम्‌ , दिकालादिषु द्रन्यत्वजात्यसुगमेऽप्यतसकृति 
कत्वादनैकान्तिकतेति चेद्‌, न; वेदान्तिरिर्रन्यस्वादीनामपि प्रकृति 
` त्वाङ्गीकारात्‌ । सत्ताया एव द्यौपाधिका भेदा दरव्यत्वादयो न॒ खतन्वाः । 
अतो न परथिव्यादौ सत्तादरव्यस्योभयप्रकृतिलप्रसद्धः । नाऽपि द्वितीयः; 
ौतिकेष्यपि सत्तातुरकतेपु भ्तद्मारा भूताटुगतसत्ताया एव राघवल्यायेन 
मूरग्रकृतित्वाङ्गीकारात्‌ । न च प्रकृतेरेव निमित्तत्वे मानासम्भवः, विमतं 





ट, वैसे दी महामतोकी मी सत्‌ भरकति है । ओर स्तक एकत्र तो शोक ओर 
वेदे प्रसिद्ध दी ह! [ ठोकबत्‌ पाठ माननेमे लोकके तुद्य अर्थात्‌ जसे 
लोकपसिद्धिके छिए को$ अनुमानादि प्रमाण अपेक्षित नही है, वैसे दी सत्ताके 
एक दोनेम प्रमणोको देनेकी अक्षा नहीं है, क्योकि वह तो प्रसिद्धदी ३े। 
नेसे आकाशादि सत्ताकी अनुगत प्रतीति होती टै, वैसे द्रभ्यलादि भी अमुगत- 
ख्पपे भासते है, परन्तु दन्यल तो न्यायमतमै उपादान नहीं माना 
जाता भौर यदि प्रकृति माना जाय तो अनेर्कोका उपादान होना प्राप्त हेता 
ट; इन जआश्षाओंका अनुवाद करके समाधान करते हँ ] दिक्‌ कारु भादि 
पदार्थोमं द्रभ्यख जातिका अनुराग दहोनेपर भी ्यलप्रकृति न होने 
प्यभिचार दिखराना उचित नदी, कारण कि वेदान्तसिद्धान्तवाले दन्य 
आदिको मी प्रकृति मनते दै। दरग्यल णादि सत्तके दी भौपाधिक 
मेद है, स्वतन््र पदार्थं नदीं है [ अर्थीत्‌ पे सत्तासे सम अभिन्न 
्], इसलिए पएथवी आदि भूतम सत्ता यर दव्यलरूप भेदोफ़ ङृतित्वका 
प्रन नहीं आ सकता। दसरा विकष्य मी नदीं मान सकते, कारण 
कि सक्तासे अनुगत घट, परादि भौतिक पदार्थं मी मूतोकि ह्वार मूते 
अनुगतरूपसे बिमान सक्ता दी लाधवन्यायसे मूल कृति मानी गई है । 
..[ तासयै यह दै कि जैसे दधिमन्थनसे उत्यन्न इए नवनीतकी मू प्रेति दष ही 
ह, क्योकि दपि दका ही परिणामे) केसे ही तमे पूथ्वी . भाविके 
करर्थमत घटादिकी मूल भृति मी सत्तामात्र है, केकि वे सत्तके परिणाम- 
मृत पृथ्वी भाविके विकार दै । यदि कटो कि रहति ( उपादान कारण ) को 
निमित कारण मानमेमे प्रमाणका सम्भव हीं दै तो यद कना उचित नदी 
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नय 
जगद्‌ अभित्रनिमित्तोपादानकम्‌ , ्क्षपूर्ननितत्वाद्‌ आतमगतसुखटुखराग्‌- 
्ेपादिवद्‌ । अन्नो परादानंकदोपनिमिचकश्यक्तिरजतव्यादृत्तये ब्रवै 
लयुक्तम्‌ । पटादीनामपि पश्षलान्नाऽनेकान्तिकता । इलासायाकारेण 
ब्रह्मण एव निसित्तत्वाद्‌ न भगे बवाधोऽपि । अद््टादिनिमित्तमेददशना- 
स्वाष्यवैकर्यमिति चेद्‌, न; उपादानाधिषठा्रोरवेकलाुमानात्‌ । तथा च 
सति जगत्यपि ब्रह्मग्यतिरिकतस्याऽद्स्य निमित्तचं प्रसज्येतेति चेद्‌ ; 




















टै, कारण कि इसमे अनुमान प्रमाण विद्यमान टै) [ अनुमान दिखरते 
है) विवादु्प्त संसार अभित्ननिमित्तोपादानक है [ अर्थात्‌ इस प्रपन्न 
रप कायैका जो निमित्त कारण है, वही उपादान कारण भी होता ३ ] क्योकि 
बुद्धिपूर्वकं इसकी उत्ति की गई है, जेते आत्मा होनेवारे 
घुस, दुःख तथा राग गौर द्वेष । शुकिरजतमे अज्ञान उपादान है सौर दोप 
निमित्त है । इस परकरार अमातमकं ज्ञानरूप कायैकी व्यादृरिके रए वुदधपू्वक 
विरेषण दिया गमया है [ अमालक ज्ञान उुद्धिपूर्वैक--सोच सम्चकषर--नही 
हेते है । "वदादिके निमित्त फुरारादि भौर उपादान मृदादि होनेते षयदि 
व्मभिचार्‌ नहीं दिया जा सकता, क्योकि चे भी हमरे पक्षम दयी जाते र 
[ धटादिषूप परैकदेशमे उक्त रीतिसे आनिवाले वाधका वारण करते है] 
कुरलादिके आकारसे ह्म निमित्त कारण दहै, अतः प्षकदेश घटादि 
बाध भी नहीं है । [ अथौत्‌ मृदवच्छित् चैत्य उपादान यौर . कुराटलवच्छिन् 
चैतन्य निमित्त कारण है, घौपाधिकृ मेद होनेपर मी वास्तव अभेद होनेते 
कोई दोष नदीं भाता ]। 

शङ्का काथेमात्रमे अदृष्ट निमित्त कारण दै, इस नियमके अनुसारं 
अथवा सुखादिमोगमे तो अद््के दी निमित्त होनेते अदृष्टादि निमित 
कारणके भेद देखे जानेसे ( एफकारणलसूप ) साध्यक। जमाव दोष होगा । 

समाधान-- नही, कारण कि उपादान ओौर अधिष्ठाताके एक होनेका 
' भनुमान करते ै। [ युलादिरूपम करर्थके प्रति भी अदृष्ट अधि- 
एन नही, है, जतः निमित्ता भेद नेसे भी दोप नहीं जा सकता] 
फसा माननेषर मी तो ( युलादिकी भति ) .जगतमै जसे अतिरिक्तं अद््टको 
निमित्तकारणलक्रा भसञ् .भा दी - जाया [ इसते भद भौर ब्रहम दो 
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एवं तदीद्टोपदहितस्याऽऽत्मन एव युखादिनिमिसलं दर्व्यम्‌ । 

अथं इुतरकोपदतसतिः सनस्मिन्नयुमानेऽ्यन्तं न श्रीयसे, तदि 
घुिवाक्यप्रसिद्धमेकस्योभयकारणसयं सक्षणत्वेन निर्दिश्यते । धुशिवाद्य 
च शदेषत' इति निमित्तत्वम्‌ “वहु स्याम्‌ इत्युपादानलयं च प्रतिपाद्य- 
तीति सन्तो्टव्यम्‌ । 


त्रे केचित्‌ । श्रुतेः स्वतश्रामाण्यात्तथाभूतेव ब्रह्मणः प्रपश्वा- 
प््तिरिति परिणामवादमवतारयन्ि । तत्र तथाभूतं नाम फं सत्य- 








निमित्त कारण दोनेसे साध्यवेकल्य यना ही रह गया ] पसा दोष दिया जाय,' 
तो इस्र अद््टोपित आसाको दी सुखादिका निमित्त समञ्चना चाहिए । 
[ तात्प यहद कि युखादिस्थर्मै मी जव अदृष्ट स्वतन्त्र निमित्त नदी, 
तव॒ उस दृएटन्तसे अन्यत्र मी अदृष्टमै सतन्त्र निमि्तकारणल्र कैसे प्राप्त 
दो सकता है £ इस सिद्धान्तके असुसार प्रपश्चमात्रको अभि्रनिमि्तोपादानकल 
या अभिन्नोपादानाधिष्ठानकत् सुतरां भद्ध दयो जाता दै ] । यदि ऊुतकके कारण 
युद्धि मारी जनप इस उक्त अनुपानसे अधिक प्रसन्नता न हदो स्के, तो 
सृ्टिवाक्यमे प्रसिद्ध एकमे दी दोनों कारणताका रक्षणसूप्सते निदेश 
किया गया दै । [ अनुमान सम्म न आ सकनेके कारण यदि. ब्रा फारणल्- 
प लक्षणम विवाद करते हो, तो श्रुतिप्रतिपादित दषिवाक्यपर श्रद्धा 
रख करं कारणस रक्षण मानिए सृष्टि वाक्य दिखाते ईै-] सौर सृष्टि वाक्य दै 
करि (्देसत--८उस त्रहने दैक्षण-मायाके उन्सुल दोनेकी कामना--करिया 
इसते ब्रह्मा निमित्त या भविष्ठान होना दिखलाया गया, गौर वहु स्याम्‌-- 
धहूत दो जाऊ इसके द्वारा रहा उपादाने कारण होना प्रतिपादन क्रिया 
गया, इस प्रकार खिवाक्षयोसे सन्तोष करना चाहिए । 


दस विपयपर को वादी शतके स्वतःप्माण हेनेषे त्रहका तथाभूत 
परपशवहपते परिणाम देता है इस तरद परिणामवादका णवतरण कैरते दै 
[ शवहु स्यां प्रजायेय यद स्वत्तः्माण श्ुतिका सृ्िवाक्य त्रवका भपश्चह्प 
परिणामको कदता है, अतः इसे प्रमाण मानना चादिए । ] इन परिणामवादो 
श रना चाहिये कि जापका ` त्थामूतल, पदायै क्या दै 2 व्या सलराब्दसे 
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्ब्दाभिधेयलं किं चा स्वोपाधावभावव्याडृ्तम्‌ उत ॒स्वराश्रयोपाधाव- 
बाध्यत्वम्‌ अथवा खसूपेणाभ्वाध्यत्वम्‌ १ नाचः, सवपसः सत्य- 
शब्दाभिधेयताप्रङ्गात्‌ । तद्खदधेरमि सवतः प्रामाप्प्रतदुबारत्वत्‌ । 
अथ तत्र दीषादप्रामाण्यं श्तेस्तु नैवमिति मन्यसे एवमपीदं रजतं 
मिथ्या, वराध्यसखरादित्यनुमानप्रमाणगम्ये रजते सत्यत्वं प्रसज्येत । न 
दवितीयः, साया्ादिभिरपि शरत्यादिग्रतिपन्न्ेः स्वाधिष्ठाने बह्यण्य- 
मावभ्या्ृत्तताङ्गीकारात्‌ । न तृतीयः, कर्िपितानां प्रतिबिम्बश्यामल- 





कटे जने येय होना है £ अथवा अपनी उपाधि अपने अभावे रहित 
दोनाहै? या अपने आश्रयकी उपाधि वाध्य न होना दहै? अथवा 
स्वख्पसे बाधित न होना है 2 इनमैसे प्रथम विकस्य नहीं मान 
सक्ते, कारण कि स्वप्नयष्टि भी सत्यश्चव्दसे कटी जने स्गेगी। 
स्वप्नबुद्धिम भी स्वतःप्रमाणस नहीं हटाया जा सकता । [ अथ रथान्‌ 
रथयोगान्‌ पथः खजते' इत्यादि श्वुतिवाक्य ही स्वप्नसृष्ठिमि भ्माण है ओर 
स्वप्नमे रथादिबुद्धि भी शेती दै। बुद्धि तथा शति दोनों खतः प्रमाण है, इसरिए 
तुम्हारे मतसे स्वभसष्टि सत्य कदी जानी चाष्टिए 1] यदि स्वमसृष्िम 
( निद्राह्म ) दोष है ( अथवा श्ुतिसे दी वहांपर “न रथा इत्यादि बाध हे ) 
इस्िए्‌ प्रामाण्य नहीं माना जाता ओौर्‌ स्तम तो रेखा (वाध या. 
दोष ) नहीं है, एेसा मानतेहो, तो तो मी धह रजत मिथ्या है, बाध्य दोनेसे' 
इस अनुमानपमाणसे जाने गये पपक्षमूतः रजतम भी सत्यत्वका प्रसङ्ग 
सा जायगा । [ परन्तु दसा नहीं है, इस नुमानसे केव इतना ह दिखाया 
जाता ह, रजतमित्नको रजत सम्चना प्रमाण नहीं है, रनतको सिद्ध करनेमे 
इसका तालं ; नही, अतः प्रमाणगम्यत्व होना-मात्र सत्यलक्रा योजक नहीं 
हे । ] दूरा निकट्प मी नहीं बन सकता, कारण कि मायावादी भ॑ श्ुत्ादिसे सिदध 
सष्टिको जपने अविष्ठान बहम जमावव्यदृत्त--अमावरहित- मानते ह ! [ भास- 
मान सृष्टिका अपने अधिष्ठान ` जहम अमाव नही है, एतावता सृष्टिको प्रमाणभूत 
या सत्य ` नहीं कह सकते, अथात्‌ दुसरा विकल्प परिमाणकी प्रमाणता 
सिद्ध नहीं कर सकता ] तीसरा विकट्य भी साधक नहीं ह, क्योकि कर्ने 
विकपमूत परतिमिम्बगत शमामता जौर घटाकाशादिषपसे परिच्छि् होना. आदि 
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घटाकादापरिच्छि्खादीनामोपाधिकधर्माणामपि साधयोवाधाववाध्य- 
त्वात्‌ । न चतुर्थः, धरपि परमार्थसत्यतवांशेनैव बाध्यत्वं न सखवस्पेषे- 
त्यङ्गीकारात्‌ । सृष्टः सत्यत्वामावे चृषिशवतेखामाण्यं स्याद इति चेद्‌, 
त; दृषिखरूपमात्रप्रमापणे प्रवत्तायाः श्रतेः शणिखरूयसद्धावमत्रेण 
प्रााण्योपएप्तौ तस्सत्यताया अप्रयोजकत्वात्‌ । तहि रूपप्रमापकस्य 
चश्चपः शब्दाभावादप्रामाण्यं भवति, प्रमाणलरापराधमत्रेण सत्यतायां 
तात्यर्मकटपते खम्रविपयषृिश्ुतेरपि तथाखं स्यात्‌ । प्रयोजनश्यता 
तूभयत्र समाना दुःखतस्साधनांशेऽनथदेतुतं च समम्‌ । ख्टिसत्यता- 


[ आदि पदे जपाक्ुुमके संसरते प्रतीयमान स्फटिकगत लौदित्यादिका म्रहण है] 
सौपाधिक धर्मोका मी अपने आश्रयमूत प्रतिबिम्ब या षटाकाशादिके रहते उसके 
उपाधिषूप दर्पण या घटादि बाध नहीं दता है । [ दर्पणम श्यामल, धरे 
परिच्छि्रत्र तथा जपम लौहित्य आदि जवाधित दी दैः इससे भी प्रतिविम्ब- 
दयामल आदि प्रमाण नीं माने जाते ] । चतु विकद्प भी नहीं वनता, 
कारण करि स्मि मी परमाथैरूपसे ही वाध्यल है, स्वरूपसे नही, देषा 
माना गया दै, [ जतः स्वरूपे जाध्य होना मी प्रामाण्यका साधक नीं है ] । 

शद्धा--्टिको सत्य न॒ मानने सष्टिपरतिषदक श्रुति अप्रमाण 
हो जायगी । 

समाधान--खत्तिपादक शति अप्रामाण्य नहीं जा सक्ता, कारण कि 
सृकं स्वरूपमात्रका निश्चय ऊराने सिए प्रदत्त हुई श्ुतिका इटिके स्वरूपसद्वाव- 
मातरे प्रामाण्य उपपन्न हो सकता दै, भतः वह्‌ खष्िकी सत्यता ्रम्ोजक नदीं है, 
[शिरे छतःप्ामाण्यसे खधिकी सत्यता नहीं मानी जा सकती, कयो उसका प्रामाण्य 
तो दधकि सखरूपमात्रके बोधने दी वना दै ] । कारण कि रूपका निश्चय करनेवार 
चश्च शब्दका निश्चय न करनेसे अप्रमाण नहीं हो सकता । भामाण्यमानके 
अपराधे चृष्टिकी सत्यतामे शरतिका ताय॑ माननेसे तो स्वप्नकालिक सटिवोधक 
श्रि म रसा दोना--खभखथिकी स्यताका बोधकल--परघ् हो जायगा । 
प्रयोजने रहित दोना तो दोनो समान है । [ यदि स्वस-खष्िको सस्य माननेमे 
प्रयोजन नही, तो इस जागर-यष्टिको भी सत्य. मानने. फो भ्रयोजन 
री ह, व्यवहार तो देम समान ही है एव॑. स्यायिल गोर भस्थायिल भी 
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प्रतियादे कर्मकाण्डस्य श्रत्यशषादेा प्रामाण्यसिद्धिः प्रयोजनमिति चेद्‌, 
न; तामप्यस्य जगन्नित्यसखभादिमीमांसकमतेऽप्युपपत्तौ परिणाम 
वादाऽनवतारात्‌ । मतान्तरेष्यपि शष्टिश्चत्यवममात्‌ . प्रागेव रोकफव्य- 
वहारात्तस्रामाण्यं सिद्धम्‌ । ततो निप्प्रयोजनेव शिशरुतिः स्यात्‌ । 
अस्मन्मते त॒ भानान्तराऽनवगताखण्डेकरसव्रह्मावगमाय महावाक्य 
प्रवृत्तिः । दषिशतिस्त- 





दोनों सृष्टये समान दी है ]। दुःख जौर उसके साधनरूप परिणामांशरमे 
अनर्थका कारण होना भी समान दी है । [ यदि स्वप्न-पृ्फ दुःख या दुःख- 
साधन माननेपर उसके भनथेकारी दोनेसे उस्रकी सत्यतामे श्चतिका तास्मयै व माना 
जाय, तो जागर-प्पन्च-इष्िगे भी उक्त जन्ःहेतुता समान ही हे, अर्थ्‌ वह मी 
दुःखमय जोर दुःखसाधन दी द, यह भाव है | ] 

शङा-परप्च-पष्िम सत्यताकर प्रतिपादन करनेसे कर्मकाण्ड तथा परदयक्ष 
आदि भमाणोके प्रामाण्य सिद्धि ही प्रयोजन माना जायगा । [ यदि प्रपञ्च सख 
न हो, तो स्वग, एन, घन, धाय. भादिकी कामना पू्िके छि कर्काण्ड-वाक्य 
हारा ततत्‌ यागका निधान करना जपरमाण होगा ओर प्त्क्षादि भमाणोका मी 
प्रामाण्य नहीं रह जायगा । ] 

समाधान--नही, कर्मकाण्ड-माग या परयक्ष, जदिका प्रामाण्य ते संसारो 
निय माननेवारे भीमांसकके मवसे भी उपपन्न हो सता है, उससे परिणाम- 
वादका अवतरण नहीं बन सकता । [ जो वादी जगतूको सत्य नहीं मानते, 
उनके मतम सष्टिके भामाण्यके नोधनमे शुतिकरा तासं माना जायगा, इस आशद्धाका 
समाधान कते दै-- ] दूरे मतोमे भी सष्टि-विषयकर तिका ज्ञान होनेसे 
पूर्वै ही ठोकन्यवहारसे सृष्टिक भरामाण्य सिद्ध है, [ इसरिए श्रति- 
बा्यल्प शब्दके पााण्यक माकयकता--मपेक्षा-नदीं द, एवं (न्‌ घटः 
इत्यादि ोकव्यवहारते. दी सिद्ध सत्त्रे मेदका परतिपादन करनेके किए भी 
शार सम्रयोजन नहीं है ]। अतः सष्टिविषयक श्रुति प्रयोजनदयुन्य दी 
हो जायगी । हमारे (.वेदान्तियोके ) मते तो दूरे प््क्षादि प्रमाणों द्वारा नहीं 
जाने गये जलण्डकरस नही प्रतीति करानेके सि महावातो रदृतति है । 
सौर खष्िक प्रपिादक वाक्य तो-- ॥ ४ 
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- अष्यारोपापवादाम्यां िष्प्पश्चं प्रपञ्च्यते | ~ 


| 


नान्यत्र कारणात्कायै न चेत्तत्र क तद्धेत्‌ ॥ “८, 


इति न्यायेनाऽ्लण्डेकरसलग्रतिपादनायेति न वैयध्यं विचित्‌ । `~ 
नयु यथा दं रजतम्‌ हति ज्ञानस्य प्रतीतितो रजतस्वरूपमात्रगो चर्त्वे >: 


पि वस्तुतो रजताभासगोचरसेनाऽप्रामाण्यं तथा श्रौतषटषिन्ञानस्याऽपीति 
चेद्‌, न्‌; तत्र॒ यथा रजताभासादन्यन्ख्यरजतं रोके प्रसिद्ध तदत्र 
एुष्टन्तरस्य शुख्यस्याऽमावात्तस्या एव गुर्यृष्टिलेन तद्वोचरज्ञानस्य 
युस्यरजवक्ञानवत्‌ प्रामाण्योपपत्तेः। न च पारमार्थिकबह्मणो भिथ्या- 
भूतग्रपश्चभावापत्तिपिरोध इति वाच्यम्‌ , देवदत्तस्य मायया मिथ्या 
व्यघ्रादिमावापततिद्शीनात्‌। न च मिथ्याकायै शषिशव्दप्रयोगासु- 


'्ध्यारोप जौर अपवाद--ईइन दोनेकि द्वारा निष्मपश्च-परपश्वनरुन्य-ञुदध 
अहरा विष्वारसे वणेन किया जाता है । कारणसे अन्यत्र कायैकी स्थिति नहीं 
हो सकती । यदि कारणम काकी स्थिति न मानो, तो वह कायं फिर कहां रह 
सकता है £ अर्थात्‌ कीं भी नहीं रह सकता । 

--इस न्यायम उप्त ब्रह यखण्डता तथा एक-रसताकरा प्रतिपादन करके 
लिए प्रवृत्त, शसङिए शु भी व्यथे नहीं दै । 

क्का जसे “यह रजत है इस स्ञानमे यथपि रजतका स्वह्यमात्रे विपय 
हे, तथापि उसके वस्तुतः--परमाथैतः--रजतामासनिषयकर होनेते वह प्रमाण 
नही माना जाता, वैसे दी श्रुतिसे उलन खषि-्ञान भी भमाण नहीं होता 
[ विष्रयके स्वपते सिद्ध होनेप्र मी परमाथैतः असिद्ध होनेसे जानका 
प्रामाण्य नहीं हयो सकता ] | 

समाधान--उक्त इ्टन्त उचित नीं है, कारण कि जसे शुक्ति-रनतसे 
भिन्न ( दूसरा › ुस्य-अ्यावहारिक--रनत रेकमे परसिद्ध द, वैसे भकृतमे श्रति- 
सिद्ध श्त भतिस्कि दसी सख्य सृष्टि कीं प्रतीत नहीं दै 
हसकलिए, उसीको सख्य धृष्टि मान कर पुष्य रजतके सनौ मति 





उसमे प्रामाण्य मानना उपपततयुक्त दै । परमाथमूत - ्रहकी मिथ्यासक परपन्च- ` 


भावापतति मानते निरोध मही दिखाना चादिए, कारण किं माया द्वारा देवदत्तका 
मिथ्यामूत व्याघ्र जादि होना देखा गया है । मिध्यालर्प पपतरासकर 
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नि 
पत्तिः, भाया हेषा मया खटा हत्यादिग्रयोगद्दीनात्‌ । न च टि 
मिथ्यात्रे मानाभावः, तिस्छृतिपरतयक्षालुमानाथो पत्तीनां सात्‌ । 
“मायां तु प्रकृतिं विच्‌, (म माया दुरत्यया" इति श्चतिस्खृती अनिवैच- 
नीयमायात्मकलं रटरदशंयतः। षटादयमावग्राहिपरत्यक्षमपि शषटेभिथ्यातवं 
द्यति । यथा दं रजतम्‌" इत्यत्रेदन्तोपाधौ प्रतिपननस्य सत्येव तदुपाधौ 
दं रजतम्‌” इति बधः तथा अस्ति घटः" इत्यत्राऽस्तयर्थोपाधौ प्रतिपन्नस्य 
धटस्य तदुपाधावेव नाऽस्तीति प्रत्यक्षेणैव बाधो इश्यते । नयु देशकार- 
विशेषे तदुपाधिक्ास्त्य्थे बा घटस्य निषेधो नाऽस््यर्थमात्रे , ततो देशान्तरे 
कालान्तरे च घटस्य सद्भाव इति बेट, न; यदा देशकालौ निषिष्येते 
तदा देशशषालान्तरामावे न केबलाऽस््य्थस्येवोपाधिखं चाच्यम्‌ , निरुपा 
कारयेके किए शष्टिशव्दके प्रयोगकी अनुपपत्ति मी नहीं कह सकते, कारण 
कि स मायाकी ने षटि की है इत्यादि प्रयोग देखे गये है, [ अततः मिथ्यामूत. 
मायाके किए दषटिशव्दका पयोग शाखोमं आया है ]। सथिको मिथ्या- 
जपारमार्थिक-- मानने प्रमाणका अभाव भी नहीं कह सकते, क्योकि इस 
सटिमिथ्याखमें श्रुति; स्एृति, प्रत्यक्ष, अनुमान तथा. अथौपत्ति खूप प्रमाण 
विमान हँ । भायाको प्रति समञ्लनाः यौर भेरी माया सहस्रा नदीं . हई 
ला सकती" इत्यादि श्रुति तथा स्पृतिमै ष्टि यनिवेचनीय-मायामयता 
दिखातीं द । ओर षट आदिके अमावका बोध करानेवाले प्रतय्षसे भी सिका 
मिथ्या होना सिद्धदहै। जसे फि ध्य रजत दैः इस प्रतीतिम इदन्ताषूप 
उपाधि ज्ञात रजतक्ा उसी - उपाधिम ( इदन्तामे दी ) यह रजत नहीं 
ष एेसा बाध होत्रा है, ( इस बाधके कारण उसे रजतलूपर समन्चना मिथ्या है ) 
एवं श्वर है" इस कानमे अस्तिके अथैमूत सतता-र्प उपापिम ज्ञात थट्का 
उसी उपाधि "नहं हे इस भकार प्रस्यक्षसे दही बाधज्ञान होता है । 

रक्ञा- देशकारविरोषमे या देरकालोपायिविरिष्ट अस्यथ सततम "नास्ति 
धटः इस प्रकार घटका निषेध किया जाता है, केवल स्त्यै सत्तमे ही नही, 
इससे. देश या कार्म उसका निषे होनेपर मी" दुसरे देश या दूसरे कारे 
घटका सद्धाव बना ही रहता ह । 

` समाघान-सा नहीं कह सकते, कारण कि अव ( दैशच॒नहीं, कार 
यही, इत प्रकार ) दे तथा कारका निवेष किया जाता है, त्व दूसरे देख 
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धिकनिपेधायोगात्‌ । ततस्तत्र क्ट्णोपाधे्यटादिनिपेधसम्भये सत्य 
त्योपाधिक्पने गौखप्रसङ्गः । न चेवमेवाऽस्त्यर्थनिपेधेऽस््यर्थान्तरा- 
भावराननिपेभ्यखाऽलुपाधित्वान्िरूपाधिकनिपेधोऽङ्गीकरियते इति वाच्यम्‌ , 
अस्त्र्थस्याऽुयायिनो निपेधामावात्‌ । तस्मादस्त्यथं बरह्मणि वयव्र- 
भावबोधकं प्रत्यक्ष मिथ्यात्वे मानम्‌ । | 

यस्त्वमावस्य पष्टमानगम्यत्वमाह तं प्रसयेकेफाभाधविशिएवस्तन्तर- 
प्रत्यक्षं घा षृषठमानमेष वा भिध्यालं बोधयतु | 

अलुमानान्यपि तद्धोधकान्युच्यन्ते-विमता विकाराः खालुस्य्‌- 
तेकयस्त॒नि फदिपताः, प्रत्येकमेकखभावादुविद्धत्वाट्‌ विभक्तलाच, चन्द्र 
या कालका भभाव होनेसे केवर अत्यथं सत्ताको दी उपाधि मानना होगा, 
कारण करि उपाधिह्मुन्य निपेध दो नहीं सकता, अन्यथा निपेधका भासना 
दी असम्भव होगा । इसि देशकार्निपेधम मानी है भस्त्यथखूप उपाधि 
धटादिके निषेधका सम्भव दोनेसे दृसरी उपाधिकी कल्पना करनेते मौरवका प्रसङ्ग 
घता दै । 

शद्का--उक्त रीतिके अनुसार *मस््र्थो न' इत्याकारकं अस्य्थके 
निेधमे दृप्रा अस्यथ न होनेके कारण निपेध्य अघ्यर्के उपाधिश्चन्य होनेते 
सिरुपाधिकं निपेध माना ही जाता दै, [ जथोत्‌ उपाधिकौ करपनासे अनवस्था 
या गौरव नहीं आ सकता ] | 

समाधान--रेसा नहीं कहा जा सकता, कारण कि असुयायी अप्तथथेका 
निषेध नहीं दो सकता । [ अस्यथ सर्वत्र भमुवर्ेमान रहता है, अन्ततः "अभाव 
ह, निपेध दै, अक्त्यथे नहीं है" इत्यादि परकारसे नास्ति भ अप्यर्थ रहता, 
जतः उसका निषध नदीं हो सक्ता मौर जस्रथके सद्रूप होने ब्रहमदितवादमे भी 
हानि नहीं भा सकती ।] इसलिए अस्यथ सदृरूप ब्हमे घरटादिके अभावका बोधन 
कनेक छिए प्रवृत्त मरलक्ष प्रमाण प्रपश्चमं मिथ्यात्व-बोधन करता है । 

जौर जो वादी जमावको छट अनुपरव्धिषप प्रमाणे जानने योग्य कहता है, 
उसके परति एक-एकके अमावते विधिष्ट अन्य वस्सा प्रत्यक्ष अथवा छठा प्रमाण 
अमुपठन्पि दी प्रप्चके मिथ्यालक्रा बोधन करेगा । | 

जव शप्मिथ्यालके वोधफ ` जघुमान मी कदे ज॑ते द--विमत--मूत- 
भौतिक मकरादि तथा पटः) प्रादि रूप प्रपच--अपनेमर भलुवतेभान एक दी वपम 
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नययच््व्य्य्य्य्य सच्च 
स्रभावादुनिद्धवन्द्रकलिपितजलचन्दरमेदवत्‌ । शन्यवादिनं प्रति सिद्धसा- 
धनतापरिहाराय वस्तुनीति पदम्‌ । अनेकेषु विषयेषु विज्ञानाकारः कपत 
इति ` बादिनं प्रत्येकेति । क्षणिककज्ञाने स्वं फद्पितमिति वादिनं प्रति 
सवलुसयतेति । वनाकारादुिदधषु तत्राऽकसिपतेु तरप्बनेकान्तिकत्यव्या्र 
तये प्रत्येकमिति । भेदः कदिपतो जडत्वात्‌, फार्यत्वात्‌, रजतत्‌ ; भेद- 


कित दै, [हेतु देते दै] येक एक दी स्वभावसे सखद्ध होनेसे मथवा परपपर 
विम होनेते, [इष्टन्त देते दै-] चनद्स्वमावसे अनुविद्ध चन्दरकरिपत जरचन्द्रेकि 
भेदके समान । शरूत्यवादीके मतम सिद्ध-साधन दोषके परिदारके टि चस्तुनिः 
यह पद दिया गया है । [ शूल्यवादी सभी पदार्थोकतो कदत दी मानता दै, 
जौर इस अनुमानसे मी यही सिद्ध किया गया, को नवीनता नहीं आद; इससे 
वस्तु पद्‌ दिया गया हे } शुन्यवादी एक भी वस्तु एेसी नहीं मानता, जो कसित 
न हो, जौर इस मततम अनुस्यूत सत्‌ पदाथ कर्पित नहीं है । परदयुत--सारा प्रपश्च 
इसमे दी कलित है, इतनी नवीनता आनेसे सिद्धसाधन दोष नहीं आता ] 
[प्रत्येक परदका प्रयोजन दिखरते दै-- ] अनेक विषयमे विज्ञानका आकारं 
फ़स्पित होता दै, इस प्रकार माननेवके वादके मतके अनुसार अ्थान्तर 
दोषक्षा वारण करलेके किए भ्रयेक पद दिया गया है । क्षणिक एक ज्ञानम 
सम्पूण जगतूको कित माननेवठेके प्रति 'स्वाुस्यूत' पद दिया है [ क्षणिक- 
वादी अनुस्यूत एक स्थायी पदाथं नहीं मान॒ सकता; इससे उसके 
भतको लेकर सिद्धसाधनादि दोष नहीं दिया जा सकता । देतुगत प्रसेक 
पदका फर कते है-- ] एक दी वनरूपमे अनुदृ्त ओर उस वनम कसित 
न माने जनेवाे वृक्षम व्यभिचारका वारण करनेके र्एि ( हेतु ) प्रत्येकं 
पद दिया है । [ प्रसेक वृक्ष वन नही कहा जाता, किन्तु दृक्षोकि समू्को 
षन कते दै जतः ृकष्मे हेतु तथा साध्य दोनेकि न हनेसे व्यभिचार 
दोष नहीं आता] विभक्ततव-करिपततमेदव्ता--खूप दतुसे मेदाश्रय प्रपञ्चे 
मिथ्यालकी सिद्धि पठे कर अये है, अन भेदम कलितत साधन करते 
है-- ]-मेद कदिपित--मिथ्या--दै, जड या कार्थ होनेसे, रजतके समान; या 
१--यह दूसरा दहेतु है।  इ-ष्ह दूस हे है। विमक्तल पर्िसत्तासमसताक सेदक्लको क्ते ह 


द पटादिकी स॒त्ताके समान इनके भेदी सत्ता भी कर्पित दी है, अतः इस हेतुका अर्थं कल्पित 
द्‌ हुआ । | 
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सात्‌ चनद्रभेदवत्‌  प्रतिपन्नोपाधावस्थूरादिवाक्येः प्रतिपिध्यमानलात्‌ › टेदा- 
त्मभाववत्‌ ; विरोधिकरारणस्रभावाऽ्ुपमर्दन विरोधिकार्यापत्तिरक्षणलाद्‌ ) 
मायापिव्याघ्रयत्‌ ; प्रर्यावस्थायां सह केन खोपाधौ श्रूल्यलाद्‌ , देहा- 
त्मभाववत्‌ । प्रर्यकाठे एष शूल्यं न ॒स्वोपाधावित्यारङ्काग्युदासाय 
सह कारेनेस्युक्तम्‌ । अर्थापत्तिरपि--प्रपश्चस्य भ्िथ्यात्रमन्तरेणाऽतुपपमौ 
जन्मविनाशौ, अमिथ्याभूतयोव्रैसदन्ययोजन्मविनाशादशैनात्‌। न चेवं 
प्पश्चमिध्यादवाङ्गीकरारे व्रहज्ञानस्याऽपि प्रपञ्चज्ञानवन्मिथ्यात्वमदुमीयते 
भेदरूपर दोनेते चन्द्रभेद ८ चन्दरविरोष ) के सुर्य । अथवा सदूप॒ प्रासक 
उपायिमे शूर नहीं" इत्याय्थक अ्थूरम्‌! इत्यादि वाक्यकि द्वारा निपेधका विषय 
दोनेते, देदासमावकरे समानः; [ अथीत्‌ जेते देम जसबुद्धि “भ मनुष्य नहीं द इस 
रयक्ष वाधते मिथ्या दै, वैसे दी सद्रूप वरहममे “सन्‌ घटः” इत्याक्ारक पपनचवुद्धके 
(भस्थूटम्‌' इत्यादि वाकयं दवारा बाधित दोनेते प्रपश्चमं मिथ्या सिद्ध होता है ]। 
सथवा वितेधी कारणके स्वभावका। उपमर्दन करे ( अथात्‌ अनुवर्तन करके ) 
विरोधी का्यपकी प्रति होनेसे, मायावी नरके व्याघ्र होनेके समान । 
[ मायावी मनुप्य निरोधी व्यात्रहटप कायैकी प्राप्ति करता हुमा भी जपना 
चेतन्य या छोकानुरञ्नन सादि स्वभाव नदीं छोडता, मायावी सिंहका विकरारखूप 
मी अनुञ्नक्रा दी धकर दै, इससे विवतेवाद्‌ सिद्ध हआ | ] यथवा 
प्रयाम कारके साथ अपनी उक्त उपाधि शन्यशूप होनेसे, देासमावके 
समान । [ मरनेपर भ्म भुष्य द" इत्यायाकारक देदासमाव्से गुन्य हो 
जाता ्, एवम्‌ प्रये सव प्रपञ्च शून्य हो जाता है । ] परर्यकार्म दी 
शरन्यत् दता है ( अथीत्‌ कार दी सव प्रपश्चका ख्य करता है ) अपनी 
उपाधिम नरीं होत्रा, इस आरद्काकी व्यादृततिके रि कारके साथः पसा कदा । 
थीद्‌ अविद्यक प्ररयसे कारकरी भी निदृपति हो जाती है । 
अर्थापत्ति भी इसमे प्रमाण दै- प्रपश्ठको मिथ्या माने विना उसके 
जन्म भौर विनाश दोनो कहीं वन सकते; कारण क्रि मिथ्या हीं माने 
जनिवारे व्रह्म तथा शन्य--वुच्छ- का जन्म जर विना दोनों नदीं 
देखे जते । 
. शद्ध--दस प्रकार शरतिसिद्ध -परषश्चको अनुमानादिसे मिथ्या माननेपर 
वरहक्ञान मी भयचनजञानके समान मिथ्या होगा | ~ - 











६६० विवरणभ्रमेसंगरह [ सूर्ते २, णक र 
-न्य्य्व्व्य्यव्व्व्व्य्य्य्व्व्य 

इति वाच्यम्‌, सस्पतो मिथ्यालवाङ्गीकारा्‌ । विषयतो भिध्यालं तु 
तस्त्य स आत्मा! इति वचनविरुदधम्‌ । नन्वस्थूलादिवक्येः स्थूलादिव्य- 
तिरिक्तहपमप्यस्तीति प्रतिपा्यते, न तु स्थुलादिरूपं निपिष्यते, ततः 
प्रतिपिध्यभानलमिति दैत्रसिद्ध इति चेत्‌, स्थृटश्रपश्चतादात्स्यवति ब्रह्मण्य 
म्यह्पविव्षयाऽप्येवं प्रतिपेधाटुपपत्तेः; नहि शङ्धायां गवि क्षीरसंपत्ति 
विवक्षन्न शुद्धा गौरिति युङ्क्ते, फ तर्हि ीरसंपच्ा गौरिति । ततः 
सथूलादिप्रयशचं निपिष्यैव रूपान्तरं प्रतिादयते इत्यङ्गीकतव्यम्‌ । त्का. 
्रतिषना् मिथ्या्ालुमानमिति चेद्‌, न; विचारयाल्लानारम्भप्रसङ्गत्‌ । 














समाधान-पेसा नहीं कहा जा सकता, कारण कि [ विपयविपयिभावापनने 
जज्ञान ] स्वरूपतः मिथ्यालक्रा जङ्गीकार त्रिया दी गया दै । ( त्रब्ञानको ) 
व्रहमहपः विषये मिथ्या मानना तो जो 'सत्य--अब्राधित-दै बद आतमा है, 
इत्यादि श्ुतिवचनते विरुद है । [ इसलिए जहन्नानका विषय तरह मिथ्या 
नहीं माना जा सकता ओर षिका ८ प्रप्वका ) ज्ञान तो "मध्धूडम्‌ इत्यादि 
वाक्ये वाधित होनेसे मिथ्या माना गया है ]। 

रङ्का--'भ्थूढम्‌ इत्यादि वाक्य ( स्थूरु दी नदीं वरि ) स्थूखदिपे 
मतिरिक्तल्प मी इसका हे, एसा प्रतिपादन करते हँ । स्थूखदि स्पका 
निष नहीं किया जाता दै; इसे प्रतिपिष्यमानत्व- निपेधका विषय होना- 
ख्प--हेतु सिद्ध नदीं दो सकता । 

समाधान--रेसा नही, कारण कि स्थूर प्रपश्चके तादास्यको पाप इए 
ब्रह्मम स्थूरभिन्न अतिरिक्त सूपकी विवक्षासे भी 'वव्थूलम्‌' (स्थूर नहीं ) 
इस प्रकार निषेष करना उपपन्न नहीं होता, योरि लोके मी शुञ्चवणैवाटी 
गायमे दृषक़ी अधिकता परकर करनेकी विवक्षासे--यह गाय शु नहीं है 
इस प्रकार ( निषेष वक्यिफरा) भरयोग नहीं किया जाता, किन्तु "यह्‌ गाय 
दुपकी सम्पिवारी दै पेता प्रयोग करिया जाता हे । इसते स्थूकादि परप्चका 
निषेध करके दी ( 'मध्थूहग्‌ . इत्यादि वाक्यो ) खान्तरका प्रतिपादन किया 
जाता है, यदी मानना होगा । 

गङ्का--तकैवे प्रतिष्ठित न ॒दोनेते मिथ्यालसाधक अनुमान कते 
रिषि ( सङ्गत ) दोगाः१. ` ,; .; . , 
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नदि शरुत्यर्थनिर्णायकरतर्गम्द्यीनाय विचारान्नारम्भः, विन्त प्रकीय- 
तर्निराकरणायैव । ब्य तु शरतिमाव्रसिद्रमिति चेत्‌, तरि असद्वा वदम्‌ सदेव 
सोम्येदम्‌" इत्यािश्ुतिदयसापर्यात कारणस्य सद्चे खातम्‌ । सर्वशक्ति 
त्वाद्‌ व्रह्मणः सूर्वुपयन्नमिति चेद्‌, म; तथा सति कदाचिच्छरन्यत्व- 
स्याऽपि प्रसङ्गात्‌ । सर्वशक्तितयं ठ श्त्यदुसारेणेव्ाऽ्वगन्तव्यम्‌ । शचुत्य्थ 
तदनुसारितकाननिशेतव्यः। अतोऽलुमानमपि श्त्यविरोधि प्रपश्वमिथ्यातं 
साधयिप्यत्येव । न च (तन्‌ पटः इत्यादिपदुधुखदुगमविरोधः, अयुगत- 
सत्ताया अथिष्टानलाद्‌ व्रदरदिविरेपाणामेव मिथ्यात्वात्‌ । तस्मादशरौवः 
परिणामवाद इति सिद्रमर्‌ । 

एवं च सति विवत्तव्रादाभिप्रयेणेव घ्ह्मणः श्रुतौ दिनिधकारणलय- 





समाधान-[ पसा नदी, इससे तो विचारशाखका भस्म दी नदीं 
टो सकेता | श्रतिके र्थके नीय तरफको दिखलानेके ठिए विचा्सासका 
आरम्भ नी; किन्तु दृषरे विरोधियौं द्वारा डपस्थित त्रये गये तर्कोक्रा निराकरण 
कनेक चि दी शासका सारम्म ह । वरह केवर शुतिते सिदध दै, एसा मानना 
मी नदीं वन "सक्ता, कारण क्रि "मथवा यह सव॒ ससत था, £ 
सौम्य! य्‌ सत्‌ दी था इत्यादि परघर विरुद दो श्ुतियोकी सामथ्यसे 
करणम सच्च थौर भप दोनों प्रप्त हो ना्येगे । यदि फो कि ब्रह्मे सन 
प्रकारकी चक्ति £, मतः त्र दोनों प्रकारा यने सत्‌ भौर भसत्‌ 
ट, सो एसा कहना भी उचित नहीं है; कारण कं रेप्ता कदनेते तो कदाचित्‌ 
रह्म यन्या भी प्रभङ्ग था जायगा। व्क्षमे सव सक्तियोकाद्ोना तो 
रकि अनुसार टी समश्रना चारि जौर शतिक यका ते शतिक अकू 
त्वक द्वारा निश्चय कना चाहिए, इपरिए शतिक साथ विरोध न रखनेवार 
अनुमान मी पपश्चके मिथ्यामावको सिद्ध करेगा दी । सन्‌ टः" ( घट सच्‌ टै ) 
इत्यादि परतीतिकि साथ विरोध ८ षट्के मिथ्या मानने भी ) नदीं माता, कारण 
निं यनुगत स्के दी जयिषठान दोनेते घयदिविरेष दी मिथ्या दै, चीव 
धयदिका पक शत्या विरोपण अथिष्ठनमूत स्तवे हारा प्राप हैः 
विष्य घ्व स्वरूपतः मिथ्या है, इसरिष्‌ परिणामवाद किसी तरह भी शति 
समत नहीं है, यह सिद्ध हुमा। 

उपर विये गये नि्णैयके अनुसार बिवतैवादके अमिपरायसे दी बरे 
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[न्यो कान कका का पाका काना क्यो वसश कक + 


क्तम्‌ । तच कारणत्वं तदटस्थर्षणलेन य्पि  रक्याद्‌ बब्णः 
पृथग्भूते तथापि तस्य मिथ्यात्वा्न रक्षयस्याऽद्धितीयत्वविरोधः । न 
च सत्यस्यैव रश्षणत्वं न॒ मिथ्याभूतस्येति वाच्यम्‌ ; असाधारण- 
संबन्धी हि रक्षणलप्रयोजको न रक्षणसत्यतम्‌ । सत्यानामप्य- 
संषद्धानां काकादीनां गृहोपरक्षणलादशीनात्‌ । असत्यानामपि संबदरानां 
रजतादीनां चद्रनतमित्यमात्‌ सा शुक्ति” इत्यादौ शुक्तयादिक्षकतात्‌ । 
अस्ति चाऽ ्रपशचत्रहणोरवास्तवसंवन्धाभावेऽप्याध्यासिकस्तादातम्य- 
संवन्धः । अतः प्रपश्चजन्मादिकारणत्वेन तटस्थेन नजिज्ञास्यविषचद्रयह्य- 
सरूपं निर्विपतयुपलक्ष्यते । 

न चोक्तरक्षणेन प्रधानादीनि रक्षयितुं शक्यन्ते, तेपां सर्वज्ञच- 
सर्वशक्तिलाभावात्‌ ; सर्वजञतयसर्वशक्तित्वयोथ दुत्रस्थयच्छन्दैन पिवश्ित- 


दो प्रकारकी [ निमित्त गौर उपादान ] कारणता श्रतिमे कटी गई & । 
यपि तटस्थ रक्षण ॒होनेते उक्त फरणता रक्ष्यस्वरूप जहे प्रथक्‌ दै, 
तथापि उसके ( कारणलवरक्षणके ) मिध्या होसे रक्षयमूत त्रके अद्वितीय 
होनेम निरोध नहीं भाता । जर यह भी नही कहा जा सकताकरि सत्यदही 
रक्षण होता दै, मिथ्या नही, क्योकरि असाधारण भम्बन्ध [ अभ्या, भति- 
व्याप्ति, भसम्भवरूप तीन दोसे रहित होना ] ही रक्षणल्क्ा प्रयोजक, 
रक्षणक्रा सत्यल॒भयोजक नहीं है । इसलिए सत्य होनेपरं मी उक्त 
सम्बन्धसे शून्य काकादि मकानके रक्षण नहीं देखे जाते जर ।जो रजते 
समान भासित हुआ था, वह शुक्ति है, इत्यादि स्थरे उक्त सम्बन्धसे सम्बन्धी 
होनेके कारण असत्यमूत रनत आदि भी शुक्ति आदरे रक्षण देखे जते ै । 
कृतम प्रपश्च जीर व्रह्मा वास्तव सम्बन्ध न होनेर भी अध्यास द्वार 
तादाल्य ( अभेद ) सम्बन्ध है ही । ईइसकिए्‌ परपद्चजन्मादिकारणलरूप 
तटस्थ रक्षणक दवारा जिह्ञाताविषय विदयुदध ब्रह्मका सवहप निर्वि उपलक्षित 
८ सूचित ) होता है । 

.उक्त कार्णलसूपर रक्षणसे भार ८ सास्यसमत प्रति ) आदि रक्षित 
नहीं हो सकते, कारण करि प्रधान जादि सर्वज्ञ या सर्शक्तिदारी नहीं 
दै । चौर सुमे आये हए शतः इस ( -प्मीकी भकृति > यत्‌- 
शबदसे सर्बृल ओर र्वशकतिम्वकी ही विवक्षा है । इस भकारकी विवक्षा 
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स्वात्‌ । सा च विवक्षा त्रगतेदंशब्दार्थभूतकायैपरपश्वपर्यारोचनया कभ्यते । 

तं च प्रपश्चं धादिनः सप्रक्रियानुसारेण पिभजन्ति। तथाहि- 
्रव्यशुणकर्मसामान्यानीति वासिककारीयाः । कार्यकारणयोगविधिदुःखा- 
न्तराब्दवाच्या जग्दीश्रसमाधिव्रिपवणस्ानाजु्नमोक्षाः पश्चेति श्रवाः । 
्रव्यगुणकर्मसामान्यविदेपसमवायाः पडिति वेगेपिकाः । जीवाजीवाऽऽस्र- 
वसंवरनिभेरधन्धमैक्षाः सेति शृुपणफाः । तत्र वद्धो शक्तो नित्यसिद्ध 
थेति विविधो जीवयदारथंः। पुद्रलास्तिकायो धर्मास्तिकायोऽधर्मास्ि- 
काग आकराशास्तिकायधेस्यजीवपदार्थधतुर्विधः। आस्रामयति पूपं 








सूतम पदे गये "अघ्यके प्रृतिमूत दम्‌, शब्दके सर्थैमूत कायै-पपन्चकी 
प्यलोचनापे पा जाती ३ । 

उप काये प्रपश्चकरा वादी लोग अपनी अपनी पक्रियके भनुसार इस 
धकार निमाग करते दे--वार्विककारका कहना दै- रय, गुण, कमै, भौर 
सामान्य दप तरद चार प्रकारे पदायै दै । शैवागमकारका मत दै--कार्य, 
कारण, योग, विपि ओर दुःखान्तं शब्देसि क्रमञ्चः कहै जनेवाटे पंसार, 
दशर, समाधि, त्रिपत्रण स्तानादिका [ सार्य प्रातः तथा मध्या तीनों कामि 
सन करना तरिवपण ज्ञान कता है ओर आदि पदसे अथिटोत्रादिका रहण है ] 
अनुष्ठन तथा मोक्ष इस भरकर पेच पदारथ दै । वैरिपिक द्रष्य गुण कर्य, 
सामान्य, विद्व मौर समवाय--इन छः पदार्थो मानते दै । क्षपणक ( नेन ) 
जीवै, अजीव, आव, संवर, निर्‌, वन्ध गौर मोक्षय सात्त पदाथ 
मानते दै । इनमें तीन प्रकारका जीव पदार्थं है- बद्धः सक्त भीर निल्- 
सिद्ध । यजीव पदायै पुद्ररस्तिकायः धमीस्तिकाय, अधमीत्तिकाय्‌ यौरं 
आका्रास्तिकाय इस तरसे चार प्रकारका दै। पुष्पको श्ञान उन्न 


र 
१- द्रव्य आदिकी परिभापा दस प्रकारकी फी यद है--णवाला तथा फ़ायैका समवायी 

कार द्रव्य, यणकियाशम्य सत्तावान्‌ तथा समवायीसे भिन्न गुण, चलनात्मक या संयोगः 

विभागका निरयैक्ष कारण कर्म तथा नित्य शौर अनकोमिं अजुगतदमसे रदमेवासा सामान्य 

कट 1 

र ध ्र्योमिं ही रहमेवाखा तथा अपने अपि भिन्न होनेवाला विदेय पदार्थं है, 

ओर समवाय निव्य सम्बन्धक कते द । । 
३--नीवपदसे येतनसष्ट ओर अजीवते जद. परमाणु आदि विवक्षित हं । 


४६४ मिवरणप्रमेयसंग्रं [ तर र, वणक १ 
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्ञानजननेन विपयेग्वितीन्द्ियपरतिरासबः, स्रोतसो दवारं संशरणोतीति 
कमदमरूपा ग्रघृ्तिः संवरः, निष्दोषेण पएण्यापुण्ये सुखदुःखोपभोगेन जरय- 
तीति व्शिकारोहणादिनि्जैरः, अष्टविधं क्म बन्धः, अरोकाकरारो सत- 
तोर््वगमन भधः। द्रन्यसुणकरमसामान्यविरेपपारतन्न्यश्क्तिनियोगा 
अष्टाविति चिरन्तनाः परामाकराः; द्रन्यगुणकर्म॑सामान्यसमवायरक्ति- 
संर्यासाद्दयान्यष्टवित्याधुनिकाः । प्रमाणप्रमेयसंश्यप्रयोजनदएन्तसिद्रा- 





कराकर विष्यो भवतत करनिबाली इन्दिय्रृत्चि आह्व कटरती दै, 
इन्दियोकी प्दृ्तिको रोक देनेवाटी शम, दम आदिरूप प्रृत्ति सेवर दै, 
पण्य तथा प्राप दोनोको रख दुःखके भोग द्वारा विश्योप जरा देनेवार 
तक्षशिररेदणादि निर्जर कटलाता दै, आट प्रकारके कमै बन्धपदसे 
छिए्‌ जाते दै, अरोकाकारमे निरन्तर र्वैगतिको मोक्ष कते ६ ¡ ऋय, 
गुण, कर्म, सामान्य, निरोप, प्रत्य, शक्तिं मौर नियोगे ईस प्रकारं साठ 
पदार्थोको पराघीन भमक्रानुयायी मीमांसक मानते ई, ओर क्न्य, गुण, करम; 
प्ामान्य, समवाय, शक्ति, संख्या मौर साह्रय इस प्रक्रार जाठ पदार्थोक्तो नवीन 
मीमां मानते दै प्र॑माणः प्रमेय, संशय, भयोजन, द्टान्त, सिद्धान्त, सवयव, तर्क, 





१-परंरतन्त्य-समवाय सम्बन्ध । । 
२-शक्ति वह पदार्थ हे, जिसके कारण भग्न भारि दाहादिके जननभे समथ होते ह । 
३--लिढादि भत्ययका अर्थं नियो है, लिसके कारण पुरुप भनुानमे भक्त होता रै 
ओर जो अनुष्ठान पुण्यजनक दै, यह सूचित करता है । 


४--() प्रमाण--प्रमका ( निश्वयात्मक ज्ञानका ) साधन, ( २) भ्मेय--श्रमाके विय 
धट, पटादि, (र) संशय्‌--निश्चय न कर सक्रना अर्थात्‌ एक दी ध्मा समानकोटिसे नाना 
कारका ज्ञान होना, (४) प्रयोजन--उदेश्य, (५) दषटान्त--ग्याप्तिका समन्वय करभेके दिष्ट 
स्थर, जो सर्ववादिसम्मत हो, (६) सिद्धान्त--भरमाणरूपसे माना गया निश्चय, (७) गवयव-- 
न्यायवाक्यका अतिक्ञ, हेतु, उदाहरण, उपनयन ओर निगमनरूप भाग, (८) व्याक चल्से 
दात्‌ अनिषटकी सक्ति दिखा देना तरक है, (९) निणेय- प्रथम तक दवारा उपस्थित की गई 
अनिष्ट पसकतिका निराकरण करके निश्वय करना, (१०) वाद--रागादि दोसे शल्य होकर 
तत्वजिङासुके सिए की गई कथा, गुरुक उपदेश आदि 1 यह कथा प्रशचपू्वैक भी होती है, 
परन्तु इसमें रागादि या अमिनिमेश नयं होता है । (११) जल्य--अपने-अपने मतके साधने 
भदत इई कथा, (१२) वितण्डा--उपदुत जल्प कथा, पदन्तु दमे अपने पक्षक साधन नही 
किया.जाता, केवर प्रपकषका खण्ड ही क्या जाता है, (१३) देलामास--हेतु न हो, परन्तु 
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न्तात्रयवतकंनिर्णंयवादजरपवितण्ड दिता भासच्छलजातिनिग्रहस्थानानि पोड्‌- 
शेति नैयायिकाः । एकादोन्दरियपशचग्राणपश्चभूवाहदारमहदग्यक्तपुरषाः 
पशचविरतिरिति सांस्याः । वेदान्तिनस्तु श्रयं वा हदं नामरूपं फ", ^नाम- 
रूपे व्याकयाणि" इति शुतिद्टयमाभ्रिय त्रेविध्यं द्वैविध्यं पाऽ्ीकर्न्ति । 

यक्तथाऽन्त्यः पश्वः, स्रष्टुः सृभ्यमोचरनामख्पयोः प्रथम धुद्रया- 
रोदात्‌ । लोके यरं चिकी ले तदशनात्‌ । मूरुकारणमपि नामरूपा- 





निषीय, वाद, जस्प, वितण्डा, देवामास, छर, जाति, निग्रहस्थान-- इन सोर 
पदार्थो नैयायिक मनते हे। सास्यवादी भारह इ्धिरयो, पोच प्राण, पच 
महामूत, दद्र, मदत्‌, प्रकृति जौर परुप--इन पचीस तत््रौको मानते दै । 
वेदान्ती तो श्वीन प्रफारका यह प्रपश्च दैवीम) स्प, ओर कर्मः तथा 
धनाम जौर स्पक्रा व्याकरण करते दै रे अर्थवारी दो श्ुतियोकि 
भाधार प्र प्पचको तीन यादो प्रकारका मानते दैं। 

म जम्हिम क्च ( नामरूपासक परपश्चका तरनिध्य मानना ) दी युक्त दै । 

सभनकर्तफी वुद्धिं स्ैप्रथम जानेवारी क्तुके नाम जौरे स्प 
ही षते ष्ट क्योकि लेकरमै षडा बनानेवलि दुम््ार्मे एसा ही 
देखा जाता है [ भीत्‌ धट नानेक इच्छा करनेवाले ऊमहारको सवते पह 





यद्यन्त पद्‌ आदिमे दैतुके समान जो मादस देता दो, (१४) छल-- विपरीत अरथी कल्पना 
परे यादीफे वचनो काट दना, (१५) जाति--भपने वक्तव्ये ह वरिरोष दिखा 
देनेवाला उत्तर, (९६) निग्रदस्थान--व्याट्याताकी सामस्यैहीनताकी सूचना । 

(*%) ग्यारद दन्दिय--्भीख, नाक, कान, जिया ओर लक्‌ दूस तर पाच इनेन्दिय ओर 
दः कर्मन्द्िय-रुख, दाथ, पांव, गुदा, जननेन्द्ि ओौर एक मन । (१) पच प्राण--प्राण, अपानः 
उदान^पमान भौर व्यान । पंच महाभूत--भाफाय, वादु, तेज, जल भौर परथ्वी। (२) सांद्यमतमे 
पच प्रणेकरि स्थानम प्रायः शब्द, स्य, सूप, एस लौर गन्ध इन प तन्मन्रार्जोकी 
सद्या पा जाती है-प्रन्थकारने प्रणी संष्या गिनाई ये तो वायुके भेदोमि हं । 
तत्मेदोमे नक । अदर--मदत्त्वका विकार, अन्तःकरणं कार्यक्षमताका अभिमानरूप 
गृतिविोप ! महत्‌-रकृतिका प्रथम विकार, जिससे साम्यावस्थाम वैषम्य उघन्न हुभा गौर जो 
शद्ध शेतन्यमे स्प्थ ्णस्यानीय बुद्धपादिविशेषद्रततिविरेष है, नके मतम वह एथक्‌ तत्व 
रमश्चा गया है । परतिपत, रज भौर तमन तीनों गुणोकी साम्यावस्था ओर स्वयं 
क्रितीका भी विकार नरह । पुरप--येतनत तथा निप परन्तु भो 1 

२--नाम--वावक्र शष्द्-आय खट । सूष--हव्यते वोष्यते-यः~भर्थं । कर्म~-उक्त 
माप घौर पका सम्बन्ध । 





६६६ विवरणप्रमैयसंग्रह [ सू २, वरथक्र { 
-नय्चययय पयय पयव य्व्व्व्य्य्य्स्व्वनय्यव्य 
भ्यां खबुद्धधारदं सृजति, सषटत्वात्‌ , इलाल्वत्‌ । एतावता जगद्‌ वुद्धि 
मचेतनक्षायैमिति रम्यते । म च जीवकार्यलं शङ्कनीयम्‌ , कवैत्वमोक्त- 
लविरिष्टानां नामरूपात्मकानां सर्वजीवानां कारयान्तःपातित्वत्‌ । न च 
जगत्कारणस्य सर्वज्ञत्वे विवदितव्यम्‌ , जगतः प्रतिनियतदेशकारनिमित्त- 
क्रियाफराश्रयस्वात्‌ । प्रतिनियतदेशोत्यादाः कृष्ण्गादयः । प्रतिनियत- 
कालोत्यादाः कोफिङादयः। प्रतिनियतनिमित्ता नवाम्बुदनादसंमवा 
बेलाकागभाद्यः । प्रतिनियतक्रिया ब्राह्मणानां याजनादयः । प्रतिनियत 
फरं बहमलोके सुसं नरके दुःखमित्युदाहार्यम्‌ । तामीदशीं नियतिम- 








धरः यह्‌ नाम॒ अथीत्‌ जिसको वनाना चाहता है उस वस्तुका बाचके शब्द ओर 
तदुपरान्त घटम जथ जिसको वना रहा है, उसका स्वूप--इन दोरनोका ज्ञान 
स्यन्त पेक्षित है ]! इस कुरर्चान्तसे मूर कारण भी नाम ( शब्द › जौ 
, शप ( अथं )--ईन दोनोसे अपनी बुद्धिम प्राप्त व्तुकी दी रचना करता दै, 
सष्टिकती होनेसे, कुरार्के समान } [ एमा अनुमान मी नामहूपतसक--राव्दाथ- 
मय-) द्विविध प्रपश्चकी सिद्धि करता है ! इतने शासा्से संसार किसी वुद्धि- 
शरारी चेतनका रचा इथ काय है, यह सिद्ध दहोतादे) संसार जीव द्वारा 
रचित है, रेस आशङ्धा नहीं की जा सकती, कारण कि क्र्वल-मोक्तल- 
विशिष्ट नाम-रूपात्मक जीवोक्ता मी कायैकोरिम दी समविश्च दहै [ अर्थात्‌ 
क्रूप प्रपञ्च दही जीव दै, अतः इनका भी कोई अन्य कतौ होगा] 
एवं जीवं सर्वे मी नदी हो सकता जौर सरव्ञसे अतिरिक्त इस महान्‌ 
कायै प्रपञ्चकी रचना कर मी नही सकता । जगते कारणको सर्ब 
मानने विवाद नहीं किया जा सकता, कारण करि संस्तार नियमित्त देव, 
काठ, निमित्त, क्रिया मौर फलका आश्रय! कष्ण मृग ( कराले हिरण ) 
आदि उछ पदाथ कन्हं खाप दही देशेमिं होते £ सर्वव नहीं हेत 
जथोत्‌ ब्रह्मावतमे ही छृष्णसार ओर हिमवानूमे कस्तूरी शग होते है। 
कोकिर आदि वसन्तादि नियमित समयमे द्यी होते रै गौर वगु, 
यहाकाके गमघारण आदि नियमित निमित्तवले टै क्योकि ये नवीन मेधोकी 
गञेनति दी हेते द । त्रमणेकि याजनादि नियमित क है । ब्रहरोकये 
यल भौर नरके दुम्ल, रा ` फलनिषयक भी नियम है, इत्यादि 
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साद्घयेण कथमसर्वलः सम्पादयेत्‌ । नाऽपि सर्वशकतितवे विवदितव्यम्‌) 
लगतो मनसाऽप्यचिन्त्यरचनास्यलयात्‌ । नदयेकस्या अपि शरीरस्वनाया 
विविधनादीजालादिसंनिवेशबिचिष्टाया सूयं मनसाऽपि ग्रक्य चिन्तयितुं 
दुरे जगद्रचनायाः । तदीयौ जगत्‌ कथमसर्वशक्तिर्विरचयेत्‌ १ तदेवं ए्रगत- 
यच्छब्देनेव सर्वत सर्वशक्तिं च वियधितम्‌ । 

घ्र चोपरक्षणप्रतिपादकमेवं योजनीयम्‌--भस्योक्तषिधस्य जगतो 
जल्पादि यतः प॒वत सर्ैशक्तेः कारणाद्‌ भवति तत्कारणं ब्रहेति । 

नन्यत्र श्च व्रवससूपलक्षणं नोक्तम्‌ न च तदन्तरेण खूप 
वगम्यते प्रकृषप्रकाश्ासत्वमलुक्तवा शाखाग्रे चन्द्रः" इत्येवोक्तं चन्द्र 
सरूपानवगमात्‌ । यच्छब्देन तदुक्तमिति चेद्‌) तत्‌ किं ्॑शक्तित्वम्‌ उत 
पते उदाहरण समश्नना चादिए, इस प्रकारक नियत रैटीको ` च्ल सना जहि, इस काकी नियत शेटीको जतय तथा 
ससक पुरुप टीफ.टीक कैसे सम्पादन कर सकता है £ एवं जगत्कारणे 
सम्पूण दक्तिशाही हनम बिवाद्‌ करना उचित नीं है; कारण कि संसारकी स्वना 
टेम ते यदपदाक्ति मलुप्योके रिष मनते मी चिन्तन करने गोष्य नही ष, 
नि्मण करना तो दूर शा। नाना प्रकाी नाद्धियोकि समूह जादरिके 
सत्िेशते युक्त एक शरीरी टौ स्वनाके जव स्वर्पका हम मनसे मी विचार 
फारनेमे समथ नहीं ह तव सम्पूण संसारी रचनाक चित्रण तो दूर ही रहा । अतः 
असदक्तियारी जीव इत पकारे बिलक्षण सैसारकी स्वना कैसे कर सकता 2. 

दूस सिद्धान्ते अनुप्ार सूत्र पठित यत्‌ कव्दसे सर्ता लौर 
तव्यकतिमख विवक्षित ह । | पदार्भोका अन्वय दिखकति है--उपरशषण-- 
तरस्य हक्षण---का प्रतिपादन करनेवारे सूत्रकी इस प्रकार पदा्योजना (अन्वय) 
करनी चादिए। इस प्रकार प्रदर्ित स्वद्पवाले संसारका जन्मादि 
( जन्म, स्थिति गौर ल्य ) जिस सव जौर सर्पशक्तिाली कारणसे दोता 
ट, वह्‌ कारण तह है । 

वद्धा-इस दृ सूत्रम व्रहका सस्प्र स््षण तो कहा दी नद गा 
जर स्वरूप रक्षणक विना स्वरूप जाना नही जाताः लेसे परकृष्टमकाश--सवसे 
अधिक प्रकासवासा--चन्दमा दै रे स्वरूप रक्षण नः कदे कर्के वकी 
राके भग्रभागसे "दिस देनेवाला! चन्द्रमा दै; इतनामान कट्‌ देने 
चन्रमा स्वरप्का ज्ञान मदी छो सकता । यदि कटो वि यतः शब्द दग 
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सर्वलम्‌ ? नाऽऽ्ः; प्रधानादावपि तत्संभवात्‌ । न दवितीयः, सवोपाधि- 
करस्य तस्य शद्धतरहमघरूपतायोमात्‌ । सर्वज्ञत्वं च दुर्मणम्‌ । किं पदिभः 
प्रमाणिः सर्ज उत प्रत्यक्षणेव १ आधयेऽपि न तावद्‌ युगपत्‌ सर्वज्ञ 
स्वम्‌ , प्रत्यक्नादीनामथुगपत्‌ प्रवृत्तेः । क्रमेण सर्वत्तवेऽपि ततिं सर्वाप- 
रोक्यम्‌ उत सर्वज्ञानमात्रम्‌ १ नाऽऽयः) नित्याजुमेयानामापरोक्ष्याुपयततेः । 
न दितीयः; अस्माकमपि पद्भिः प्रमणिः करमेण सर्वज्ञचप्रसङ्घत्‌ । 
प्रणब सर्वञत्यमपि फ़ येन उत मानसेन अथवा साकषिप्रत्य्ेण १ 
नाश्यः; बहन्दियाणां देशकारविप्रृष्ा्ैषु साक्ारसंबन्धाभावात्‌ । 
परम्परया संबन्धेऽस्माकमपि समज्त्परसङ्गात्‌ । द्वितीयेऽपि पिं केबसेन 








उसका स्वरूप कटा गयाहै; तो परदन दोगा करि क्या वह स्वषूप सर्रक्तित है? या 
स्वजल दै £ प्रथम पक्षको तो नहीं मात सकते, कारण कि प्रधान- पकति- मामे 
मी स्ैशक्तिार्त् का सम्भव है । दसरा क्य मी नहीं वनता, कारण कि 
सम्पूण उपाधि भूषित वह कारण ब्रह शुद्ध त्रहस्वल्म नहं दो सकता । 
जौर उसका सर्वज्ञ होना सिद्ध भी नदी क्या जा सकता; कारण कि 
उसका सवैश होना परयक्षादि छः प्रमाणेकि द्वारा सकठ ज्ञान प्रा करना 
क्या १ जथवा वेवर एक दी परदयकषके द्वारा सब जान जाना दै ? प्रथम करपमे भी 
शक साथ सर्वज्ञ होना संगत महीं हो सफ़ता, कारण कि भरयक्षादि प्रमाणोङी 
युगपत्‌-एके साथ दी प्रवृत्ति नहीं होती है । क्रमद्यः सर्वज्ञ दोना माननम मी 
क्या वह सर्वज्ञ दोना सबका साक्षात्कार करना दै ? या सवका साधारण ज्ञान- 
मात्र ह ? इसमे भथम प उचित नही है, कारण कि नित्य जनुमेय (आकाशादि) 
पदार्थोका भवयक्ष दोना, संगत नहीं है । दूसरा पक्ष मी युक्त नहीं ह, कारण कि 
हम मनुष्योमिं भी छः प्रमाणेकि द्वारा क्रमः स्ैलका भसन्ग 
भा जायगा । एकं भ्यकष ह्वार ही सर्वज्ञ होना माननेमे मी निकद्प होते है कि 
श्या बाह्म भरतक्षसे १ जथवा मानसे १ या साप्य हवारा इनमें प्रथम 
पष सायक नहीं दै, कारण कि चक्षु आदि बाह इन्िोका देश तथा कारे 
भ्यवहित घट, पट, आदि निषयोकरि साथ साक्षात्‌ सम्बन्ध नहीं हो सकता । 
परपरा सम्बन्ध माननेमे तो हम साधारण. जी भी सर्वज्ञ कदलयगे । 


ददे विकष्पमे भी क्या वत मुने हारा अथवा चोगाभ्याप्त परापत कयि 


स्वरूप भार त्रदश्थ लक्षणत उपपत्ते ] भापानुबाद्सहिव ६६६ 
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मनसा उत योगाभ्यासजन्यातिशययुक्तेन अथवा सर्थविपयसंस्कारयुक्तेन ! 
नाऽऽ्चः, केवरमनपो बदिरस्यातक्त्यात्‌ । न द्वितीयः, अतिश्नयस्य 
स्ेनिपय ए प्रभवात्‌ । मार्जारादिद्ीनामपि योग्यरूपेपपेवाऽतिशययत्व- 
ददीनात्‌ । न रतीयः, प्रथमतः सर्वग्रहणामतरे कत्र संस्कारायोगात्‌ । 
क्रमेण स्वग्रहणे सति तत्संस्कारकत्यनेऽप्यतीतानागतवसमानारथा- 











अतिशय सदित मनसे ? या सम्पूणं विषयक संस्कारसे विशिष्ट मनसे ? प्रथम 
फट उचित नहीं है, कारण कि अकेरा मन वाहरी षट, पट आदि विपयोका 
तयकष करने स्वतन्त्र नहीं है अर्थात्‌ चश्च भादि वाद्य इन्दियोकि अधीन होकर 
टी मन बाह्र पदार्थोको विषय कर सकता दै। दसरा करप मी नहीं बनता, 
करण कि अतिश्चय अपने दी विषयमे होता है। विह्टी आदिकी ृषटियोक। 
भी अपने योग्य स्पेमिं द्यी अत्तिश्चय देखा जता है [ अथीत्‌ विद्धी 
सादिकी दिम इतना दी विदोष कि आोकके संनिधानके यिना अन्धकारमे 
भी वे दृरते ूपका दीन कर स्ति दै परन्तु प्यवषहित रूपका तथा शब्दादि 
विपर्योकरा चु परघयक्ष नहीं कर सकते एवं उट योगाभ्यासे उत्पच्च भविशय 
भी रूपादि विपरयोमिं देश; कारके व्यवधान्प प्रतिबन्धक ही दूरीकरण करता है, 
जिसे तत्‌-तत्‌ इन्दि सपने-अपने विपर्योको देश-कालक्रा व्यवधान रदनेपर मी जान 
जाती द, भतः उससे एेसा विशे उत्पन्न नहीं होता कि आंख ॒गन्धका मी प्रक्ष 
कर स्के; अभियुक्तौका मी वचन दै-- 
ध्यत्राऽप्यतिरयो दृटः स॒ स्वा्थानतिर्हुनात्‌ । 
दुरात्‌ स््मादिच्ौ स्यात्न सूपे शरतरदृ्िता ॥' 

धर्थीत्‌ योगादिके मभ्याससे अपने विपयको छोडकर अन्य विष्यक्षा अहण 
कारनेके लिए को$ विशेष उलन नहीं त ६ै। हा, दूरके ( व्यवहित ) 
तथा प्रमाणु जसे द््ममूत पदार्थोको देखने चश्च तिदय हो सकता हैः 
पट्तु शर्करा रूप विषय नहीं हो सकता । ] तीएरा कल्य भी शुक नहीं दै, कारण 
कि पहले सम्पूर्णे विपरयोका ज्ञान न होनेसे उने तद्विपयक संस्कार होनेका 
सम्भव ही नही ष, [ क्योकि पूर्वनुमव ही सं्कारफा जनक दै । | कमशचः समप 
विपर्योका चान दोनेके पश्चात्‌ उनके उकट संस्कारकी कपना करनेपर भी वीते 
टय, जगे जनिव [ याने लो अमी उपरत नहीं से विषय ] तथा वतमान 

८५ 





` ६७० विवरणप्रमेयसंग्रह [ सूत २, वर्णक १ 
तामनन्तानामियचानवधारणात्‌ सर्वग्रहणाहपपत्तिः । न च सािप्रत्यक्षेण 
सङ्गता, प्रदीयप्रभावततस्याऽतीतानागता्थग्राहितवामाचाद्‌ । तस्मान्नाऽस्ति 
सर्वज्ञ इति । 

अत्रोच्यते- सर्वविषयाकारधारिषु मायापरिणामेु प्रतिविम्बितं 
शेतत्य॑स्घालुभव इत्युच्यते । तस्य॒ च विषयेराध्यासिकसंबन्धाहतत- 
मानकर तावत्‌ सर्वं सिद्धम्‌ । अतीतविपयाणां तद्वच्छिन्नमायागर्तीनां 
तद्वच्छिन्नातुभवानां च निद््तौ तत्संस्कारादस्मदादिष्विवाऽतीतविपयाः 
समरतिरूपा मायापरिणामा भवन्ति । तसरतिविम्बतानुभवेनाऽतीतपिपय- 
त्वमपि सिध्यति। तथा सृष्टेः प्रागपि सक्ष्यमाणपदार्थाबधारणस्य 
छलाछादिषु इष्टत्वादागामिसवैविपयनज्ञानमपि समायापरिणामवकाद्‌ 








समयमे उपस्थित अनन्त --असद्ख्य--विषयोंकी इयचका (इतने दी दै 
देषा) नि्णैय नदी हो सकता दै, अतः सम्पूण विपयोंका ज्ञान होना 
उपपत्ते युक्त नहीं है । साक्षिपयक्ष द्वारा भी सषैजञल नही हो सकता, 
कारण कि प्रदीपके आरोकके समान साक्षिप्रकाश भी अतीते तथा अनागत 
विषर्योका हण नहीं करता है । [ जैसे दीपकङा प्रकाश वर्मान विषयक दी 
अहण कर सफता ह, वैसे दी सा्षीका पकार भी वर्तमान विषयका ही महण 
करता है । ] इसरिए सवैज्ञखफी उपपति हयो दी नहीं सकती । 

इस रम्बी शङ्के उत्तम कहा जाता है कि सम्पूण विषयेकि आकारको 
धारण करनेवाले मायके परिणामोभे भरतिविग्नित चैतन्य ही स्वानुभव ८ सथ 
कुछ जानना ) कहा जाता है; उस अनुमभपका विषयोकि साथ अध्यासमूरक 
सम्बन्ध होनेसे वतमान काढ तो सर्वजन होना सिद्ध ही है ¦ बीते हुए विपरी 
ओर उन घतीत विषयावच्छि्न मायादृत्तियोक़ी तथा उनसे जवच्छिन्न मनुम्ोकी-- 
उन मायाके परिणामो .पतिबिमनित चेतन्योकी- निदृत्ति होनेपर उनके सारसे 
हम खोगोकि समान बीते हुए विषय स्मृतिरूप्मै परिणत होते & ¡ उन 
स्टतिरूप मायके परिणामे प्रतिबिम्बित जनुमवके ( चैतत्थके ) द्वारा ` अदीत 
विप्योका परिज्ञन भी सिद्ध हो जता दै। एवं उत्पतति पहले भी 
बनाये जनिवे पदाथेका ज्ञान ुरलदिमे दिल देता दहै, अवः मागे होनिवाहे 
सव वरयो ज्ञान म अपनी माये परिणामकी सामरयते होगा, इस प्रक्रिया 


लन्मािमे वृदधथाति विकारोका भेन } भपियुबादसरहिते ६७१ 
भविप्यतीति युक्ता सर्वज्ञता । न -चाञ मानाभाव यः सर्वज्ञ" इति 
्रतेः। न च खरूपरकषणलयासंमयः, उधणाभिधानावसरे सर्वज्ञशब्देन्‌ ` 
सर्वप्रकाश्रकलोपर्षितश्चद्धचेतन्यमात्रस्य विवक्षितत्वात्‌ । तदैवं॑लन्म- 
स्थितिनाशास्ययिकास्रयकारणस्य ब्रह्मणः पत्र एवं स्वरूपरक्षणमपि 
सिदर्‌ । 

यद्यपि वृद्धिपरिणमापक्ष्यास्रयो भावयिकारा जन्मस्थितिनाक्ष- 
व्यतिरेकेण प्रसिद्धास्तथापि ब्रद्रिरजायते प्द्विसतिषटति वद्धिर्गर्यतीत्येव- 
मेव श्रद्यादयो निरूप्यन्ते नाऽन्यथा । ततो ब्रृयादीनां अन्माघ्न्तर्मा- 
वात्न घत्रगतादिष्ब्देन प्रथग्‌ ग्रहणम्‌ । न च निरुक्तकारपरितपदमाघ- 





अनुपा सर्वता युक्त दी है । स्वत दनेमे प्रमाणका जमाव भी नहीं है, कारण 
करि जो सर्ब है" पेते जरथवाली शति दी उसमे प्रमाण दै । सरपरक्षणक्रा भी 
असम्भव नहीं दै, कारण कि रक्षणके कथनके अवसरपर सरव्शब्दसे सर्व. 
्रकाकतूपते उपरकषित शुद्ध चैतन्य ही विवक्षित दै । इस रत्ति जन्म 
स्थिति ओौर नाश रूप तीन विकारोकि कारणभूत ब्रहकरा स्वरूपरक्षण भी 
तत्रमे दी सिद्द) [ सरवति विना संसारके जन्मादिका कारण दो नही 
सकता भौर '्यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते इृध्यादि श्रुति तहको खष्ट दी 
जगतके जम्मादिके पति कारण कट रदी दै, मतः इस प्रमाणभूत शतिक भनुबाद्क 
'जन्मायस्य यतः' दस सूत्रसे दी सवैकराशकलरूप सर्वतासक स्वसूपरुक्षण 
मी उपपन्न हो गया । | | 

[ यास्क आदि सुनके वचने प्रतीत अतिरिक्त इद्धि आदि तीन विकार मी 
आदिपदते शृहीत दते दै, इस शद्काकी निवृषि करते दै--] यचपि बरदधि, परिणाम 
जौर जपक्षय--दास--ये तीन माव-प्पश्चके विकार जन्मः स्थिति जीर नाश--इन ` 
तीनेपि प्रथक्‌ परसिद्ध दै, तथापि उनका निखपण शद्ध होती है, इद्धि एक गद, 
द्धि नष्ट हो ग, इत्यदि भकारे दी करिया जाता दै, किसी दूर मकारे उनका 
निरूपण नहीं किया जाता । इसे वृद्धि जादि विकररौका भी जन्मादि अन्तमौव 
हो जाता है, जतः सूत्तयरित भादि शब्दे उनका एक्‌ ग्रहण नही करिया जाता है । 

क्षा निरुक्तकाए याक सुनि द्वारा प्रददीत छः मावविकरारौका दी 
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पिकार्हणे सति नाऽस््यन्तरमावप्रयास इति वाच्यम्‌ , तदा हा्पैयवाक्यस्य 
न ताबदनुमानादि भूलम्‌ , अस्माकमपि तत्संभवेन तदवाक्येवेय््यत्‌ । 
नाऽपि प्रत्यक्षम्‌ , बरहमजन्यमहाभूतविकाराणां शतिमन्तरेणाऽग्रसयक्षत्वात्‌ । 
भौतिकविकारा एव निना परोक्ता इति चेत्‌ , तरिं तेषामिह ग्रहणे भौतिक 
कारणभूतपश्चफमेव ब्रहम्वेन त्रे रकटितमिति बुद्धिः स्यात्‌ । तः शरतयु- 
क्ता जन्माद्यस्य एवा ्रा्याः। नहि शरुतिमूरम्रमाणमपेधते, येनोक्तदोषः 
अण करना उचित है, क्योकि एसा होनेपर जन्मादि तीनो उन सयका अन्तभीव 
करनेके ठिए प्रथक्‌ पयास करनेकी अवश्यकता नदीं दोगी । 

समाधान- सा नही, कारण कि ऋषिके वाक्यभे अनुमान आदि तो 
भूरु-पमाण माने नहीं जा सकते, क्योकि एेसा तो हमारे वाक्योमिं मी संमव होने 
चषिवाक्योका उपन्यास ही व्य्थंद्ये जायगा [ हम भी अपने अभीष्ट अर्थक्रा 
बोध करानेके छिए वाक्यकी रचना करगे ओर उसकी प्म मूरमूत अनुमान- 
प्रयोग दिखल दंगे । इस प्रकार अमुमानमूरक वाक्योके प्रमाण माने जनेर्‌ 
कषिवाग्येकि उद्धरणकी अपेक्षा ही नहीं रह जायगी ]। उनम प्रत्यक्ष भी 
परमाण नहीं है, क्योकि त्रह्मसे उद्पत्च पांच महाभूत ॒विकरारका शतिसे 
अतिरिक्त साधन ह्वार ज्ञान दी नहीं हो सकता । [ यच्पि ऋषिवाक्यं 
प्रत्यक्ष प्रमाण ह्ये सकता दै, तथापि प्रकृत महाभूतासक्र विकार तो केवर 
यतो वा ईमानि' शइ्यादि शुतिसे ही सिद्ध ह, पतयक्षसे नहीं । ओर जो मौतिकर 
विकार प्रव्क्षदै उनो हयी श्वुति भौर सूत्तमे ठेना नदीं दै, इस भाशचयसे 
शद्का-समाधान करते दै-] यदि कहा जाय कि सुनि ग्यासज्ीने मौतिक धट, 
पटे आदि विकारोको द्यी अपने सूत्रम जन्मादिपदसे कहा है, तो यह कहना मी 
यक्त नही है, क्योकि उन मौतिक विकारोौका इस सूत्रम भ्रहण करनेसे भौतिक 
धट, पठ आदिके कारण पांच महामूत ही त्चप्वहूपसे सतम रक्षित किये 
गये द एसा समञ्चा जायगा । [ माव यह्‌ है परि धट-प्टादिजन्मादिकारणखरूप 
रक्षणसे तो महामूत दी ब्रह्न समज्ञे जर्येगे, क्योकि घटके जन्म, स्थिति तथा लय 
या बृद्धयादि छः विकार पृथ्वीरूप भूतम दी है एवं अन्यत्र भी समद्यना 
चादिए । } इसङिए श्वुतिम दिये गये जन्मादि कीन ही विकार केने वार्ह 
जो म्यक नहीं ह । ओर श्रुति तो स्वये प्रतिपादित अर्थकी पुष्टिम अपनेषे 
अतिरिक्त मूर प्रमाणकी भक्षा नहीं रखती, जिससे कि भूर प॑माणकी अपक्ष 
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स्याद्‌, थतो वच्किशिजन्मवद्भूतभौ विषं तस सर्बसय ूलशररणतयेन श्रुतं 
व्रहमयाऽ् रक्षितमित्यवगम्यते । नन्वेवमपि शे श्सयक्तं जन्मेव सत्यतां 
तावतेयोक्ार्िद्धरिति चेद्‌, न कैवलनिमिततकारणत्कवयुदासार्थलात्‌ 
स्थितिप्रलययोः । नदयुपादाने केथलनिमित्ते स्थितिग्ररुयौ संभवतः। यद्यपि 
जन्मसिथतिग्रसया निरुक्तकारेणाऽपयुक्तास्तथापि न तद्षचनद्वारा शतिभूरतं 
सत्रस्य कल्पनीयम्‌ । घर्राणां साकषच्छुतर्थनिर्णयपरत्वात्‌ । अन्यथा ऋषि- 
वाक्यान्येव वक्ष्यमाणष्ररुदाहृत्य निर्णविरन्‌ । तस्मात्‌ "यतो चा इमानि 
भूतानि जायन्ते" इयेतन्छर्यक्तानेव जन्मस्थितिनाशरा साक्षात्‌ चतरे निदिश्य 
तत्कारणं त्रह्ेति रक्ष्यते । 

नच कथ ब्रह्मणः फारणलयम्‌ , #ि ब्रहम पूर्वरूप परित्यज्य रूपान्तरेण 








दोनेपते उक्त दोप आ सके, इषि जोभी कुछ जन्मादिशाी भूतया 
भौतिक प्रपश्वजात दै, उप्त सृव्रकरे मूर कारणहूपसे श्रुतिम कटे गये ब्रहमका 
ही दस सूत्रम रक्षण किया गया दै, देप जाना जाता है । 

राक्षा देषा माननेषर भी श्रतिमे कया गया केव जनम्‌ दी सूत्रम देना 
चादिए यथीत्‌ आदि पद्‌ देना व्यथे, क्योकि जन्म इतना कहनेसे दी उक्त 
कारणतम्प अर्थेकी सिद्धि दो जायगी । 

समाधान--नहीं, देषा नहीं फट सकते, कारण कि ब्रहम केवर निमित्त कारण 
ष्टी ष, इस आशद्काका वारण करनेके रिए प्मादि! पद्‌ दिया गया है । उपादानसे 
अतिरिक्त केवर निमित्त कारणमे स्थिति भौर प्रर्यका सम्भव कहीं दो सकता | 
यद्यपि जन्म, स्थिति सौर प्ररथ--दन तीको निरक्करासे मी कहा दी है, 
तथापि निरक्तकारके वचनं द्वारा धूम शुतिमूरुकखकी कस्या 
करना उचित नहीं, कारण क्रि सक्षात्‌ तिके अरथके निणैयमर सूर्नोका 
तात्य ४, [ ऋपिवाकर्योको द्वार मानकर नही ] यदि इसके विपरीत माना जाय; 
तो भागे कदे जनेवसि सूत्रोसे ऋषिवाकर्योका दी उद्धरण करके निभय किया 
जाता) दसलिए भनि कारणभूत ब्रहते ये सव भूत उन्न होते दै 
हयक शति कदे गये जन्म, स्थिति जर प्ररुय--इन तीनोंका ही सूतम 
साक्षात्‌ निदेश करके उनका कारण ब्रहम है; देषा रक्षण किया जात ह । 

र्का त्को कारण किस रीतिते मानते हो १ क्य तरह जपने पूवं पका 
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रमते उताऽयरित्यवय विवरे १ आत्रे सृष्टेरपरि क्तानानन्दस्पस्य त्रह्मण 
उच्छेदः स्याद्‌ । अथ जगद्रूपेण परिणते तद्‌ व्रह्म पुनरपि प्रलयावरस्थायां 
्ञानानन्द्रहमख्पेण परिणमेत तथापि तस्य व्रह्मणः पुनजगदाकरारपारणाम 
सखमावितलादनिमो्प्रसङ्ः । न च सृषटिश्चतिःः परिणामे प्रमाणम्‌ , 
तस्याः सषिमात्रोपक्षीणायाः पूर्व्पपरिर्यागापरित्यागयोस्ताटस्थ्यात्‌ । 
तन च श्रत्यन्तरं परिणामे संभवति, “अन आत्मा महान्‌ श्रुवः इति 
धरुवशब्देन परिणामविरुद्रकौटस्थ्याभिषानाद्‌ । कृटस्थत्वं च ब्म 
निरवयवत्वादुपपन्नम्‌ । 

तनु निरययवमपि परिणमत एव । तथाहि - टहमगतस्वक्रादिपरिणामः 





त्याग करके दूसरे रूपमे बदरू जाता है ? या पूवं ख्पकास्याग न करके दुरे र्मे 
बदर जाता हे ? [ अर्थात्‌ व्रहकरा दथि-दुग्त्‌ ताचिक परिणाम देतह या 
रज्जुसरैवत्‌ अताच्तिक अन्यथाभाव ? ] प्रथम कलय नदीं वनता, कारण किं पृष 
हो जानेपर ज्ञान यौर यानन्द हप त्रह्मका विनाश हो जावगा | [ तरपा नदीः 
क्योकि सदृषप तो ताचिक जन्वथामाव्के साथ भी अनुवतमान रदा दै, ] 
यपि सारे द्यम परिणामको प्राप्त हुमा त्रह्च प्रखयावस्थामें फिर्‌ भी कान ओर 
सानन्द्‌ रूपमे वद्र जायगा; तथापि उस तरहक वार-वार्‌ सतारे भङ्म 
वदख्नेका स्वमाव होनेते मोक्षका अभाव हो जायगा । [ स्थात्‌ जञानान्दाक्नारको 
बदर कर जगदाकार्‌ ओौर्‌ जगदाकारको छोड़ कर हानानन्दाक्रार दइतयादि प्रणरा 
्रकरी चरती दी रहेगी, देसी दशनाम मोक्षका प्रसन्न दी नहींया स्क्रता।1 
सृष्टिविषयकत श्ुतिको त्ह्-परिणाममे प्रमाण मी नहीं मान सक्रते, कारण किं उप चषटि- 
रुविक्रा केवर सष्टिका वोधन छरनेमे तालर्य है, इपरिए व्ह धूं रूपका परित्याग 
होता है यानीं होता, इस विषयमे वह शति तस्य--व्दासीन-ै। 
[ अथात्‌ शुतिवाक्योमि देस कोई वाचक पद नही है; जिससे कि उक्त अर्की 
स््टर्पते प्रतीति हयो ] ओर को दूसरी श्रुति मी परिणामरूप अक्रा बोधन 
कृरनेवारी नहीं दहै । "मन ( जन्म-रहित ) आत्मा महान्‌ सौर शरव दै" इत्यर्थकं 
तिमे ते शरुवपदसे परिणामके विरुद्ध त्रहमकी करस्थताका ( अपरिणामिताका ) 
योष होता है, ओौर अवयवन्न्य होनेते त्रककरा कूटस्थ होना उचित दै । 
रङ्का---सवगग्रय्युन्यक्रा मी परिणाम टता दी द । इम निपयमे अनुमानक्ा 
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परम्परया परमाणुप्यैवसायी, अवययदृततितात्‌, संयोगवत्‌ । संयोगो 
छवयव्येक्रदेशममवेतः परम्परया निरपयवपरमाणुसंयोगपुरखरः प्रसिद्ध 
इति । तत्र॒ वक्तव्यं कोऽयं परिणाम इति । भ्रिषण्डस्य धररूपापत्ता- 
मिव सावयवानां पू्संयोगात्संयोगान्तरापर्या संमूितावयतं परि- 
णाम, तक्रा्यातश्चनावयवसयोगेन क्षीरस्य दपिभाववद्वयवान्तर- 
संयोगेन संमृ्टिताव्रयवखं वा, मूनो बदधत्ववद्वस्थान्तरं वा, कष्टस्य 
स्तम्भाद्यापत्तियदन्यथाभाो या, अणोरण्वन्तरसंयोगेन दउचणुक्ापत्तिवह 
स्तन्तरसंयोगो या, उदकस्य नदीभाववर्परिस्पन्दो वा । पक्रफलस्य वर्णा 
न्तरवद्‌ गुणान्तरोदयो वा, उपादानासुरकतद्रव्यान्तरोतपततिर्वा १ न तावत्‌ 





प्रतिपादन करता है-दुवर्णमे दोनेवाले स्वक ८ कड़ा ) यादि 
स्वरूप परिणामको परम्परासे परमाणुर्मोमे होनेवाला दी मानना चादिष, 
छवयवमे पृति होनेते, संयोगके समान । [ समन्वय करते है-- ] संयोग 
यवयवीकि ( धर्मकि ) एकदेशे ८ अवयवे ) समवायसम्बन्धसे रहता इभा 
परग्परासे वयवशुन्य प्रमाणुके संयोगको ठेकरके दी दोता दै, यह प्रसिद्ध है । 
[ सी प्रकार अवयवीका परिणाम मी निरवयवका परिमाण होनेपर ही होता ६ । ] 

समाधान--नही, पसा नहीं हो सकता, क्योकि यापर कना होगा कि यद 
परिणाम क्या वस्तु है ? [ जो निरवयव भी हदो जाता है । ] मिद्धे पिण्डते 
धराकररषी पराप्तम जेसे अपने णवयर्वोक्ा पहले संयोगसे दुसरा सयोग होनेके 
कारण संमूर्ित्ावयवल्र [ अवयर्वोका परधक्‌ ग्रहृण न होकर सव एक समूहरूयसे 
अवयवीका बोध होना ] परिणाम होता है, वैसे क्या प्रृते संमूच्छितावयवत् ही 
परिणाम ह ! मथवा तक्र भादि जोडनके जवयवके संयोगते दृधकी' दधिरूप भाघठिके 
समान द्रे अवयवके संयोगसे होनेवासा संमूर्छितावयवत्व परिणाम दै याञैसे 
युवा पुर्पको दुसरी वृद्धा अवस्था प्रात दोती है वैते दी दूसरी अवस्याका पाना 
परिणाम है £ किंवा जेते कद्धका स्तम्भ आदिके रूपमे परिवतेन होता दै, वैसेदी 
दूसरे रूपम वद जाना परिणाम है £ अथवा जेसे परमाणुके साध्‌ संयोग होने 
वणुकादि दते ई, वैते दी दुसरी व्वा संयोग परिणाम या जेस जरु नर्दीकि 
ल्पकरो पा जाता है, चैते दी प्रिखन्द परिणाम दै £ अथवा पके हए पके 
पके यदलनेके समान दस्रा गुण हो जाना प्रिणम् £ या उपादान कारणम 


६७६ विवरणप्रमेयसंग्रह [ ूत्र २, वर्णकं १ 
--नज्य्य्य्य्य्य्च्य्व्य्व्य्यप्व्व्यय्ययस्व्ययन य्न 
प्रथमद्वितीयौ, निखयवस्य तादशपरिणामाबु पपत्तेः । नाऽपि ठतीयचतुरथा, 
तथा सति जगदाफारपरिणामे पुनमहमावालुपपत्तावनिर्मोधग्रसङ्गः । नरि 
द्धः कदाचिदपि युवा भवति । नाऽपि स्तम्भा बृधरूपेण प्ररोहेयुः । 
कचिस्पुनः प्ररोहोऽपि दश्यत इति चेत्‌, तरि मोक्षखापि तथा पनः परिणामः 
रूपत्वे सस्यनिव्यतं दुर्वारं स्यात्‌ । नाऽपि पमपष्टसप्तमाः, परिणामल- 
धणस्याऽतिव्यप्नैः । वचस्तन्तरसंयोगिन्याकाशे परिस्पन्द्माने भमरे 
लौहित्योदयवत्ति च पटे द्रव्यपरिणामबुद्धयमावात्‌ । नाऽप्यष्टमः, अव्य 
विनस्तथा परिणमिऽप्यथयवपरिणामख दुर्भणतयात्‌ । पि देमावगयवानां 
इचकरूपेण परिणामः किं चा सुचकोपयुक्तद्रव्यान्तरसुपेण उत रस्चकोप- 





अनुरक्त अतिरिक्त दरव्यकी उत्ति परिणाम दै ? इनमे प्रथम जौर द्वितीय कय 
नहीं माने जा सकते, कारण कि भवयवशुन्य पदाथका उक्त प्रकारते परिणाम नहीं 
हो सक्षत । तीसरे गौर चौथे विकर्पको भी नही मान सकते, कारण कि 
दपा माननेसे प्रप॑चके अकर्म परिणाम दहोनेकरे अनन्तर पुनः व्रह्ममावकी 
उपपत्ति न हो सकनेसे मोक्षके जभावक्रा प्रसंग दो जायगा, क्योकि बृद्धावस्थाको 
प्राप्त हुवा पुरुष फिर युवविप्थाको नहीं पा सकता जीर स्तम्भ मी फिर वृक्ष- 
रूपे उग नहीं सकते । यदि कदा जाय, कि कीं कीं 'स्तम्भमावकै अनन्तर्‌' 
फर्‌ उगना मी देखा जाता है, तो मेोक्षका भी पुनः परिणाम दोनेसे उसमे अनित्य 
त्का वारण नही क्या जा सकेगा। पाचर्वो, छटा ओर सात्वं किकिस्पभी 
साधक नहीं हो सकता, कारण कि परिणामक रक्षणकी सतिव्याधति द्यो जायगी । 
दूसरी वस्तुके साथ संयोगको प्राप्त हुए आकाशम ओर उडइते इए भमरम तथा 
रेगनेसे छाल रेगको पाये हुए पररूप दरव्यम परिणामवुद्धिका अभाव है । [ ओौर 
सापका पाचवां परिणामका लक्षण उक्त आकाशम, छटा उक्त भ्रमरम ओर सातां 
उक्त पमे (जो कि रुकष्य नहीं है ) चसा जाता दै, यतः अकत्ाप हो जता ई ।] 
आटा सक्षण भी नदीं वनता, कारण कि अवयवीका उक्त प्रकारसे [ उपदान- 
कारणानुगत दूसरा अवयवी हो जानाखूप ] प्रिणामक्रा सम्भव होनेषएर भी 
जवयवोका वैसा परिणाम होता दै, यह कहना नहीं वन सकता । [ दयि गये 
देम-ल्वक दृ्टन्तका विधटन करते -] कया सुव्णके अवयवोका रुचकरूपमे 
परिणाम होता है १ अथुवा रचकके उपयोगी ऋ्यान्तरके रूपमे 


यष्व-परिणामवादका तिरा ] भापासुवादसहिव ` ६७७ 


सथययय्यय्य्य्य न्ययन मयय ्य्य्य्य्ण्य्यच्यय यस य्््य््य ध १९५ + ज्य 


युक्तावस्थान्तररूपेण । न॒ तावद्‌ द्वितीयतृतीयौ, सुचकन्यतिरेकेण 
तदुषयुक्तद्रव्यान्तरावस्थान्तरयोरद्ैनात्‌ । नाऽपि प्रथमः, सुचकस्याऽ्वय- 
चिकार्यलवात्‌। अवयवका्यसे चाऽऽ््मवादप्रसङ्कत्‌। न॒चाऽ्वयवानां 
रुचकायुमंमादुपपत्तिः, अवयविद्टारा तहुपपत्तः | न चाऽऽश्रयादयवेषु 
विकारमन्तरेणाऽऽभितावयविनि बिकाराचुपपत्तिः; परमाणौ असतोरेष 
अन्मविनाशयो्थणे दरीनात्‌ । अन्मविना्व्यतिरिक्तधर्मस्य तथाख- 
मिति चेद्‌ ; न; कपालेप्सर्या एव षटत्यनतेषटसमगरेतत्वात्‌। व्यापकरा- 
सामवयचानामवस्थान्तरमन्तरेण व्याप्यस्याऽवयविनोऽवस्थान्तरं नोपपन्- 
या सुचक्रे योग्य अन्य अवस्थाके रूपमे ? दृपरे मौर तीसरे विक तो बन 
नहीं सफते, कारण किं सुवकसे अतिरिक्त रचकके उपयोग अनेवाले द्रष्यान्तर 
ओर अवस्थान्तर तो को$ देखने नहीं भते दे । प्रथम क्कि भी नहीं दो 
सकता, वयो करि ठ्चक यवयवीका कायै ( परिणाम ) दै, [ भवयवका नहीं । ] यदि 
अवयवा काय माना जाय, तो आरम्भवाद प्राप्त होगा । [ अथौत्‌ परिणामवाद्को 
तो तुम सिद्ध करना चादते हो ओर सिद्ध कर गये अवयर्ोते चक्का 
आरम्भ याने तनेयायिकप्मत आरम्भवाद, इससे अथान्तर, सिद्धसाधन, 
यपतिद्धान्त आद्वि दोप होगे |] रचकर्मे अवयवोकि अनुगमकी भनुपपर्चि 
भी नहीं हो सक्ती; कारण कि अवयवीवे द्वारा अबयवोके अनुगमकी उपपत्ति 
दो पकती द । 

यद्धा--आश्वयमूत अवयो विकारे उत्त हुए विना अवयवीमं 
विकार नही हो सकता, [ इससे आश्रयरूप अवयवमूत ब्रह्मम परिणाम 
उपपन्न दोगा ] । | 

समाधान--उक्त भनुपपत्ति नहीं है, कारण कर [ आश्रयभूत अवयवात्क | 
परमाणम न रनेवाले जन्म जौर विनाश दयणुकमे देखे गये द; [ इस 
दन्ते अवयनिगत विरोपण शबयवमे अव्य रहता हे, पसा कोद नियम 
नही द] । जन्म ओर विनाशे विरिक्त धर्मो उक्त नियमका माना जाना 
मी उचित नही १, कारण कि कार्म न रहनेवाटी घटत्व जाति षम रहती 
ट, [ षट्च आदि जातिर्यो भी जन्म जौर बिनाशसे अतिरिक्त है; तथा भवय 
विकरेषण न होकर अवयवी विद्रोपण होती द] । यदि कदो कि व्यापकीमूत 
अवय्ेोकी अवस्थाका परिवतेन हए यिना व्याप्यसवर्प अवयवीकी अवस्था नहीं 

९६ 





६७८ विवरणग्रमेयरग्रद [ सूत्र २, वरर ! 


मिति चेद्‌ , न; ग्यायक्योरजातिणुणयोरवस्थान्तरामेऽपि व्ाप्यद्रव्य 
तद्दीनात्‌ । अस्तु वाऽयवानां परिणामस्तथाप्यययविपरिणामश्रयुक्त- 
लाचाऽऽसौ ब्रह्मपरिणामस्य दृष्टन्तः । नहि जह्ञावयवकं परिणामि कि 
श्िदस्ति, यखयुक्तो ध्रह्मपरिणामः स्यात्‌ । निरवयत्रलराद्ययविदटन्तेनाऽपि 
न ब्रह्मणः परिणामिद्धिः। 


यत्न निरवयवसंयोभवत्‌ परिणाम इति; तत्राऽपि किं द्यमानाचयवि- 
संयोगस्य ॒परमाणुसमवेतत्वमुच्यते उत परमाणुसंयोगपूर्वकत्वं कष्यते ! 
नाऽऽ, परमाणुगतरूपादिवदप्रत्यक्षलम्रसङ्गात्‌ । न द्वितीयः; अवय 
चिन्येव टलयलातिसमवायवत्‌ संयोगोयपत्तः। अवयत्रानां संयोगेऽनुग- 





वदरु सफती; तो एसा मी कहना उचित नदीं है; कारण कि व्यापकीभूत जति तथा 
गुणोमे अवस्थके प्ररिवतनके विना मी व्याप्य द्रव्यो खवस्थाका परिवतैन देखा 
जाता है । अथवा भके दी अवयवका परिणाम हो, तो मी यह ८ अत्रयव- 
परिणाम ) अवयवीके परिणामका कारण है, यतः वह तहपरिणामका दृ्टन्त 
नहीं वन सकता । कारण कि जिसका ब्रह्म अवयव हो; एसा को परिणामी दव्य 
नदीं दीखता, जिते कि ( अवयवमूत ) नाका परिणाम हो सके ! यौर यवयव- 
शून्य होनेसे अवयवीके दृष्टान्ते भी त्रम परिणामित्की सिद्धि नहीं 
हो सक्ती । 


ओर “अवयवरदित पदारथैका जिस भकार संयोग होता द, उस 
मकार उनका परिणाममी होस्कवाहै' देखा जो कहा जाता है, उसमें 
ष्ट्य यह है क्ति द्रिसला पड़नेवाला ८ उयणुकादिहप ) अवयवीक्र 
सयोगको क्या प्रमाणुमे , समवेत [ समगरायसम्बन्धते रहनेबाल ] 
मानते शे £ या उसमे परमाणुसंयोगपूर्वैकलकी कदपना करते हो ? 
इनमे प्रथम कषप नहीं मान सकते, कारण कि परमाणु्म विमान 
रूपके समान संयोगक्रा भरी प्रलक्ष न दहो स्केगा। दूसरा कद मी 
नहीं हो सक्ता, कारण त्रि जेते षटलर ८ मदि ) जातिक्रा समवाय 
अत्यवीमे रहता; वैते दी संयोगकौ भी अवयवी ही उपपत्ति दरी ह । 
मनयनोका संयोगे अनुगम [ भर्थात्‌ जवयवोकी संयोगे परवीति होना ] 


वह-परिमामवादका निरात ] भषिाचुवीद्ाहितं ६७९ 





न्य्व ण्ट कक 


मस्त्वयविदाराऽन्यथापिद्रः। संयोगस्याऽवययिघ्तित्वे शतछन्यापित्व- 
्रङ्गनाऽवयचेष्येव धृत्तिरिति चेत्‌ , तदैवयविनां तन्तूनां संयोगासंभवेन 
पटानारम्भप्रसद्धः । छरत्सन्यापिदव ह तारकं प्रत्यवयवावरत्तिपरमाणु- 
रयोगोदाहरणेन परिदव्यम्‌ ! अन्यान्प्रत्याकासवत्ती शव्द उदाहारः । 
तस्मान्न संयोगद्णान्तेन मिरयवपरिणामोऽयुमातुं शक्यः । 

ननु कथं ब्रह्मणो निरवयवस्य येन परिणामो निराभरियेत १ सावयव- 





क कक 


^~ 


तो अवयरवकि द्वारा अन्यथासिद्ध है । [ क्योकरि अवयवीके संयोगसे ही अवयव- 
संयोगकी प्रतीति होती टै; अतः निरवयव परमाणु भादि सयोग मी नदी है ] | 
शक्का-- संयोग अवयवी रदता दै, दसा मानने सम्पूण अवयवीको व्याप्त 
कृरनेका प्रसङ्ग आता है; सतः मवयवेमिं ही संयोग मानना उचित है । 
समाधान--उक्त रीतिसे मवयवी तन्तु संयोगका असम्भव है अतः 
उनते पटका ( वक्का ) आरम्भ नही हो सकेगा । सवाशव्यापी दना- 
स्प दोपका तो तशी नेयायिशके प्रति अवयव न रहनेवले परमाणु- 
संयोगके उदादरणसे परिहार कमा चाहिए भौर दृषरे वादि्कि प्रति 
भकाशचवरतीं शव्दका उदाहरण देना चाहिए । [ भथीत्‌ यदि अवयवीका संयोग 
ही कार्वक्रा आरम्भक माना जाय ौर उस्म उसके आरम्भक भवयव न माने ज्य, 
तो अवयवीके संयोगे सर्वशव्यापिलि दोप ` देना अवयवसंयोगम मी 
समाद, जेते तारिक . पराणुशयोग मानता है; एन्तु उसका भरम्भक 
अवयवान्तर नहीं मानता, इस दशमे भी परमाणुसंयोगको शृत्लम्याषी 
नी मानता, अन्यथा उक्त रीतिसे उसके भी कृत्सतव्यापी दयोनेका भसङ्ग 
ष्ैद्यी। एवं अन्य मतम निरवयव आक्रारसंयुक्त शव्द मी कृसस्नग्यपी 
नही ै। उक्त रीतिते तो उसे मी कृस्यापी होना चाहिए ] इस प्रषडकके 
अनुसार निरवयवका परिणाम होना असम्भव होनेते उसफा भनुमान नही कर 
सकते | अभिम ग्रन्थते प्रहको सावयव मानकर्‌ प्ररिणामकी आशक करते दै-- 
दाक्ष तहका अवयवशुन्य दोना कैसे सिद्ध दै, जिससे कि उसके 
परिणामका खण्डन करिया जा स्क | 
समाधान-- श्रम निरवयव दी दै कारण करि उसका जतय युक्त 
टना नहीं क्य जा सकता ओर श्रुतिसि भी निरव ह्यन दी शद्ध 
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----्व्प्यव्व्व्य्य्व्व्य्व्य्व्च्य्व्य्व्य्य्व्व्व्च्च्व्््् 
लस्य दुरमणलाच्छुतेेति वदामः । सावयव किमृवयवाचयविनोरुभ- 
योरपि खभ्रकाश्चत्म्‌ उताऽन्यतरस्यैव १ आच तयोरितरेतराविपयलान्न 
केनचिदपि साषयवत्वं प्रतीयात्‌ । द्वितीये धटात्मनोखि तयोनाशांधि-' 
भावसिद्धिः । श्रुतिश्च ननिष्करं निष्कियं शान्तम्‌! इति क्रियावयवसल्यता- 
माह ! नियन्तलादिक्रियापि श्रूयत इति चेत्‌ , तर्हिं त्तो निष्ियसं 
मायया सक्रियत्वमिति ग्यवस्थाऽस्तु; मायाभिः पुरुरूप ईयते! इति 
विनिगभश्वतेः । निर्व्यापारस्य वेतनस्य परपु प्रपाथतासुभवेन निष्किय- 





ह, एसा हम कहते दै । [ सा्रयवत्वकी असिद्धि दिखखते दै-- ] यदि तरह 
सावयव माना जाय; तो प्रश्र यह ह्योगा कं क्या अवेयवे ओौर अवयवी दोनों स्वप्रकाश 
ह £ अथवा इनमे से कोई एक दी (अवयव या अवयवी › स्वप्रकाश दै £ इनमे से 
यदि प्रथम कट ( दोरनोको सप्रकार ) माना जाव, तो ये दोनों किसी एकर 
एुसरेके विषय नही दै, अतः कोई भी जप्रनेको सावयव नहीं समञ्च सकेगा ! 
[ तह्न सावयव होनेसे अवयव ओौर अवयवीद्प होगा, इन दोनों द्म यदि 
सपरकाश्चता दै, तो व्रह्म केसे अपनेमे सावयवा अनुभव करं सकता है 
बह तो तब हो सकता जव कि एकं दुसरा विषय होता अर्थीत्‌. अवयवक्रा 
प्रकाश अवयवीक द्वारा या अवयवीक्रा अवयव द्वारा एेसा विषय-विपयिभाव 
होता ] ओर दृरे कदपम (दोनेमिं से एकको दी स्वप्रकार मानने) धर ओौर 
आसाम जैसे अवयव ओौर अवयवी माव नहीं हे, वैसे इन दोनेोमिं भी वयवाव्रयवि- 
माव सिद्धं नहीं हो सकता । [ दूसरे क्पमे एफको परकाञरूप माना है, इस 
दशमे उन पदार्थो परस्पर अवयवावयविभाव उस तरह नहीं होता जिप्त तरह 
जडुप्वखप षट गौर प्रकाशस्वरूप आसाम सवयवावयविभाव नहीं है ] "निष्कर, 
निष्किय तथा शान्त तरह है' इत्यायर्थेक श्रुति मी त्रहक्रो क्रियारूप जवयवसे 
रहित कती है । यदि शङ्का करो कि नियन्तृत्-नियमन करना-भआदि क्रिया मी 
ब्रम श्रुतित सिद्ध है, तो उसपर्‌ हमारा समाधान यह्‌ होगा कि वस्तवे ब्रहम क्रिया- 
रहित ही ह मौर मायके द्वारा क्रियानिशिष्ट है, रेसी व्यव्था मानिये । [वेपरीत्यके 
वारणके किए ्ुतिरूप प्रमाण देते द--] 'भायाजेकि फारण ॒बहुरूपताको राप 
करता है" इत्याच्थेक सिद्धान्त शुतिसे देसी दी व्यवस्था होती टै ! दुषु पपै 
म्यापार-कियादीन चेतनके पुराथशूपसे अमुभवमोच हनेते उस व्रा क्रिया- 
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त्रस्य ताचिकल्रीपपत्तेः । न च व्रहपरवृततर्ायिकत्ये युक्तयभावः, 
स्प्दृत्तियन्निप्प्रयोजनत्वेन मिथ्यालोपपततेः । तदेवं निरयं रह्म न 
परिणमते, किन्तु विवततते इति द्वितीयपशोऽङ्गीकार्यः । तस्मिन्नपि पक्षे 
पू्ैरुपमपरित्यजतो बरह्मणो निपिकारत्वाजगदूपेण पिकरिप्यमाणं यस्त 
न्तरं किश्िदङ्गीफयमू | तरिकिं माया उताऽन्यत्‌ १ नाऽन्यत्‌ , ब्रहममायाभ्यां 
व्यतिरिक्तस्य कार्यत्वेन मूरफारणत्वायोगात्‌ । 

मायापक्षेऽपि किं माया परजा तथा मेधा! इत्यमिधानमचुखसयय माया- 
शब्देन प्रज्ञोच्यते उत पामरसिद्रया मस्त्रौपधादिः अथवा सखकीय- 
रिति होना ष्युः युक्तिसिद्धं होता है । नियमन आदि त्की 
्रवृत्तिको मायाजनितत मानने युक्तियोका अभाव नहीं कद सकते, कारण क्रि 
परयोजनेद्युम्य दोनेसे भपनी प्रवृ्तिके समान उसमे मिथ्या उपपर्ने दै । [ जैसे 
मनुप्यकरी प्रयोजनक्न्य प्रवृत्ति मिथ्या द, वैसे दी ब्रहमकी भरवृ्िम कोद प्रयोजन न 
दोनेसे बह मिथ्या रथात्‌ इन्द्रजास्के सदृशं मायाजनित दै ] इस उपयुक्त 
सिद्धान्ते अनुणार जबयवदहीन व्रहक्ा परिणाम नहीं हो ` सकता, किन्तु वितं 
दोता दै । [ अथात्‌ दूधक्रा दधिके सदश ताछिक अन्यथामावरूप परिणाम 
नही होता 2, किन्तु शक्तिरजतके समान अवास्तव अन्यथामावरूपर विवतै ` 
होतादै, जो कि वुद्धिविपरिणाममत्र दै, अततः निरषयवका भी विवते होना 
सम्भव द ] । इस रीतिते विवर्जसक परिणामस्प दृपरे पक्ष्का दी अङ्गीकार्‌ 
कृरना दोगा, उस दृसरे पक्षम भी ब्क्षके निर्विकार दनेसे पूर्वहपकरा व्याग नही 
दो सकता, दसरिए संसारके रूपमे वदलनेषारी ब्रह्मते अतिरिक्त कीर दंसरी 
वतु माननी होगी । वह क्तु क्थादै? माया दै मथवा उससे कोद अति- 
र्ति 2! मायि अतिरिक्तो तो भान महीं सकते, क्योकि घ्र ओर 
माया--हन दोन अतिरिक्त सफ़र पदार्थ कायै दी दै, इरण उन्दं भूर 
कारण मानना नहीं बन सकता ! [ प्रथम क्प मानकर माया दी उस जगत्‌के 
रपम बद्रनेवारी है, एसा मानना दोगा । 1 

माया माननेके पमे भी विकस्य हो सकता हे करि भाया प्रा 
भौर मेधा पर्मीय ै इस कोशके अनुसार क्या मायाशचव्दते परज्ञा कदी 
जती ३१ सधवा पामर-साधारण अननानी पुरपोकी प्रसिद्धिके भनुसार 
मन्त्र, यौपध आदि स्यि जति दै १ या अपनेकी पण्डित मानने 
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नयनच्च्च्थ्च्च्च्य्य्य्य्ययव्व्य्यप्य्व्स्व्य नय जस्त 
पण्डितंमन्यतवेन नडात्मिका काचित्पारमा्थकरक्तिः किं चा नाऽसदा- 
सीद्‌ इत्यादिशल्ञाजसारतोऽनिवघनीयदाक्तिः ! आयेऽप न तावत्‌ भ्ण 
प्रतिष्ठा प्रहञानं ब्रह्मण इति श्यक्तव्रह्मचेतन्यरूपप्रज्ञाया सायां संभवति, 
भूयशान्ते विश्वमायानिदृततिः, “दैवी हेषा गुणमयी, (माययापहृतज्ञाना 
इति श्रान्नेण मायाया निवत्येत्वगुणमयसग्रज्ञनावरणल्याभिधानात्‌ ; 
चैतन्यस्य तदसंभवात्‌ । नाऽपि श्वः परनना शेषुषी सतिः इत्यभिधानोक्ताया 
ुद्धिरूपम्रहञाया मायाखम्‌ , उद्धरुपादानलायोगात्‌ । न द्वितीयः, नदि 
लोके मन््रौपधादौ मायाशब्दः प्रयुज्यते, फं तहिं तत्काये गन्धवे- 
नगरादौ बाधिते । न तृतीयः, पारमाथिकशक्तौ प्रमाणाभावात्‌ । चतुऽ- 





< ५ 


अभिप्रायसे जडस्वद्प को ८ अज्ञात ) पारमार्थिक-सद्रप-शक्तिको छेते दो 
अथवा “असत्‌ नही था इत्यादि श्ाघ्नरके अनुसार माया कोई अनिर्वचनीय- 
मिथ्यामूत- शक्ति छी जाती है £ [ अनिर्वचनीय इसरिए कहते ह कि निर्दिष्ट 
शाघ्त्रम असत्‌का निषेध जैसे करिया वैसे नो सदासीत्‌" ठेसा सत्क भी निषेध करिया 
है, तः सदसदुविरक्षण अनिर्वचनीय ही होता है । ] प्रथम पक्ष मानने भी तो 
शजञा, प्रतिष्ठा विज्ञान, त्रहम' इस श्रतिमे ८ त्रके साथ पज्ञाका सामानाधिकरण्य 
होनेसे ) हरा पर्याय प्रज्ञा है, इसर्एि कदे. गये ब्रह-चैतन्यष्प परज्ञाका माथा 
होना सम्भव नहीं है, कारण कि “अन्तमं सम्पूणं मायाकी नित्त दो जाती है", 
धह गुणमयी दैवी माया है", भायाके कारण ज्ञानदीन हुए" इन . श्रनि 
मायक्रो विनाशी गुणमय तथा ज्ञानका भावरण कदा है, यह सव चैतन्यम 
सम्भव नहीं है । अथौत्‌ भ्रज्ञ विनाशश्ीर, गुणमयी तथा ज्ञान- 
विरोधिनी नहीं है, इसर्ए मायापदसे नित्य चैतन्यात्मफ प्रज्ञा नही ठी 
जा सकती; ओर श्रज्ञा धीः रोमुषी मतिः इस प्रकार बुद्धिके पर्याय 
पद््ैक कोके आधारपर बुद्धिरूपम प्रज्ञा भी माया नहीं हो सकती, 
कारण कि बुद्धि मूर कारण नहीं हो सकती | दूसरा पक्ष ( मन्ते, जौषध 
आादिको माया मानना ) नहीं बनता, कारण कि लोकम मन्न, ओषध 
आादिके छिषए् मायाशब्द्का प्रयोग नही होता, किन्तु उन मन्त्र, 
भपप आदिक कार्थ्वहूप गन्धवैनगर आदिय ही मायारब्दका प्रयोग 
. हता, जो कि वापके विषय दै, ( अर्थात्‌ मिथ्या है ) । तीसरा पक्ष ( मायाको ` 
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प्यनिर्वचनीया सा माया फं जगत उपादाने गरिवा जगहु्पत्तौ 
कारणमिति विवेक्तव्यम्‌ ? तत्र “मायां तु प्रकृतिं बिचार" इति शवुतेरुपादानत्वं 
यक्तम्‌ । न च श्रक्रियते अनया, इति प्रकृतिशब्दः करणे श्युत्पादनीयः, 
उपादाने शताद्‌ , रुटेथ प्रावटयातर्‌। इन्द्रो मायाभिः इति वतीया 
शरुत्या शरणत्रमिति चेद्‌, न; तत्राऽऽत्मनो बहुलयापत्तावेव करणलवश्रणात्‌ । 
तावता च प्रपश्चोपादानखे फा हानिः १ “आत्मन काशः संभूतः” इति 
पश्चम्या प्रकृतित्यमात्मनः शरूयते, ततो न॒ मायोपादानमिति चेद्‌ , न; 


क क 


निमिचेऽपि पथ्वमीसंभवाद्‌ । न च मायेव निमित्तमस्ति वाच्यम्‌ › 





परमार्थमूतर शक्ति मानना ) उच नहीं दे, कारण कि मायाक्रो पारमार्थिक 
दरकति माननेमे फो प्रमाण नही है। चु करप ( अनिवैचनीय ) माननम 
भी वह ( यापकी मानी इर) माया क्या संसार-समवायी रारण दै? या 
सारकी उत्पति निमित्त कारण ३ ? इसका विवेचन करना आावदक है । 
दस विवेचनके यवसरपर (माय परकृति--उपादान-- समक्चना चादिए इस 
रिते मायो उपादान मानना चित होता । "जिसके हरा प्रकरिया--चृ्टि-- 
की जाय वह्‌ प्रति 2 इस ग्युखत्तिते भ्रकृतिशव्द कारणवावी नहीं माना 
जा सकता, कारण करि प्हृतिरव्द उपादान कारणमे रूढ दै, [ थोर रूदरयोगा- 
पदारिणी' इस न्यायसे ] इद्धि परवल मानी जापी दै । 

द्वाद मायाथेकि द्वारा इत्यादि चतीया विभक्तिके श्रवणसे 
्रृतिको करण करहुगे । 

समाधान--रेषा नहीं कह सकते; करण क्र उस श्चुतिमे एक आसाके नाना 
हनम ही मायाको करण माना गया है; इससे भी परपश्चके मति उपादान होने 
कोई वाया नहीं मा सकती । | 

्का--“मत्मासे आकाश्च उसत्र हुभा इत्यायर्थक श्रुति “भासनः' 
इस पश्चमी विभक्िके मनते आत्मा टी रति दै, यह सिद्ध दता दै, इससे 
संत्ारकी उपादान माया नहीं हो सकती । 

समाधान--प््मी विभक्ति निमित्त कारणके किए भीचा सकती दै; 
(मासन इसमे पश्चमी यनिसे त्रहफो उपादान नही कहं सकते; किन्तु 
निमिते पमी है । मायाको ही निमित्त कारण मानना उचित नदीं दै{ कारण रि 
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जाद्यसूपेण ` मायायाः प्रपञ्चऽलुमततात्‌ । आत्माऽपि सततारूपेण 
्फुिरूपेण वाऽुगत इति चेद्‌, एवं तद्यातमा माया चेत्युभयम्‌ उपादान- 
मस्तु । तथा च मायायामतिव्याप्नन जगज्ञन्मादिकारणत्वरक्षणेन विशुद्धं 
ब्रह्म न सिध्यति । । 

अ्रोच्यते-एकस्य कार्यस्य प्रस्परनिश्पेक्षोपादानदयाऽसंभवान्माया 
ब्रह च मिहितैकमेवोपादानमिति वाच्यम्‌ । तत्र त्रैविध्यं संभवति-- 
सज्ञया संयुक्तश्छहमयवत्‌ समभ्रधानमवरेनोमेयमपि जगत उपादानम्‌ । तत्र 
सत्ता्सूत्यशयोधरह्णण उपयोगः । जाञ्यविकारांशयोस्तु मायाया इति 
केचिदाहुः । 

देवात्मशक्तिम्‌' इति श्वतिवसान्मायाख्या शक्तिरेव साकषादुपादानम्‌ । 


जड़ताके सुपे माया प्रपश्चमा्रमे अनुगत है । यदि कहा जाय कि 
आसा मी तो सूयते य स्फुरणरूपते प्रपशचमात्रमै नुगत है, तो आसा 
ओर माया दोनंको उपादान मान्ये ! इससे जगत्के जन्मादिकाकारणसरूप 
रक्षणके दारा उसका मायामे भी समन्वय दहो जनिसे विदयद्ध त्हमकी सिद्धि 
नहीं हो सकती । 


समाधान--ईक छ्म्वे परयनुयोगके उरम कटा जाता है- एक कारके 
एक दुसरेसे अपेक्षा न रखनेवाठे दो उपादान कारण नहीं हो सक्रते, इसरिषएि 
माया ओर ब्रह दोनों मिर्कर एक दी उपादान है; देता कहना- दोगा; 
इस कथनमे तीन प्रकारकी रीतियां हो सकती दै-- 


र्सीके संयुक्त दो सूत्रोके समान समप्रधानभावसे ( माया जौर्‌ रहम ) 
दोनों जगते उपादान हँ [ अथात्‌ जेते वेशित--यटे हुए--दो सूत्र रस्सीके 
भरति समानरूपसे उपादान द, उनम एक दृसरेमे न्यूनाधिक प्राधान्य नही है; 
वैते दी रह ओौर माया दोनमिं जगत्की स्थिति दोनी चाहिए ] ! इनम सत्ता भर 
सुरण ( प्रकाश ) ऽमे ब्रह्का उपयोग है तथा जडता ओर ॒विकारख्यी 
सशो मायाका उपयोग है, फसा एक भकारका कदीपर वादीका मठ दै । 

देवासरकतिम्‌ः इत्यादि शुतिके आधारपर मायानामक शक्ति ही 
कषात्‌ उपादान है जौर श्क्तिको शक्तिमानूके अधीन रदना नियमतः म्रा 
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पक्तेथ नियमेन शक्तिमत्पारतन्त्यात्‌ शक्तिमति तरह्मण्यपयरथाद्‌ उपादानत्वं 
प्स्यतीयन्य । | 

आरोपरिताया मायाया अधिष्ठानघ्रह्मसरूपमन्तरेण वस्तुतः ख- 
रपन्तराभावादु मायाया एव॒ साक्षादुपादानत्वेऽपि तदषिष्ठानस्यैन ` 
ब्रह्णोऽप्युपादानत्मवर्मैनीयमित्यपरे । 

यादे पक्ष सायाविशि््रमणो शुख्योपादानलं द्वितीयत्रतीययोस्तु 
मायाया एव । पषत्रयेऽपि चिञ्चुद्धत्रह्षण ओपचारिकमेवोपादानत्वम्‌ । 
तवर युख्योषादानस्य जगकारणस्यं खरूपरक्षणम्‌ । ओौपचारिकोपादानस्य 
ठ तत्तटस्थलक्षणम्‌ । तथा सति किं खरूपलक्षणत्वेनाऽमिप्रेते जगत्ारण- 
त्वं मायायामतिव्याप्ठं किं वा॒तटस्थरक्षणत्वेन १ नाऽऽ्ः, मायाया 





दै, इसलिए बरहम भी उपादान अर्थात्‌ सिद्ध दोता दै--ईस रकार दूसरे 
वादिरयोका मतद । 

यपि सपिष्ठानमूत ब्रहषफे स्वूपके बिन। आरोपिते ( मिथ्यामूत ) मायाका 
वस्तुतः सतिरिकत स्वरूप न दोनेते माया दी सक्षात्‌ उपादान दै, तथापि 
( मायकरा ) भयिष्ठान त्रह्न 2, अतः दटाद्‌ बरहम मी उपादानल प्रप्त होता 
ट, [ रजतवुद्धिसे रहण करनेपर भी हाथमे शुक्ति दी जाती दै, कारण कि 
अध्यस्त पदाथ अधिष्ठानके अतिर्क्ति कुछ भी नहीं होता, एवं अध्यस्त 
मायाको उपादान माननेसे त्रो उपादान मानना भथौत्‌ सिद्ध दो जाता 
ह] दसा कुट वादी मानते दै । 


प्रथम पक्षम मायाविरिट ब्रह्मम सुर्य उपादानत् प्राप देता दै 
तथा दूसरे मौर तीसरे पक्षम केवठ मायामे शस्य उपादानल प्रा दोता दै । तीनों 
पकप शुद्ध वरम गौण दी उपादानकारणल्र भ्रात है । इनम यख्य 
उपादानका जगत्तारणल सूप रक्षण ह घौर यौपचारिक उपादानका तरो वही 
जगत्ारणत तरस्थ रक्षण होता षै! इस दरा प्र दोतादैकि क्या 
एह्पलक्षणके सपमे माने गये नग्तारणत्वकी मायं अतिव्याप्ति होत्री है £ 
या तस्य रक्षणक सूपते ममितरत जगत्कारणलकी मायामे अतिग्य्ि दोती है £ 
नमे प्रथम कपोक्त शतिव्याति नही हो सकरी, फारण कि माया रकयकोर्िम ही 
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रक्यन्तःपातितयात्‌ । त हितीयः, जगत्कारणत्वस्य तरस्थलक्षणरूपेण 
मरायायामद़चेः । रस्माज्ञगत्कारणतवरूपतटस्थलधणेन ज्ञानानन्दादिरूप- 
सवरूपरक्षणेन च विशदधबह्पिद्धिः । | 

नञ न तावत्‌ पथिव्याद्ुपादानस्वं बरहमरक्षणम्‌ ; पथिव्यादीनायुसप- 
स्यद्नात्‌ । नाऽपि पटाष्वपादानत्म्‌ , घटादीनां पृथिव्यादिकार्यत्वादिति 
चेद्‌ , मेवम्‌ ; विमताः पृथिग्यपतेजोवायवः जायन्ते, परथिव्यत्ेजोवासूद्धि 
गोचरत्वात्‌ , संप्रतिपन्नपृथिग्यप्ेजोवायुमागवत्‌। आकाक्रकालदिगादयो 








आ जाती है ! दूसरे ल्पे उक्त अतिन्याधि भी नहीं हो सकती, कारण क्रि 
जगत्कारणलदूप रक्षणका तरस्य रक्षणकरे पसे मायामे समन्वय नदीं हो सकता | 
[ जगत्कारणववरूप तरल रक्षण जौपचारिकि उपादानका ही दयो सकता दै; माया 
तो उक्त तीनों कारों से किसी मी परकारसे ओपचार्किं उपादान नहीं दै । ] 
इसरिए जगकारणतवरूप तटस्थ रक्षणके हरा जौर ज्ञान, आनन्द आदि स्वरूप 
टक्षणके ह्वारा विद्युद्ध जदकी सिद्धि हो सकती है । 

शङ्का--त्रहमका परथिवी आदि मूतेकि प्रतिं उपादानकारणतरूप रक्षण 
नदीं दो सकता, कारण कि परथिवी आदि मूर्ती उसत्ति नही देखी जती 
है। जौर उसका घट आदि भौतिक द्रध्योके प्रति उपादानलरूप रक्षण सी 
नहीं बन सकता, कारण करि धट यदि भौतिकं द्र्य तो प्रथ्वी यादि मूतोकि 
कार्यः [ इसलिए भौतिक करव्योके उपादान पृथ्वी जादि मूत ही हि, 
बह्म नहीं होगा ] । 

समाधान--उक्त आशङ्का युक्त नीं है, कारण कि प्रथ्वी आदि मूरतोकी 
उत्पति प्रथम तो जनुमानसे सिद्ध दै-[ साधक अनुमान प्रयोग दिखाते ई |] 
गिमत पृथ्वी, जल, तेज यौर वायु उच होते ह; प्रध्वी, जर, तेन ओर 
वयु-इस बुद्धिके निषय दोनेसे; उमयवादिपषममत्त प्रथ्वी, जरु, तेज, 
ओौर वायु--इन मूतोकि एकदेश--अवयव--के सदृश । [ वादी जौर प्रतिवादी 
अवयवभूत दक्ष, प्राण आदिकी उत्ति मानते दै; अतः इसको दृष्ान्त मानकर पश्व 
` भादि घवयवी मूर्तोकी मी उत्पत्ति माननी चाहिए । निरवयव आकार आदि प्दाथ- 
साषारण उतपत्िका साधक अनुमान दिखरते है] आकाश, कार ओौर दिग्‌ 
दि मी उतन्न होते दै विमक्त--एक दरे भित्र-भितर--दोने, 
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जायन्ते, विभेक्तताद्‌ , घटादिवत्‌ । नतु प्रत्यचुमानमस्ति- एथिव्यादयो 
न जायन्ते, महाभूतत्वात्र, आकार्वत्‌। आकाशश न जायते, निरखयवद्रन्य- 
त्वात्‌ , आत्मवत्‌ , इति चेद्‌, मेवम्‌; सामान्यविपयान्महाभूतत्वहेतोरपि 
विगरेपविषयस्य प्रथिवीधुद्विगोचरसस्य बीयस्ताद्‌ । तदुक्त भटावर्यिः-- 
धाथ; सामान्यशाघस्य विरेपविपयादयथा 1 
अनुमानान्तेरेवमलुमानस्य वापनम्‌ ॥' इति । 








घटादिके समान [जसे वट, पट जदि यावत्‌ विभक्त पदाथ उस्र होते 
देखे जति 8 वेते ही याक्राच्ादिमे भी विमक्तत्व होनेते उनकी उत्पत्ति माननी 
दरोगी, इत अनुमाने अवययरहित अथवा सावयव समी मूर्ती उस्चि 
सिद्ध की ग ]। 

याक्षा--उक्त अनुमानका विरोधी अनुमान दै--थ्वी आदि उदत्र नदीं 
होते दै, कारण करं याकााके समान वे सव॒ महामूत दँ #। [ निरवयव 
मूरपोफी अनुखत्ति सिद्ध करते दं) आकाश उन्न नीं होता, अवयवेशुन्य 
द्र्य होनेमे, आसके समान । ४ 

समाधान--सामान्यविषयक महामूतत्वरूप देवकी यक्षा विरेष- 
्रिपयक्र प्रध्वीबुद्धिगोचरलष्प दहेतु वलवान्‌ । इस विषयमे भद्धाचाये 
मदारायने कहा ६-- 

शेते विरोषविपयक शासे सामान्यविपयक शाखका बाध दता है, 
धते दी दक्षे ( विोषविपयरक ) अनुमाने सामान्यविपयक अनुमानका 
बाध दो जाता है 
`" + चाकार दन्ते प्रवी आदिक अनुत्त धिद्ध की गद दै भौर इससे भम्यवटित 
वं पतिम पिभक्त्वल्प देसे आकाशफी उत्ति सिद्ध की गदे दै, अतः विरोध-सा 
प्रतीत शेता दै, प्रतु यद अग्रिम अदुमान पूवे अलुमानका विरोधी टेप विभक्ल 
द्वे धादीने उसत्ति दिललादै दै ओर प्रतिवाद महामूतलल्प हेते अकारक च्छन्त 
द्वारा अनुल्त प्रिद करता दै । य धाबदयक नद हे फ प्रतिवादी वादके तक्को सहसा 
स्कार कर्‌ ठे, अथवा यद्‌ अगा आकागादिशरी उत्ति सिद्ध करनेवाला अदचमानं मूलभूत 
धिवरणम न देते हृए भी अमेयकार द्वारा सावयव-निरबयव-भूतसाधारणकी उत्पत्ति सिद्ध 
केके छिएु उद्षिति रिया गया दै, अतः आगे दिये जनेवाे समाधानम बिभक्ततरूप . 
देता उछ न करते हृए केवल प्वबुद्धिगोचरलका दी उव किमा गया हे। भन्यथा 
परिमल हेहु्े भाकरी उत्ति षिद्ध दोनेके भनम्तर मरत्यदुमानभे भुसपतिप साध्यम 
लाका तस दृणन्त धे सक्ता 
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आकासजन्माभावादुमाने श्रुतिविरोधः साधनविकरश्च दन्त 
निधरुणास्मनि गुणव्लसक्षणस्य द्रन्यत्वस्याऽभातरा्‌ । तस्मात्‌ जायमानग्रथि 
व्यादिहत्रजगदुपादानलं ब्रह्मलक्षणम्‌ । 

नलु बादिनो अगदुपादाने विग्रतिपचन्ते। तथाहि--षिमताः 
स्वै विकाराः, सुखदुःखमोहसरामान्यप्रकृतिकाः, तदन्ितस्वभावता्‌, ये 
यदन्वितस्वभावास्ते तसश़तिकाः, यथा स्रदन्विता सृखपरकृतिकाः शरावा- 
द्यः। तथा विमताः सर्वविकारा अविमक्तैकप्रकृतिकाः, परिमितत्वात्‌ 
उनेफत्वात्‌ विकरारत्वाच, शरावादिवत्‌ , इति सांख्याः प्रधान जगदुपादान 
भदुमिमते । 

विमतं कायद्रव्यं खपरिमाणादणुतरपरिमाणार्धम्‌ , कायद्रव्यत्वात्‌ , 


शौर आकाश्चकी उत्तिके अभावको सिद्ध करनेवाले अनुमानमे श्रतिका 
विरे जौर साधन-यून्य दृष्टान्त ह्यो जलता, कारण कि निर्मुण आसाम 
गुणव््रूप व्रष्यतक्ा सभाव है । इन दोनों वातोकि कारण अनुमान द्र 
हो जाता है । [ धनुमानकी पुष्टि आगमसे होनी आवश्यक है गौर दृ्टान्तको 
हेतये मी नहीं होना चाहिए ] । - इसङ्एि उन्न - होनेवले प्रथ्वी आदि 
समपूणे जगत्का उपादान होनाह्पर॒ब्रहक्रा रक्षण सिद्ध होता है । 

शक्षा- जगतेके उपादानके विषय वादियोका विवाद ( निश्द्ध मत) 
ह कि विमत सकर विकार ८ मूत, भौतिक ) घुल, दुःख ओर मोह साधारण 
रङतिवाले है [ जरथात्‌ सव विकारोकी ्ङृति--उपादान-- सामान्यतः सुख- 
दुःख-मोहासक है ] कारण कि वे उमसे-घुल-दःख-मोदसामान्यसे- युक्त 
स्वमाववछि दँ । जो जिन गुणोति युक्त स्वभाववे होते ४, उन सबकी उन्हीं 
गुणेति युक्त भ्ङृति ( उपादान › होती है । जेस कि मिदधैटप सामान्यते युक्त 
मिद्धे बने हुए षडे ओौर सोरे आदि। तथा विमत सम्पूण विकारोकी 
मिरी हद एक दी परकृति--उपादान-है, कारण क्रि वे परिमित--नाप-तोछ 
वलि--नेक तथा विकार करते दै, सकोरे आदिके समान' इस प्रकार 
शनुमान द्वारा सा्यवादी प्रधान-त्रिगुणासिका मूर प्रृति- को दी विद्वका 
उपादान ८ मृरु प्रकृति ) मानते है । 

परमाणुषादी नेयायिक्र--.नित फर र्य (चट, पर आदि सौतिकं फा) भप 
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पयत्‌ इति परमागुस्तद्वादिनः करपयन्ति । 

स॒वं कार्यमभावपुरःसरम्‌ , योग्यत्वे सत्यञपरभ्यमानपू्वाबस्थतवात्‌ , 
व्यतिरेके परपरिकरिपतात्मवत्‌ इति शल्यं शूल्यतादिनो वदन्ति । 

योगाः तरेवाध स्वकीयागमसाम्याद्विरण्यगरम पञ्ुपतिं चाऽऽटुरिति । 

तदयुक्तम्‌-थन्तराणां सुखादीनां ब्यानां घटादीनां च प्रत्य 
षतो मेदप्रतीतौ सुखदुःखमोहसामान्यानितस्वदेतोरसिद्रत्वाद्‌ । षा- 
दिविकाराः भ॒खटुःखमोदहासकाः) स्वाभिग्यज्ञकचितचतोपाधौ एषाचाकार- 
प्रतिभासरैतुताद्‌ , यथा दुरषणोपाधौ यखाक्रासरतिमापैत्बातको 





"~~~. ~~~ 


परिमाणकी अपेक्षा छोटे परमाणवे उन्न इभा है, क्योकि वह कायद्रवय दै, 
नेपे किं पट,--दृष प्रकारके अनुमानसे प्ररमाणुको विश्वके प्रति उपादान 
मानते दै । 

नयवाद बौद्ध कदते दै कि सक्र का्थजात भमावपुरस्र दै सथात्‌ 
अमावस दी उखन्न हुदै, कारण किं योग्यता होनेपर भी पूवाबस्थाकी 
उपरन्थि नही होती [ यदि उसकी पूीवस्था-कारणावस्था- भावरूप दती? 
तो उसकी उपरन्धि होती, अतः उप्तकी पूवीवस्थाको सभावरूप दी मानना चाहिए, 
हमे ्यतिरेफ दन्त है--दृरे वादियकि द्वारा करिपतत आत्मा, इस प्रकार 
अनुमानसे शय दी जगत्‌का उपादान सिद्ध दोता दै । 

योगशरासवेत्ता तथा शवागमके अनुयायी भपने-मपने शक्षोकि वहपरं 
दिरण्यगप्र या पञ्युपतिको उपादान मनते दै । 

समाधान--वादिर्योका उक्त मत युक्त नदीं है, कारण किं आन्तर-- 
मीतरी--युल्ादि ओर बाघ्--वादरी--घट भादि पदार्थोके भेदका परयकष 
नान देने ख, दुःख तथा मोद सामान्ये भन्वित होनार्ूपर हेतु सिद्ध नदी 
हताषै। [यदि सभी विकार युस-दुःल-मोहसामान्यवाले समान दी होते 
भौर माभ्यन्तर घुल, हःख आदि विकारो भौर वाहय धट, पर भादि विकारो 
मेदक प्रक्ष नदीं रोता ]। 

द्मा --शवर भादि विकार दुख-दुः्ल-मोह-सामान्यासक दहै कारण कि 
थे अपनै-पुख) दुःख भाकिकि--भभिव्यन्नक--भनुभव करनेवाटे-- 
विलप उपाथिमे लादि आकारे परतिमातके कारण द । [ यदि बाह्म घटादि 
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विम्ब इति हेठसिद्धिरिति चेद्‌, न; तथा सत्येकमेव पदार्थधुपलभ- 
मानस्य युगपत्सुखादित्रितयोपरम्भप्रसङ्धात्‌ । अद्एवनादेकोपलम्भ 
इति वेद्‌ , न; अच्ेन वृस्तुसामथ्यनियमायोगात्‌ । नयद््वशात्‌ पापाणो 
मरर्भवति । अदस्य वस्तुसामथ्यानियामकतवेऽप्युपलम्भनियामकल 
मस्त्येवेति चेद्‌, एवमपि युखादिसामान्यानितत्वहेतुरनैकान्तिकः । 
शुद्धादियणेधटल्रादिसामान्येश्वाऽन्वितानां द्रव्याणां तस्परकृतित्वादशनात्‌ । 
परिमितत्वमपि पस्तुश्तं वेत्‌ , प्रधानपुरूषयोर्नत्ययोरनेकान्तिकता । 





न हो, तो उनके उपभोगसे उन्न हुए युखादिका प्रतिमास् अन्तःकरणे हये दयी 
नहीं सकता अथात्‌ अन्तःकरणकी सुखादिरूप इति दी नहीं होगी, जेते द्णरूप 
उपाधि साकार प्रतिमासक्ा कारण विम्बमृत मुस्वषूप होता दहै इस 
अनुमानसे उक्त हतुकी सिद्धि हो जायगी । 

समापान--उक्त देतुसाधक अनुमानको प्रमाण मानकर यदि सभी पदार्थ 
पुख-दुःल-मोहसामान्यसे युक्त मनि जायं, तो कसी मी `एक पदार्थकी 
उपरन्धि करनेवले पुरुषको एक दी कार्म सुख, दुःख तथा मोह तीनेकि 
धनुमवका प्रसङ्ग आ जायगा । अद्ट--प्रारन्धविरेष-के कारण दुखादिमं 
से एकक दी अनुमव होता है, एेसी व्यवस्था भी नही की ना. सकती; कारण 
कि अहष्टके द्वारा वस्तुस्वमावकी सामथ्यैका नियमन नदीं हो सकता । [ वस्तुक 
स्वमा यदि सुखादि्खूप है, तो सन्मे दो की निदृत्ति अदृष्ट 
कसे कर सकेगा ] । अदृ्के बरसे पत्थर कोम वहीं हो सकता | 
जद्ष्ट॒वस्तुसामथ्येका नियामक नत होनेपर भी अनुमवका नियामक 
तो है, ेसायदिमान भी स्वजाय, णे भी युखादिसामान्यसे अन्वित 
होनाखूप हेतुमें व्यभिचार आही जाता है; [कारण करि सुखादिकी सत्त 
उपरम्भसे अतिरिक्त नहीं होती है । यदि उपरम्म नहीं है, तो सुखादिकी 
स्थिति भी नहीं है ] जौर शङ्क आदि गुणेसि अथवा घटत भादि सामान्यसे 
सनिवत्र घटादि द्र््योकी शङ्ृति शुङ्कादि गुण यौर घटत जादि सामान्य नहीं ई | 

परिमितित्र तुका सण्डन करते दै--यदि परिमित भी ॒व्तुके कारण 
रोता हो, तो नित्यघरूप प्रधान-- सांस्यसम्मत त्रिगुणासिका मूर पङृति--जौर 
परप--आप्मा चेतन--इन दोनो दी व्यभिचार द । [ मर्थाद्‌ उक्त दोनों 
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देवक्रालकरतं चेद्‌, ्रटदिमकरकादिपु प्रत्यशदमिनप्रृतिकेप्वनेकान्तम््‌ । 
प्तेनाऽनेफलनिकारतैत्‌. व्याख्यातौ । कार्द्रव्यत्ं च दी्भविस्वीर्णदङ्- 
लद्वयारये सद्कुचिते रज्जुदरव्येऽनेकान्तिकषम्‌ । अथ दुङरूदयसंयोगमन्तरेण 
रज्जुद्रव्यं नामाऽन्यन्नाऽस्ति तथापि तसत्यञुमानग्रस्तम्‌ । विमतं यणु 
सावयवारन्धम्‌ , साबयवलयाद्‌ , धयेत्‌ इति हि प्रतिप्रयोगः । शून्यवा- 
दिनोऽपि घटस्य पूर्वीवस्थारूपा मद्‌ प्रत्यकषोपब्धेत्यसिदधो देतुः। योवा" 
गमास्तु वेदविरोधादप्रमाणम्‌ । 


वपतरं गो द ही, परन्तु इनमे परिमितत् नद ह }। देच या कारके कारण परि- ` 
मित्त्व माना जाय, तोभी जिनकी पकरेति प्रद्क्ष भिन्न भिन्न दीखती दे, 
एसेषट, हिम ( ब्ररफ ), फरक ( यके पत्थर ) आदिमे साध्यका ( एकः 
प्रकृतिकर्क्रा › व्यभिचार है । [ वस्तुञृत॒परिमितत न मानकर कारया 
देशत माननेसे पुरुप ओर भ्रकृतिमं से भ्यमिचारका वारण दोनेपर मी घट 
हिमादिमे देशकराखछरृत परिमित्य रहता द ौर उनम साध्य नहीं है, अतः 
साध्यवदृत्ति होनेते व्यभिचरित दहतु हो गया, क्योकि घटकी कृति 
मिह है सौर हिमकी प्रकृति जल दै, गेसा प्यक सिद्ध है । ] इसीसे अनेकलव 
जौ विक्रारचद्प देतुका भी व्याख्यान हो गया [ अर्थात्‌ घट, दिमादिम अनेकरत् 
जौर्‌ विकारे रदनेपर मी साध्य--अविभकतेफ़मकतिकलल- नहीं है ] 
सौर परमाणुवादिोका फायेदयतवरूप देवठ॒भी ठम्बी यौर चौड़ दो पोतियोकि 
समेटनेते बने ह रस्सीरूप कयम व्यभिचरति है । [ रथात्‌ उक्त रज्युरूम काथ 
रण्यका उपादान दो रबी जौर चौड़ी धोतिया दै, परमाणु नदीं है ] यदि कदा 
लाय करि ए्जुनामक़ दय दो रन्जुभेकर संयोगसे मतिरिक्त कोह काय द्रव्य 
नही १, तो मी उक्त कादरयत्देतुक जनुमान प्रत्नुमानगरसत है । [ अथात्‌ 
कार्यरत देतु सलतिप्षरूम हेलाभाससे आक्रान्त दै ] उस प्रतिपक्षी अनुमानका 
दस प्रकार प्रयोग द्ै--“विमत यणुक (का्द्रन्य) अवयवसदित पदार्थे बना दै, 
करण कि बह णु सवयवविरिष्ट है, घटके समान । इन्यवादीका भौ “योग्यतन 
सति यनुपरभ्यमानपूवीवस्थलसप' देतु सिद्ध दै कारण करि षटकी पू्ी- 
वस्यालप गिद्ीका परल्क् देन होता दै । योग॒ अथवा दैव ॒शाघ्र तो वेदक 
साथ विरोष अनित प्रमाणमृत दी नहींद। 
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दय रय्या स्-- 


नल वादिनां प्रमाणाुपपत्तावपि न प्रमेयानुपपत्तिः, नहि चक्ठस्पद्र- 
वमात्रेण दस्यरूपादिदामिष्ेति वेद्‌, न; प्रमेयस्याऽप्यन्यदीयस्य दुनिर॑- 
पतात । किं केवरं प्रधानादि जगत्कारणम्‌ उतेशराधिषटितम्‌ १ नाऽऽ; 
अचेतनस्य प्रतिनियतरचनासुपपत्तः । द्वितीयेऽपि तस्येश्वरस्य शतिसिद्से 
त्रहमवादप्रसङ्गः । अनुमानमम्यत्वे इररादिद्णन्तेनैव परिच्छिन्नतना- 
. नक्तिलं स्यात्‌ । अथ $लालादिवदनेकत्वाभावादेकस्य सर्वजभत्ष्टस्तस्य 
स्जगत्यसैशक्तितवे अर्थात्‌ भविष्यतः । एवमपि विमतं जगज्जीविशवरा- 





शङ्का--प्रादिर्योको प्रमाणकी उपपत्ति न होनेपर भी प्रमेयकी उप- 
पत्तिका अभाव नदीं हो सकता | [ यदि वादी अपने अपने सिद्धान्तसम्मत 
जगत्क उपादानमूत परमाणु आदिमे प्रमाणनहीं दै सकते, तो इसका यह 
तापय नही मानना चाहिए कि प्रमेय ही नहीं द, क्योकि ममाणके अभाव्य 
मी प्रमेय रहता है, इसको इष्टन्तसे सिद्ध करते दै-- ] ओंम सरावी जा 
जानते दी शश्यखूप आदिकी हानि नहीं देखी गई हे । । 

समाधान-- दूसरे वादियेकि सम्मत प्रमेयका निरूपण मी नही हो सकता 
[ परमाणके अमावमात्रसे प्रमेयका अमाव नहीं कहा जा रहा ह, परन्तु प्रमेय 
ही नहीं है, इस भरकर प्रमेय दुर्निहूपता भी दिखरते दै-- ] क्या प्रधानादि 
केवर ( अन्यनिरपेक्ष होकर ) विश्वके कारण होते दै £ थवा ईशरके अधीन होकर 
कारण होते हँ ?। इनमे प्रथम कसय नहीं मान सकते, कारण क्रि अचेतने 
प्यवस्थित रचना नहीं वन सकती । दूसरे पक्षके माननम भी यदि बह 
सयिष्ठानमूत ईश्वर श्रतिसे सिद्ध है, तो जहवादका रङ्ग आा जाता दै। 
[ अथीत्‌ शति मायाविष्ठान चष्टिकती रैर ब्र ही कटा गया दै, अतः 
ब्रह्मोपादानक जगत्‌ सिद्ध होता है 11 यदि उसको असुमानगम्य माना 
जाय, तो हलक आदि इष्यन्ते ही वह प्रिच्छिन्न-्ानशक्तिवाश हो 
जायगा । [ अर्थात्‌ नेसे वट आदिक कत कुसल यादि परिभित शक्ति ओर 
जञानवले है, वसे ही स्कित रैर भी दै ]। यदि कहा जाय कि जेते 
दुरार आदि षटादिके कतौ अनेक दै, वैसे ईधर अनेक नहीं है, भल्युत एक 
दै जीर जगत्भरका स्वयिता ह, इपरिए्‌ उक स्वहा चौरं सर्वशकतिमचा 
थत सिदध दौ जगी, तो देखा कहनेपर भी विमत पसारको जीव 


स्वभावाहवारियोके सतोका निराकरण ] मापादुवादसदितं ६९३ 
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भ्ामरुतदयते, कार्यत्वाद्‌ , घटादिवत्‌, इस्यतिप्रसङखो दर्ारः । अच्णद्मारा 
जीवस्याऽपि जगतकवैसयादिष्टपत्तिरिति चेत्‌ ; तर्हिं धरादिवैलक्षण्याय 
परथिव्यादौ कर्वत्रय प्रसव्येत । शून्यस्य तु निरुपाख्या जगहुपादनखसं- 
भायनाऽप्यस्ति; जगतः सद्न्वयात्‌ । सदन्वयः संदृत्तिकरिपत इति 
चेद्‌ , एवमपि त्वन्मते निरन्ययविनागरयतः पूर्वकस्य संस्कारास मवेन 
तत्सद्यो व्तेमानकरप इति नियमो न स्यात्‌ । ततश्च क्मत्फरतस- 
माणन्यवहारोन्छेद्‌ः । विरिषटसंनिवेशषयुक्तदेवादि भावकामनयाऽनुष्ठित- 
वर्मणां कदपान्तरे तथराविधदैवादिरूपादुतयततः कमोच्छेदः । अत्यन्तपु- 
ण्यकारिण आकटपं॑स्वगमनुभूय कर्पान्तरे पूर्वनातिस्मरणपू्वकं 
जन्म श्तौ एरतवेन श्रूतं तच फर निरन्ययविनारे संस्काराभावान् 





ओर शवर दोनेनि यनाया है, फां होने, षर आदिक तुय" इस प्रस्यनुमानसे 
जीव भी संसारका कती ट, एेसा भतिप्रसङ्ग नहीं दयया जा सक्ता । जीव भी 
अट्ट द्वारा संसारका कती दै, इस प्रक्रार यदि इष्ट दी माना जाय तो घटादे 
धैरक्षण्य--मेद--दिखलनेके छि पृथ्वी आदि कर्के प्रति तीन कर्वाभोका 
भ्रस्त होगा । निस्पास्य दोनेते न्यम तो संसारके उपादानलकरी 
सम्भावना भी ही हयो सकती, कारण किं संसार सत्से अन्विति दै। 
[ निपाए्यमे सत्कौ अलु बापितर है यौर जगत्के साथ "एन्‌ घटः, 
सन्‌ पटः” द्यादिषटपते सत्की सनुदृतति होती ष] । यद्वि सत्का अन्वय संदृक्िके 
द्वारा माना जाय) तो मी दुम्दारे ८ शू्यवादीके ) मतम जन्वयन्ू्य विनाश्शरी 
पूय क्पे संसारका सम्भव न ॒दोनते उसीके सदश वतमान कल्य है, 
एसा नियम नहीं बन सकता! इससे कमै, कर्मफ तथा उसके प्रमाण 
आदिक्रा सव व्यवहार नष्ट हो आयगा । { प्रलयक व्यवहारकेः विनारका प्रकार 
दविखरति &--] विि्ट आङ्ृतिसे युक्त देवादिमावकी इच्छसे विये गये कर्माका 
दूसरे क्पे उसी प्रकार देवादिश्पकी उत्ति न दने कर्मोका विनास्च 
हो जायगा । अत्यन्त (अषिक) पुण्य फरनेवाठे पुसुपके किष तिमे देस पुण्वफ़र 
कदा गया दै कि कट्यपयेन्त स्वका उपभोग करनेके अनन्तर दूसरे कद्पमे 
अपनी पूयं जातिका स्मरण रख कर वह जन्मगरहण रता है । उस ति द्वार 
कथित फलका अुवृचि रदित विनाश दोनेपर संस्कारे न हो सकनेसे सम्भव 
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रमेत्‌ । तथा पूवेदस्य निरन्वयविनादे सति धर्मस्य मानान्तरागः 
म्यत्वेन तद्रोचरनूतनपद्रचनायाः पुस्येः कठमशक्यतया धर्मप्रमाणम- 
्युच्छिधयेत । तदङ्गीकारे च तथेव तदभिमतक्म॑तसरततसमाणान- 
मप्युच्छेद्‌ः स्यात्‌ | 

सर्वं काथं स्भावादेयोत्पचयत इति वार्दस्पत्यो मन्यते । घ॒ प्रतिवक्त- 
व्यः स्वयमेव स्वस्य निमित्तमित्यर्थः, किं वा निनिमित्तयुत्यत इति! 
नाऽऽ, आत्माश्रयात्‌ । द्वितीये षटस्य मावामावौ युगपर्स्याताम्‌ , 
क्रमक्वारिनिमित्तनिरपे्षत्वात्‌ । अथ मन्यसे तन्मतेऽपि तस्य निमि. 

















नहीं है । एवं पूवै कर्पके वेदका अन्वय्ुन्य विनाश दो जनेपर धर्मे 
प्रमाणका भी उच्छेद हो जायगा, कारण कि वेदम आई इद तादश नूतन 
पदोकी रचना पुर्पके द्वारा नहीं की जा सकती। जौर धर्मको वेदसे 
अतिरिक्तं दुरे किसी प्रमाणसे जान मी नही सकते, इसङ्िएि निरन्वय 
विनाश नहीं मान सकते । यदि निरन्वय विनायका अङ्गीकार करोगे, तो 
उनके--निरन्वय तिनाश्च माननेवाले वौद्धके--अभिमत कर्म, उनका फर 
तथा उन प्रमाणमूत धर्मम्रसथेकि ्यवह्यरका भी - विनाश हो जायगा  [ तात्य 
यह है कि इससे पूर्व प्रषट्कमे कहा हे कि वेदोक्त कर्म, फर आदि तथा वेदभमाणके 
उच्छि्न होनेसे गैौद्धका कोई अपसिद्धान्त आदि दोष नहीं आ सकता, वह तो 
परसन्तसे इष्टापत्ति कह देगा, परन्तु वेदान्तीका कहना हे कि बौद्ध भी क्म, 
कर्म तथा उनमे प्रमाणमूत धर्म्रन्थ तो अपने मतम मानता दी है, अतः उनके 
भी अभिमतकरा - उच्छेद हेग, इसलिए इसमे इ्ापत्ति मी नहीं मान सकते । 
बृहिष्पतिका-- चायीकका--मत है कि सम्पूण कायं स्वभावसे दी उन्न होता दै, 
[ प्रवी आदि मूतोका अपना रूपी ेसा है जेसा कि दी रहा है, उसको किसीने 
सद्धपर्ैक रचा नहीं है । ] परन्तु उससे प्रन करना चाहिए कि स्वभावसे उलन्न 
होता है, इसका यह अभिप्राय है कि स्वये अपना निमि है ! अथवा निमित्तके बिना 
दी उत्पन्न हो जाता है £ इनमें पथम कंस्य तो माना नहीं जा सकता, कारण कि 
रसा माननेसे आसा्रय दोष होगा! दृरे पक्षके माननेमे घटके माव-उदतति- 
जोर जमाव-विनाश- दोनों एक ही कालसँ होने चादि, कारण कि क्रमशः 
काये. करनेदाके निमित्तकी उसमे जक्ष ही नहीं है । [ नास्तिक स्वभाववादी 


स्वमोवादेवादियाफ मतक किरोकरणं ] भपारुवादसषिव ६९५ 





तस्य क्रमक्रारिलं स्वाभाविकं चैेर्स्वभाववाद्‌ः | निभिततान्तरसापिधृत्वेऽ- 
नवस्थापातः। काठमेदेन तस्येव क्रमकायैवस्थाद्ीकारेऽपि स॒ काठक्रमः 
स्वाभाविकथंत्‌ सखभाववादः ! निमिततान्तरपेधृश्चेदनवस्थेति । तदसत्‌ ; 
किमनेनाऽवस्थापादनेन वस्तूनां सामथ्येस्य निमिचान्तरनिरपेधचचधरच्यते 
किं वा रति वस्तूनां सामथ्यं निमित्तान्तरासुसरणं व्यर्थमिति १ आचोऽ- 
्गीकृत एव । द्वितीयेऽपि किं निभित्ान्तरापेश्चलखं न प्रतीयत इत्युच्यते 








जवर निमित्ती अपेक्षा म रखकर दी कार्की उत्पत्ति मानता 2, तव उदत्ति 
ओर्‌ विनाश्च एक साधदीक्योंन दहो ज्ये ]| 

दद्ा--यदि माना जाय कि दुष्टर वेदान्तीके मदमे भी यदि उस निमिततका 
करमशः कामं करना स्वभाव दै, तो स्वभाववाद सिद्ध इभा [ इससे 
यन्तम निमित्तान्तरे मानना जधिक हुमा ]। यदि उसमै दूसरे निमित्तकी 
अक्षा है, तो अनवद्या दोप आ जाता है । ( क्योकि नियामक निमिचान्परोकी 
अन्वेपणपएरम्परा सी दी रहेगी ] | मौर यद्वि कारमेदसे उस ॒निमित्तकी 
करमते कायै उयत्न करनेकी यस्था मानभी डीजाय, तो मी वह कारकम 
यदि स्वभावतिद्धदै, तो पुनः वी स्वमाववाद जा जता है। यदि दूर 
निमितकी अपेक्षा मानी जाय, तो अनवस्था दोप वना दी है । 

समाधान-नास्तिकका उक्त समारोप उचित नहीं दै, कारण कि इस अवृ्थाका। 
प्रतिपादन करतेते भ्या प्रयोजन १ [ अथीत्‌ हमारे अपर आरोप कटना कि 
निमित्ती ऋमश्चः कायं लेबाटी अवस्थाका निरूपण नहीं क्या जा सकता, 

उचित नही दै] हमे ते पूना ह कर वस्त॒थोकी-पदारथोक्गी--सामथ्य 

सरे निमिच्की अपेक्षा नहीं रखती ४, एेसा कदा जा रदा है १ [ भथात्‌ वस्तु पने 

कायैकात्रूप सामध्यके छिए दूपरेकी अपेक्षा नदीं रखती, क्योकि व्वसामथ्य स्वत 
तिद्ध ट] अथवा कार्म करनेके लिए वस्तुप्ामथ्यके रहते दुरे निमित्तका सनुसरण 
करना व्यथं ह १ [ इन दने प्रकाम कौनसा स्माववादी दण्दारा मत है 
प्रथम कख तो मना द्यी गया है । [क्योकि वस्तुसाम्यं दूसरे हजार निमित्तेसे भी 
नहीं उततर हो सकती, सद प्रयल कनेषर मी पिकतपे तेर नदी पा सकते ] 
द्रे प्ये भी प्रदन होताष्ै कि क्या कार्यको अपनेसे दूरे निमित्ती 
उपशा रखना प्रतीत नह होता १ अथवा प्रतीत हेता हुमा पी उसका निरूपण 
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द अ अतीकमपि दुनिरूपमिति १ नाऽऽ, प्रत्यक्षविरोधाव्‌ । घग्मा- 
रममाणस्य इम्भकारस्य दण्डचक्राचपेक्षायाः प्रस्क्षसिद्धत्वात्‌ । न 
दवितीयः, स्वीनिर्ाच्यतलवादिनो दुनिरूपल्स्याऽ्टकारतवात्‌ । भूतचतु 
यमेव क्लं प्रत्यकषमेवेकं प्रमाणं स्वभाववाद एव पारमार्थिक इति 
मन्यमानस्य तत्र प्रतिज्ञाता देतूपन्यासे सनिमित्ततप्रसद्धः । अनु 
पन्यायसे च प्रतिक्ञातार्थासिद्धिः। प्रतीतिमात्र्रणत्वे चाऽनिर्वैवनीय- 
वादापातः। तदेवं बस्तन्त्रस्य कारणतवसम्भावनानिराकरणे पारिरेष्या- 
दस्मदुक्तः सर्वज्ञः सर्वशक्तिरीसरर एव॒ कारणमिव्येताच्शी युक्तिरपि 
ब्रहमखरूपनिणेयायाञनेनेव त्रेण तन्त्ेणाऽ्ृस्या वा दत्रितेतिं द्रव्यम्‌ । 
अनया च युक्तया यथोक्तन्रहमसंभायनायां पथादाममेन तस्माधयितु 
स॒क्यम्‌ । यथाऽहुः 

नहीं किया जा सकता £ इनमें प्रथम पृक्ष युक्त नहीं है, कारण कि इसके माननेमे 
भसयक्षसे विरोध आता हे, क्योकि धरको रचनेवले कुरार कुम्दार- को 
दण्ड, चक्र आदिकी अपेक्षा प्रक्ष दीखती हे । दूसरा पक्ष नदीं मानाजा 
सकता, कारण कि विव मरके सभी पदार्थो अनिर्वैचनीय कदनेवलि वेदान्तीके 
मतम उसका निद्पण न हो सकना तो अलङ्कार ही है । [ कार्यको निमित्तान- 
क्च माननेमे भौर मी दोष देते है--] चार भूत--एथ्वी, जर, तेज गौर वादु-- 
दी पदाथः एक प्रलक्ष टी प्रमाण दे, स्वमाववाद पारमार्थिक सत्य 
सिद्धान्त-हैः इस प्रकार सिद्धान्त माननेवलि तुम यदि अपने प्रतिज्ञात 
विषयकी पुटि हेतु दिखते दयो, तो वप्तुकी सिद्धिम निमित्तसदित होनेका प्रसङ्ग 
होगा) यदि दहेतु नहीं दिखलया जाता, तो अपने प्रतिज्ञात सरथकी सिद्धि नही 
हो सकती । यदि केवर प्रतीतिके वरुका आधार ल्या जाय, तो अनिर्वैचनीय- 
वादका मानना ही हो जाता है । ईस भकार ब्रहते दूरी व्तुके कारण होनेकी 
सम्भावनकरा निराकरण--सण्डन--हो जनेसे अन्तमे हमारे सिद्धान्ते अनुसार 
सर्वज्ञ भोर सवैशक्तिमान्‌ ईखर टी संसारा कारण है, इस परकारकी युक्ति 
मी व्रहमघ्रखूपका नि्णेय फरनेके लिए दसी सत्तसे तन्त अथवा आदृत्तिकि दार 
दिखा गई दै, यह समञ्चना चाहिए । इस युकतिके द्वारा कथितके अनुसार ब्रह्मी 
सम्भावना सिद्ध होनेके अनन्तर शाख द्वारा उसकी सिद्व हो सकती है । जैसा 
कि चाखकारोने कदा ६ै-- 


स्वभोवादिवादिया% मर्तका विराक्ररण ] मपांबाद्संहित ६९७ 
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(सम्भावितः प्रतिज्ञायां पक्षः साध्येत हेतुना । 
न तस्य हैतुभिख्राणयुखतनेव यो हतः ॥' इति । 

नन्बहुमानदेव यथोक्तेश्ररसिद्धो किमाम्यां युक्त्यागमाभ्याम्‌ । न 
च सर्यागमेश्चुमानप्रयासवेयथ्यमिति बाच्यम्‌, "यतो वा इत्याया- 
गपस्याऽलुमानसिद्वा्थीडवादकलात्‌ । असमाने चेवं प्रयोञ्वमू- विमतं 
जगद्‌ उपादानोपकरणाच्सिलामि्ञकवेकम्‌ , कायतवाद्‌ , गृहयत्‌, इति वैरे 
पिकिरुच्यत इति चेद्‌, न; विमतं जगद्रहुकतेफमसरवक्कवरकं पेत्यतिप्रसङ्ग 
स्याऽपि तदरत्मुसाधत्वात्‌ । 

लनिख्वथग्क्तय उत्कृष्यमाणा; क्चित्पर्थवसिताः, उत्छृष्यमाणध 
मलात्‌, परिमाणवत्‌, इति सांख्या योगाश् ब्रदन्तीति चेद्‌ , न; निरी 

परतिशनावाक्यमे सम्भायनापे माने गये पक्का देतुवरसे साध्ययुक्त होना 
समर्थित करिया जाता दे। उस पक्षकी रक्षा अनेक देत॒भेकि द्वारा भी नदीं हय 
रक्ती ओ प्रतिनाम आति आति न रद्र ` सके [ अथौत्‌ जिसकी सम्भावना 
ही नद, पेते प्रतिज्ञात अभरकी पुष्टि किए देका उपन्यास करना व्यथै 
दी देता] 

दाद्।--मनुमान द्वारा दी कथित द्ैदवरकी सिद्धि हो प्तकती दै, इसके 
ट्ष्‌ इन युक्ति ओर श्रासेकि उपन्याप्तकी स्या अवद्यकता है १ आगमके रहते 
हुए अनुमान करमेका प्रथल विफल नहीं माना जा सकता, कारण किं धतो वा-- 
जिससे फरि-- इत्यादि आगम अनुमाने तिर्णीति वस्तुका दी अनुवाद 
यर्ते द । ओौर अनुमानप्रयोग इस प्रकार करना चािए--विमत सभी 
प्रपश्च उपादान--समवायी--तथा अन्य निमित्त कारण आदि सव सामग्री 
जाननेवाले कततासे स्वा गया, कायै होनेसे, गृही मति, षा वैशेषिक 
कते द । 

समाधान--पविमत् प्रपश्च अनेक कर्तामोते वनाया मया दै; या र्व 
फृर्त॑ते थनाया गया ह, इत्यादि अतिप्रसङ्ग पूव अनुमानकी मेति भटी भ्रकारसे 
धिद्ध किया जा सकता है । 

८उकर्षफो प्राप्त होनेवाले ज्ञान, पेय तथा साक्तियां करदीपं चरम- 
द्धक प्राप्त होकर स्थित दोती ६ उक पानेवाले धर्मयुक्त होने, 
परिमाणे तु, शस भकार कहनेषाले योग तथा सास्यवादियोकरा . मत 


६९८ विवरणग्रमेय॑संगरह [ त्र २, वर्णक 





--नन्च्च्व्व्च्व्व्च्य्य्य्व्य्य्व्य्च्व्व्य्व्य्य्व्य्व्य्य्य्य्य्य्य्य्व्यय 
एवादिनां देवादिभिः सिद्धक्षाधनत्वात्‌ ।. सर्व॑विपयज्ञानेखयशक्तिमति 
पर्यवसितत्साधनेऽपि गुरुत्वरागहेषदुःखादिष्वनेकान्तिकता । 

ुण्यपापफरं कम॑ तत्फलाचभिङ्ेन प्रदीयते, क्मफरत्वात्‌› सेवाफलयत्‌ › 
इति नैयायिका अचुमिमत इति वेद्‌, न; देवादिभिरेव सिद्धसाधनतात्‌ । 
अत संभावनाबुद्विहेतुसेनाऽऽगमोपकारिणीमस्मदुक्ता युक्तिमेवाऽज्ञानाद्‌ चेशे 
पिकादयोऽुमानं मन्यन्ते । नहि युक्तिरेवाऽ्दुमानय्‌ । व्याप्त्याभासोऽ- 
युपपस्यामास उदाहरणमात्रदशनं चेत्येतन्नयं संभावनाबुद्धिजनकत्वेन 
युक्तिरितयुच्यते, अन्यभिचरितम्याक्षिकम्थनिश्वायकमदुमानम्‌ । अतो 


उचित नहीं है कारण कि निरीधरवारदीकिं मतम देवादिके कारण 
सिद्धसाधन आ जाता है। [ ईश्वरको न मानने तो देवादिको दी 
परशरयीदिश्चाटी मावते हैः इसर्ए्‌ ज्ञानादिकी उलर्षसीमा ईशर दी दैः 
दसा भिद्ध नहीं हयो सकता ] सकरु-पदार्थ-विषयक ज्ञान तथा रेशचयै॑एवं 
शक्तिशारीमै पर्ववसितत्वका--चरम सीमा - दोनेका-- साधन करनेपर "भी 
गुरुत ( वजन ); राग (प्रम या आप्कति), द्विष (अम) ओर दुभ 
यादि व्यभिचार आता दहै । [ उक्त गुण ज्ञानादिके तुर्य उकर्षश्चारी होते 
हुए मी ईम प्ैवरसित नहीं ् ] | नेयायिकोंका जो यह अनुमान दै किं पुण्य 
जौर पापके फरोंको कम तथा उसके फरुको जाननेवास दी देता दै, करमर 
होनेसे, सेवके फरक सदर, व्ह भी साधु नहीं, क्योकि देव भादि 
द्वारा दी इसमे मी सिद्धसाधन जता दै, [ क्योकि देवादि मी करम तथा फर दोनौको 
जानते दै जौर कर्मफ देते है] । इसकिषए सम्मावनाबुद्धिको उस्यादन 
करनेसे आगमका उपकार करनेवाली [ असम्भावनाके निराकरणसे आगमे 
प्रामाण्यग्रह करानाूप उपकार है ! } हमारी की इई युक्तिको दी तैरिषिक 
भादि अन्य वादी यज्ञानसे--भमसे--भुमान समञ्च चै है । केवल युक्तिको 
अनुमान नहीं कहा जाता । [ दोनोंका मेद दिखलानेके किए प्रथम युक्तिके स्वरूप 
उढेल करते दै--] व्यापि-सा माष पड़ना ओर अनुपपत्ति-सा प्रतीत होना 
ओर उदाहरणमात्न दिखा देना, इन तीनोंको, सम्भावनाबुद्धिके उत्ादक 
होनेसे, युक्षि कहते दै । { अमुमानका स्वरूप कहते दै-- ] व्यभिचारश्न्य, 
व्यातिथुक्त जोर अर्थक निश्चय. करनेवाला अनुमान होता है! इस कारण 


शरहामे युक्ति आट अुयक्का बवेक्षा } भावाुवरादसदित ६९९ 





्रशेपिकादिप्रयोगाणां सच्यप्यज्ुमानदोपे शुतिसिद्धरहणि संमाबनाबुद्धि- 
हैतुत्ेनाऽस्मटुक्तयुक्तित्वमविस्द्रम्‌ । 

एवंत गक्तिम्याजेन येरोपिका्मिमतमलुमानमेव जन्मादिष्ते 
्र्मनिधायकतवेनोषन्यस्तमिति चेद्‌ , अटुमानमात्रात्कारणसद्धावमात्रसि 
द्वादपि स्य्ञानादिरूपस्य ब्रह्मण आगममन्तरेणाऽसिदधेरागमग्रथन एव 
तास्व्‌ । आगमवाक्यानि दि वक्ष्यमाणष्परैः उदाहृत्य तास्त 
निर्णीयन्ते , व्रहधाकषात्कारस्य य्दाुसारिभिन्यायगरणि वेदान्तवाक्य- 
ताद्र्निरणयाधीनतत्‌ । नछलुमानादिप्रमाणान्तरनिगतृणं वैशेषिकादीनां 
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रोक जादि वादियों द्वध प्रदषित अनुमानधयोगेोकि अनुमानक हैवाभासादि 
दोपि दूषित रहनेपर भी शतिक द्वारा समर्थित बहमविषयक्र सम्भावना 
दिके उतमादनम हेतु दोनेके कारण दम वेदान्तो हर दशौदै ग्द 
गुकतिफो मानना फो विद्र नदीं दै । 

द्वा रे माननेते तो युक्तिके याने वेरोपिकं जादि वादियोके सममत 
सनुमान दी जन्मादि सूत्रम प्के निश्चायक प्रमाणरूपसे कदे गये दै, य मान 
लेना बादिए । 

समाधान--केवर नुमानेन द्वार करणी सचा दी सिद्ध दो सकती 
ह [ अर्थीत्‌ अनुमान इतना दी सिद्ध कर सकता किस इरयमान कथि- 
वात प्रपघ्का ॐ उसादकर कारण अवदय ह ] परन्त॒॒सस्य-ज्ञानादि्वरूप 
रही तो आगम ुति-के विना सिद्धि नीं हो सक्ती । इसलिए 
जनमादिसूत्रका तासं लागमको दी दौम दै [ आगमसे ही स्वरूप-निथग 
त्ते सक्ता ट, यतः "तो वा इमानि मूतानि जायन्ते इत्यादि जसको दी 
समै जन्मादिपदसे छया जाना उचित है, अनुमानमात्र नदीं ] चागे 
कुरे जानिवाते सूत्रम आगम बाक्ोका उदाहरण देकर तादयैनिणैय क्या 
गया ट, [ इहि अगले सूत्रम जागम-वाकयोका उदाहरण देना पुनत 
या व्यथ नहींषै;] कारण कि ब्रह्मा साक्षाक्तार शान्दबोधके अनुकर 
( उपक्रमादि ) न्यायकि द्वार हममे वेदान्तवाक्योका तासप्यैनिणेय करनेसे 
हो सकता दै । केवल अनुमान जादि दुसरे प्रमाणेति ब्रहनिर्णैय कनेवहि 
े्रोपिक मादि वाद्यो त्का साक्षाक्रार नही दे्ला गया दै। जौर 


७०० विघरणप्रमेयसं ग्र [ सूत २, पर्णक 
ययय ययय यव्यय्व्वययपय्य्य््व्व्य्यय्य =-= 
्र्लावगतिरदयते । न चाऽयौरूपेयस्य पौस्पेयमनुमानं भूरमिति युक्तम्‌ । 
त चेवमतमानस्याऽत्यन्तानपेक्षा स्यादिति वाच्यस्‌ ; श्रत्यर्थदार्ल्ाय 
्रत्यविरोधिन्यायख्याऽ्पक्ितत्वात्‌। "पण्डितो मेधावी" इस्यादिश्त्येयाऽऽमस्य 
परुपवुद्धिसाहाय्यमङ्गक्रियते, अन्यथाऽध्ययनादेव बरक्षावगतौ आचाय- 
वान्परूपो वेद! इत्युक्तो गुरूपदेशमियमो व्यर्थः स्यात्‌ । आचाय हि शरुत्य- 
नसरिभिर॑षान्तेः शिष्येभ्यः प्रत्ययदाद्येषुलखादयति । तच्च प्रत्ययदाल् 
मननरूपत्यादबगतिहैतुः । एतदेव हि मनन यदाचाययुक्तया श्वयुक्तया 
च श्रौतप्रतययस्य दा््वीपादमम्‌ । मननस्य चाऽगतिहेतुत्वं मन्तव्यः” इति 
रत्या सिद्धम्‌ । 

ननु धर्मजिज्ञाायां ेदस्यृतीतिहासपुराणान्येव भमाणं नाऽनुमानादि । 
, तत्राऽपि श्रतिलिङ्गवाक्यप्रकरणस्थानसमाख्या निर्णयरैतवः । पदान्तनिर्‌- 


अपौर्परेय ( श्रुति ) का पुर्पपरणीत अज्ुमानको सूर मानना युक्त भी तरीं 
है । [ पुरभणीत वाक्यभे पुरषके रागादि दोषे दोप आना सम्भव दै, अतः 
पौर्षेय अनुमान सर्वथा दोषशयुन्य अपौरुपेयमे भ्माण नदीं हो सकता ] | इसमे 
अनुमानकी विरुकुरु अपेक्षा नहीं रह नाती, यह भी व्ही कहा जा सकता, कारण 
कि शति प्रतिपादित्त अरथैकी पुष्ठिके छिए श्तिसे निरोध न रखनेब्ाले न्याय- 
वाक्य --जनुमान--की अपेक्षा रहती ३ । पण्डितो मेधावी इत्यादि श्वतिसे 
ही शतिको पुरुषलुद्धिदी सहायता खपेक्षिव है, एेसा स्वीकार करिया गया है । यदि 
सान मना गया होता; तो पठनमान्से दी जहका सक्षक्तार रो दी 
जाता, फिर 'अचार्ययुक्त पुरुष ही जान सकेता है इत्यादिसे कदा गया गुरुके 
ह्वार पदेश्च पानेका नियम निष्फर हो जायगा । आचा्य--गुरु मदाराज-- 
श्तिके अनुक दृषटान्तोकि द्वारा रिष्येकि ज्ञानक दृता उत्त करा देता दै । 
मननरूप होनेसे वह ज्ञानकी इटता साक्षाक्तारका कारण बनती हे । यही तो 
मनन है कि आचार्य द्वारा दिखाई गई अथवा सप्रनी ही मेधासे आदित की गई 
युक्तस श्तिसे प्राप्त ज्ञानकी हृद्रता प्राप की जाय । सौर मननमे साक्षाक्तार- 
कारणत्व तो भन्तव्य' ( मनन करना चाहिए ) इस शरुतिवाक्यसे सिद्ध दे । 
शङ्का--पर्मजिज्ञासामे वेद, स्णृति, महाभारत आदि इतिहास तथा पुराण दी 
भरमाग द, अनुमान आदि दूसरे परमाण नही । उन शतिं आदि प्रमा गी 
शति, लि, चाद्य, प्रकरण, स्थान सौरं समास्या ख्प म्याय ही तासर्निीयके 











महामे युक्ति लौट भतुमषका अपेक्षा ] भापानुवादसहित ७०१ 


पेक्षः शब्दः शुतिः। भरौतस्याऽ्थस्याऽथीन्तरेणाऽविनाभावो शिखम्‌ । अन्यो- 
न्याकराह्संनिधियोग्यतावन्ति पदानि वाक्यम्‌ । वाक्यदयसामर्थ्यमार- 
स्याधीतविपयं प्रकरणम्‌ । क्मवत्तिनां पदाथानां क्मवर्तिभिः पदार्थर्थ- 
धाक्रसं सम्बन्धः स्थानप्र । संज्ञापाम्यं समाख्या । तैरेव बहानिर्णयोऽ- 
प्यस्त्विति चेद्‌ ; न; युक्यतुभवयोरपि व्रहमनिज्ञासायामपेकषित्ात्‌ । 
युक््यपेक्षा पूर्वमेव प्रसाधिता । अनुभवो नाम बरह्मचाषात्कारफलकोऽ 
न्तःकरणवृत्तिमेदः । न च तमन्तरेण ज्ञानाकाष् निवर्तते! न च तहा- 
स्वरूपमदुभवितुमयोग्यमिति शद्भुनीयम्‌ , षटादिवसिद्धवस्तुतात्‌ । विमतं 
व्रह्मवाक्यमनुमयनिरपेश्षफलपरवन्तक्ञानजनकरमू , प्रमाणभूतवरेदवाक्थलाद्‌ , 








कारण द । इनमे--दृसरे पदकी अपेक्षा न रखनेवास शब्द दी शृत 
पटका अर्थं है। शृतिप्रतिपादित अर्का दूरे अर्थके साथ सम्बन्ध 
शिङ्गि है । परस्पर आकांक्षा ( एक-दूसरेके विना अन्वयाननुभावकता ) 
सत्तिषि ( विरूभ्वराहित्य या न्यवधानयून्यल ) एवं योग्यता ( भरधका न 
होना ) वे पद दी वाक्य कहरते दै । दो वक्यिंकी सामथ्यैको केकर प्र 
गया निषय प्रकरण दै । क्रमश्यः आये इए पदारथोका क्रमशः भये हुए 
पदा्ेकि साथ क्रमके अनुसार होनेवाा सम्बन्ध स्थान पदाथ है । संज्ञाकी 
समता समास्या है । [ इन सवका वणेन विरेप-विरेष उदाहरणेकि साथ 
प्रथम वैके किया गया दै ] इने दी व्रहमका निर्णैय हो जायगा । 


समाधान- युक्ति जीर अनुमव--इन दोनोंकी भी ब्रबजिज्ञासामं अपेक्षा 
रती ३ । युक्तिकी अकष प्रथम ही सिद्ध कर भये दं । [ अनुभवको दिसते 
द्र] वरहमाक्षात्कारको उन्न करनेवाही एक प्रकारकी अन्तःकरणकी 
वृत्ति ही भनुभव दै । जौर इस प्रकारके अनुभवके बिना ज्ञानी इच्छा निरृत 
नदी होती [ भथीत्‌ अलुमव- साक्षाक्ार-- जव तक नहीं होगा, ठव तक त्ह- 
जिज्ञासा बनी ही रहेगी ]। ओर यह मी नहीं कह सकते कि ब्रहप्वह्प साक्षा 
कारके योग्य नहीं है, कारण मि वह षट आदिके सदश सिद्ध कस्तु दै । 


रद्ा--“निमत ब्रहावाभ्य ( त्रहतासर्यक वेदान्तवाकय ) जनुमवकरी भपक्षसे 
न्य ` फरपर्न्त जञानका उत्पादक दै, प्रमाणभूत वेदवाक्य होनेसे, धरम- 
# १ [ 
८९ 


७०२ विवरणम्रमेयसं ग्रह [ पूवर २ पर्णक ? 





न ्ज्व्च्व्व्व्च्च्य्य्च्य्व्व्व्व्व्व्य्य्व्य्व्व्व्व्व््य 
धरमवाक्यवदिति वेद्‌ , न; अनुभधायोग्यविप्रयत्वोपाधिदहतल्वात्‌ । न 
हवुषठानपाध्यो धर्मोऽुष्टानासपूं॑घाक्यमोधावसरेऽ्डभवितं योग्यः । 
अनुष्ठान तु विनाऽप्युभवं शाव्यज्ञानमात्रादेव सिध्यतीत्यनयेष्षित 
एव धीसुभवः 

नन्वुभेवयोग्यलासुभवसपेशषत्वाभ्यां विना ह्मणो भर्मेण सह 
वेषम्यान्तरं नाऽस्ति प्रत्युत बेदप्रमेयतवं सममेव । ततोऽ्लुभवडृत 
वैषम्यमपि मा भूदिति चेद्‌ , न; धर्म्रह्मणोः फरैन्यसिद्धयोः पुरुपा 
धीनत्वानधीनत्वादिभूयोवेषम्यसं भवात्‌ । रोफै तावदेववत्तोऽदषेन 
गच्छति न च गच्छति पद्भ्यां वा गच्छतीति कर्तव्यस्य गमनस्य 
करणाकरणास्यथाकरणेषु पूरुपाधीनत्वं दृश्यते । तथा वेदेऽपि (अतिरात्र 


प्रतिपादके वेदवाक्योके समान! । [ ईस अनुमानसे अनुभवकी अपेक्षा निरा- 
करण हो जता है ] | 

समाधान--उक्त अनुमान अनुभवायोग्यनिपयल्वकूप उपाधिसे दुषित दै, 
[ उपाधिमे साधनाग्यापकत्वका सप्रन्वय करते दै-- ] अनुष्ठानसे दोनेवारा 
धर्म जनुष्ानसे पहले वाक्याथके बोधकार्मे सनुमवके छिए योग्य नही दै । 
यौर अनुष्ठान तो अनुमके बिना केवर शान्द्धोचसे भी सिद्ध दो 
र है, हसक पर्मका अनुभव ८ धर्मजिज्ञासा ) यक्षि दी 
नहीं है | 

शङ्ञा--अनुभवके येय दोना ओर असुभवकी अपेक्षा रखना--ईइन 
दोनेसि अतिरिक्त तह्य तथा धर्मम को$ वैषम्य नहीं है, वच्कि वेद 
ममेयलर-वेदका तात्यां होना--दोनोमं समान दी है । जतः उने अनुभव 
द्वारा की गई विषमता भी नहीं होनी चाहिए । ` 

समाधान--कतैष्य ( क्रियासे उत्पाय ) तथा सिद्ध (नुता ) स्वल्प 
धम तथा ब्रहम क्रमशः पुशपके जधीन सौर पुरपके अधीन न होना हप वी 
विषमता निद्यमान है । | पुरुषाधीनलवादिका स्पष्टीकरण करते है--] रोके 
देखा जाता है कि देवदत्त घोडेकी सवारीसे जाता है या नष्ट जाता षै अथवा 
पेद दी यात्रा करता हे, इस परक्रार करैन्यूप गमना करना, न करना या 
दूसरे दी प्रकारे करना यादिमे पुरू स्वाधीन देखा जाता ह एवं वेदे (तिरा 


हमे युक्ति यर अतुमवकी यषा ] भापानुवादसहित ७०१ 











पोडयिनं गृह्णाति नातिरात्रे षोडशिन गृहणाति इति करणाकरणे श्रयते । 
“उदिति जुरोत्यद्दिते जोति इति करणान्यथाकरणे । श्योतिषटोमेन 
यजेत, “न कलघ्चै मक्षयेत्‌! इति पिथिप्रतिपेधौ । श्रीदिभिरयजेत यवे, इती- 
च्छाविकट्पः । प्ठ्यागानां स्यः । न दिस्यात्सवी भूतानि!) ध्री- 
पोमीयं पश्ुमारमेत" इत्युत्सर्गापवादौ । प्रकृतेरतिदिष्टानां इशमयवरिं 
विकृताघ्दिषशरमयवरिभिर्वाधः । प्रकृतानां नारिषटरीमानां चेतः 
उपदोमेः पुचित्याऽ्चुानमम्युचयः । उदिते जुहोस्यनुदिते जुरीति इति 
श्ाखामेदेन व्ययस्थितविकरयः । न चैवं सिद्धे ब्रह्मणि पुरुपाधीनल- 
विधिप्रतिपेधेच्छाबिकरपसुचयोत्सगीपवादथाधामभ्युचयन्यवस्थितविकसपादयः 
संभवेयुः । सिद्धवस्तुन्यपि स्थाणुर्वा परुपो येति विकरपोऽस्तीति 
चेत्‌ , न; पुर्पेच्छाधीनत्वेनाऽवस्तुतन्तस्य तस्याऽसम्यक्लात्‌ । योषा 
पोडरीका महण करे यथवा अतिरात्रे पोडश्ीका रहण न करे इस प्रकार 
करने या न करनेका प्रतिपादन करिया गया है । जर उदय होनेपर हवन करे 
अथवा उदय होनेसे पूर्य दी हवन करे इस प्रकारं करना तथा अन्यथा करना कदा 
गया ह । "ज्योतिष्टोम याग करे, करुक्लका भक्षण न करे एसा विधान 
जओौर निपेध दै। ब्रीहिसे याग करे अथवा यवते इस प्रकार इच्छाका 
विक्रय फटा है छः यागोका सचय दिखाया दै । किप्री भी 
प्राणीकी हिसा न करे, "ममि जौर सोम देवताके उदेश्यसे युका बकिदान करे! 
दस प्रकार उत्स्ग--सामान्यरास -तथा पवाद--बाधशाखं-दिसछये गये है । 
कृति यागम थतिदेशसे प्राप्त शमय वर्ियोका विकृति यागम उपदेशे 
राच शरमय विति बाध दता दै । प्रकृत नारिषटोम होमोका केतं 
उपहोमेति समुचय करके अनुष्ठान करना अम्युचय दै । उदय दोने- 
पर्‌ हवन करे अथवा उदय होनेते पूव ही हवन करे एसा शासाभेदसे 
व्यवस्थित--नियत - विकट्प कदा गया है । परन्तु उक्त रीतिसे सिद्धव्तुभूत 
हमे पुरपकी स्वाधीनता, विधि या निमेष, इच्छाविकदप, समुच्चयः उत्सरी, 
अपवाद, वाध, जभ्युचय, व्यवस्थितविकटप भादिका रिती प्रकार सम्भव नदी है । 

द्का-सिद्धघखरूप वस्तुमे भी श्याणु है या पुरम है इस प्रकार विकर 


हत्त दी है। ध 
. समाधान पर्पकी रच्छकि जधीन दोनेसे. अवस्तुके हरा उतर ' जा 


७० विवरणंम्रमैयसंग्रह ` [मूतर २, वर्णक १ 











यय य्य्च्य्य्य्य्य्य्य्व्व्व्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्व्य्य्स्य्य------ 


वाव मोकमाधिः इत्यादौ पुर्पेच्छाधीनमवस्तुतन्तरमेवे ध्यानमागमिकं 
सम्यशुपरस्यत इति वेद्‌ , न; तस्य॒ करचैव्यगोचरत्वात्‌ । अथाऽप 
पिद्धषस्त॒नः सम्यगज्ञानाधीनत्वात्‌ सम्यग्ज्ञानस्य च प्रमातृपुरुषे 
च्छाधीनत्वादरस्त्वपि पुरुषाधीन भविष्यतीति चेत्‌; न; सत्यामपि 
परच्छायामिदं रजतमित्यत्र वस्तवभावे सम्यग््ञानादश्नात्‌ । तस्मासिसद्ध 
गोचरसम्यण्ञानस्य वस्त्वेव प्रधानं प्रयोजकम्‌ । तत्रैवं सति सिद्ध 
गोचरं बज्ञानमपि यस्तुतन्रमेवेति न॒ ज्ञानद्वाराऽपि ब्रह्मणः -षुरुषा 
धीनतम्‌ । अतो धर्मादत्यन्तं विरक्षणस्य सिद्धख जह्मणो युक्ता 
युच्युभवापेश्ा । 

ननु ब्रह्मणः सिद्धवस्तुत्वेन षटादिषन्मानान्तरमोचरताञ्जन्मा- 


वह विकश्य उचित जान नहीं है अर्थात्‌ भम है । यदि ङ्का हो कि है गोतम । 

स््ीको अमि समन्चो' इत्यादि पुखेच्छाधीन अवस्तुतन्तर ध्यानका दी आगमसे 
पतिपादन किया गया है जौर वह उचित--पमाण--भी माना गया है तो, यह 
शङ्का मी उचित नहीं है, कारण कि वह भागमप्रतिपादित ध्यान कतैम्यका विषय द । 


शङ्का--सिद्ध्वरूप वस्तु भी प्रमाणमूत ज्ञानके अधीन है ओर 
भामाणिक ज्ञान प्रमात्रा परुषकी इच्छके अधीन हे, इसर्िएि सिद्ध वस्तुको 
भी पुरषके अधीन मान छया जायगा । 

समाधान--पुरुषकी इच्छाफे रहनेपर भी यह्‌ रजत है! इस स्थर रजतप 
षस्तुके न॒ दहोनेसे सम्यकू--प्रमागभूत-- ज्ञान नहीं देखा जातां है । [ अर्थात्‌ 
शक्तिम "ह॒ रजत है इस ज्ञानको प्रामाणिक ज्ञान नहीं कदते, बच्छ अभ 
कते दै । ] इसलिए सिद्धवस्तुनिषयक प्रामाणिक ज्ञानम प्रधान प्रयोजक ' 
वस्तु दी है । इष सिद्धान्तके स्थिर होनेपर सिद्धवस्तुविषयक ब्रहान्ञान मी वस्तुक 
ही अधीन है । [ अर्थात्‌ व्वु उसका मी प्रधान प्रयोजक दै, ] इसरि ज्ञानके 
दवारा भी जहाह्प वस्तु पुरषके अधीन नहीं है । इससे धर्यकी अपेक्षा अत्यन्त 
मित्र सिद्धमूत अहम [ बरहमसाक्ष्कारम ] युक्ति ओर अनुभवकी अपेक्षा कहना 
उचित दी है । 


रङ्खा--यदि तह सिद्ध वस्तुहै; तो घट आदि सिद्ध वस्तुके समान वहं 


सत्यादिवाक्षमे वरहस्वरूपवोधकतल ] भोषाुवादसहित ७० 


यनय्ययवचयथथ्य्थ्््य्--------------------- 


दिष्मनुमानोपन्यासार्थमेवाऽसत्विति चेद्‌ , भवम्‌ ; न ताद्‌ अ 
वेदान्तानभिननपरत्यक्षगम्वम्‌ , रूपादिदीन्वाद्‌ । अहुमानमपि पिः यत्काय 
तरसकारणमिति सामान्यव्य्षिकम्र्‌ उत॒ यत्कार्यं॑तद्‌ बरह्कारण- 
कमिति विदोपव्याप्निकम्‌ १ नाऽऽ्यः, तावता ब्रक्षासिदरेः । दितीयेऽपि 
ब्रह्मण इन्द्रियविपय्वेऽतुमानवेयध्यै तद्विषयत्वे व्यािग्रहासिद्धिः। 

मन्वे सत्यसुमानच्छायोपजीबियुक्तीनामपि व्रह्म गोचरो न 
स्यात्‌ , सत्यमेवं तथापि शब्दावगम्ये ब्रह्मणि संभायनाघुद्धिहेतवो 
युक्तयः । तथाहि- मृदादिच्णन्तैरुपादानन्यतिरेकेण कायस्याऽनिरूपणा- 
दद्धितीयता संभाव्यते । रफटिकरोदित्यच्न्तेनाऽऽत्मनि कपैलदेररे- 








~~~ ~~~ ~~~ 











अन्यान्य प्रमा्ोक्रा भी विषय होगा, इस परिस्थिति “जन्मादि, सूत्र अनुमानकरा 
उल्लेख करनेके णिए दी दै, रसा क्यो न मान छ्वा जाव ? 

समाधान-सवसे प्रथम ठो यदीह कि रह्म वेदान्तवाक्योते अनभि 
रुपके प्रत्यक्षका चिपय नहीं हो सकता; कारण कि उस ब्रहम प्रयक्षे प्रयोजक 
स्पयादि नहीदै । दृ्रा अनुमान रहा उसे भी क्या नजो 
कायै है उप्तका कारण अवद्य होता दैः इस्याफारक सामान्य-ग्याप्ति-षटित 
मानते दो १ अथवा जो काय है, उसका कारण व्रह्म दहै" इस प्रकार विरेप- 
प्याक्षिधरित मानते हो? प्रथमं केप साधक नही हो सकता, कारेण कि 
उक्त सामान्य-ग्याप्तिसे विरोप ब्रह्मी सिद्धि नदींहो सकती । दृ कख 
माननेम यदि ब्रह्मो ( षादिके तुल्य ) इन्द्रियोका विपय मानोगे, तो अनुमान 
करना ही निष्प्रयोजन दोगा; यदि इन्धियोका विषय न मानोगे, तो विशेष- 
व्या्तिफ्ा जान दी नदीं वन सकता । 

शद्का--उक्त रीतिके असुसार तो अनुमानकी छायाका ( व्याक्यामासका ) 
सआाश्रयण करनेवाटी युक्तिरयोकरा मी विषय ब्रह नहीं हो सकता । 

समाधान--टीक है, तथापि रब्द-वेदान्तवाक्यो-द्वारा जानने योग्य 
रके विषयमे युक्तियौ सम्भावनादुदधिको उलन करती द । जेते कि 
मिष्ट जादि चरन्तो द्वारा उपदान कारणसे अतिरिक्त का्ैको माननेकरा खण्डन 
करिया जाता है, इसकिए ( कायै-कारणमे ) अद्ितीयता--दरूसरेका न 
होना--अथीत्‌ अमेदकी दही सम्भावना हो जाती दै। जौर ष्क 


७०६ विवरणम्रमेयसंग्रह [ सूत्र २, वर्णक १ 
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पितत › प्रतिविम्बद्न्तेन जीवरैक्यम्‌ , रज्खसर्दणा्तेन वरहज्य- 
तिस्किमयश्वस्य स्वातन्त्याभावः, घटाकाशचच््न्तेनाऽसङ्गतादवारेण वद्धा- 
हवितीयप्रत्यगात्मता, तष्परश््ान्तेन जीवनरहयक्यसत्यता। तथा च 
विधिपरतिपेधवाक्ययोः प्रवत्तंकत्वनिवेकत्वााष्धितस्ततिनिन्दार्थवादवत्‌ 
सखरूपवाक्यस्य फरुपरयन्ततापेकितसं मावनार्थवादतां श्वतियुक्तयः प्रतिपदन्ते। 
अन्यथा निरर्थकास्ताः स्थुः । तस्मादुपकास्युक्तिषचनापूर्वकं वेदान्त- 
वाकयप्रद्यनार्थमेव घ्रम्‌ । 

सलु सर्वत्र ॒वेदवाक्ये बरह्मपदस्याऽपरसिद्ार्थत्वात्न तत्पदं स्वाथ 








गत॒लौहित्यके दृ्टन्तसे सामे क्रू आदि यारोपित प्रतीत होते टै, 
प्रतिविम्ब्टान्तसे जीव ओौर ब्रहकौ एकता दखल जाती दै, श्जु- 
सर्ैको दृष्टान्त वनाकर अधिष्ठानभूत ब्रह्मे अतिरिक्त प्रपश्चकी स्वतन्नताक्रा 
निराकरण क्रिया जाता रै, षटाकाश्के दृन्तते सङ्गराित्य 
दिखाकर विद्ध ओर अद्वितीय प्रत्यगास्माका प्रतिपादन किया जाता है एव 
त्प कुठरके इष्टन्तसे जीव यर व्रही एकताका सत्यत्व दिखखया 
जाता है । इस प्रकार विधि तथा निषेव वाक्यों प्रवृत्त कराने तथा निवृ 
कराने मे अपेक्षित स्वुति तथा निन्दारूप सर्थवादके समान स्वरूपवाक्य-- 
सिद्धवस्तुके स्वरूपके प्रतिपादके वेदान्तवाक्य--की फल्पयैन्तताम अपेक्षित 
सम्भावनाह्प अथेवादताको शति युक्त युक्तियां प्राप्त हो जाती है [ विषिवाक्यकते 
श्रवणके बाद अविकारीको आशङ्का होती है कि इस विधानक्रा फरुक्याहैः 
उस आशद्काकी निदृिके छिए तथा मधिकारीकी परदृ्िके छिए जेसे विपिवाक्यका 
्रशंसाप्मक चर्थवाद द, वैसे ही निषेध्यके पालनम उलघुकताको उन्न करनेके 
ठिएु निषेथ्यका निन्दा्वरूपर यथैवाद्‌ दै । ठीक इसी रकार सिद्ध वस्तुक 
भरतिपाद्क वेदान्तवक्योकी सा्थैकताके छिएु तथा सिद्ध वस्ते सम्भावनाबुद्धिको 
उसन्च करनिंके लिपि श्ुतिकथित युक्तियां मी सम्भावनारूम लरथवाद है ] । 
यदिदुसा न माना जाय, तो वेशति-ुक्तियां व्यथै हो जर्ैगी । इसरिए 
[ सम्भावनादुद्धिको उलन्न करानेके छिए्‌ ] उपकारक युक्तिकी सूचना करता इमा 
उक्त सूत्र वेदान्तवाक्योको दिखलानेके छिष षी ष्टे । ` 

- शङ्गा-- सर्वत्र वेदवाक्यमे बरहशब्दका अभतिद्ध यथ होने वह 


सत्यादिवाक्यपर शरह्मसस्पनोधकल ] मापानुयाद्सदहित ७०७ 


(क 0 








ययय ्यप्यययय ययय = 


विरोप्यत्वैन पिरेपणसवेन वा वाक्यार्थे समषयितुमलम्‌ । ततः फं तद्ेदान्त- 
वाक्य यत्छत्रे रिरक्षयिपितमिति। उथ्यते-सयज्ञानानन्तानन्दप्रत्य- 
गातमस्वरूपस्य ब्रहमपदार्थस्याऽप्रसिद्रावपि ब्रहमत्मत्रस्य वृषतयर्थरूपस्य 
्रसद्रत्वा्तदयुवादेन सत्यादिपदाथपरस्परान्वयकामथ्याद्धिरि्टं जह 
प्रतिप शक्यत इति रकषणरूपेण ब्रहमस्वस्पप्रतिपादनपरं सत्यादिवाक्यम्‌ । 
न च प्रमाणान्तरसिद्धस्य रुधणलयास्सत्यादीनामपि रक्षणे तद्ार्ेयख 
प्रमाणान्तससिद्वाथदुवादकतप्रसङ्ग इति वाच्यम्‌ , अथे्क्षणत्वेऽपि 
मानान्तरानवगतत्रहममोधकत्वेन = साक्षासमाणरूपत्वात्‌ । घाम्य 
त॒ष्यस्मादाकराश्नः संभूतः स आत्मो शत्यं ज्ञानमनन्तं रहम श्य 
स्वाध्यायपाठक्रमषुर््य योजनीयम्‌ , प्रसिद्धस्य कारणत्वस्याऽ 


__-.---- ~ ---~-----~--~~------------- 


( ्रहमपद ) अपने अथैको प्रधान या अपरधानर्पसे वाक्यार्थे नहीं उपस्थित करा 
सकता । रेस परिस्थितिम कहिए कि वह॒ कौन वेदान्तवाक्य दै ! जिसका 
सूत्रम उद्व कराना सर्म है । . 

समाधान--यदपि ब्रहमपदका सस्य, जान) अनन्त; षनन्द्‌ तथा प्र्थगसा 
ल्प यर्थ परसिद्ध नही दै, तथापि श धातुक पेवड ्ह्ललमात्र जथ 
परसिद्ध दै, अतः उस प्रसिद्ध भर्थका अनुवाद करके स्य आदि पदार्थकि परप्यर 
न्वयकी सामथ्ये विरिष्ट व्र जाना जा सकता, इसरिए रक्षणक रूपे 
अहमपवलपका प्रतिपादन करनेवाला सत्यादि वाक्य हे । 

श्वा प्रमाणान्तरसे सिद्ध पदाथ दी रक्षण होता दै, ईसि यदि 
सस्य आदिको रक्षण मरनिगे, तो उनका बोधकं सत्यादिवाक्य ८ (स्यं ज्ञानम्‌" 
इत्यादि वाद्य ) भरमाणान्तरते प्रसिद् अथैका अनुवादक हो जायगा । 

समाधान--सत्यादिमे अथतः रक्षणत्वके दध होनेपर मी उसका वाय 
्माणान्तरते न जने गये ब्रहषका बोधक नेते साक्षात्‌ प्रमाण माना नाता दै, 
[ जनुदादकं नहीं । सत्यादि ब्रहमकषण दै, यह्‌ तो अर्थात्‌ सिद्ध होता दै! ] 
वाक्यका स्वरूप सो "यस्मात्‌ इत्यादि अथौत्‌ जिससे अकाश उन्न 
हुभा, वह जासमा सत्य, ञान भौर जनन्त--परिच्छेदरदित- रह, दै 
दूस भकार स्वाध्यायप्के क्रमको बदलकर पररा करना. चाहिए, कारण कि 
सिद्ध कारणक हौ अलुबाद्‌ हेवा दै । न्याय है कि भरिद्धका जलुवाद 
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ययय 


- -यच्च््य्व्च्य्प्य 
लुबाच्ात्‌ ; प्रसिद्धमनयाऽरसिदधं प्रतिषा्त इति न्यायाद्‌ 1 अन्या. 
तयप्युपनिपदराक्यान्येवं बरहमभ्रतिपाकसवेन योजनीयानि , । तवं सति 
शु ारुणिः' इत्यारभ्य तद्‌ ब्रहम इत्येतदन्तं वाक्ये इतरदयस्योदा- 
हरणम्‌ । तत्राऽपि शगु” इत्यादि (तद्विजिज्ञासख' इत्येतच्च प्रथभदरस्य । 
ततछपरतिपाचयोरधिकारनिर्णयज्ञानकतत॑न्यतयोस्तस्मन्तुदाहरणेऽुगमात्‌ । 
"तद्विनिक्ासस्त इत्येतद्िहाय "यतो वा' इत्यादि "तद्‌ बहा! इत्यन्तं घाक्वं 
्िकीयख्ोदाहरणम्‌ , तयोः दत्रवाक्ययोर्यायुगमाव्‌ । 

नु जगत्कारणे नानालस्याऽपि प्रतीतिरस्ति, यत ईति तसिदप्रस्यः 
यस्य॒बरहुलैकत्वयोः स्मरणात्‌ । तथा च तदयुवादेन कृथमष्ठितीयं 
ज्यात प्रतिपादनीयमिति । उच्यते--थेन जातानि' इति वाक्यशेषादेकल- 
विपय एव तसिरप्रस्ययो निर्धौत ! स च प्रत्ययः कारणेकलं प्रमापयति । 








करके अप्रसिद्धकरा प्रतिपादन क्रिया जाता है ॥ दुसरे उपनिषद्वाक्योकी भी 
इसी रीतिसे योजना करमी चादिए [ मर्यो वे भी "त्रके प्रतिपादक ह । ] इस 
नि्णैयके आधारपर "वरुणका अपत्य भृगु--' इत्यावर्थक वाक्यसे मारम्भ 
कर षह ब्रह्म हैः यहांतकके उपनिषद्वाक्य दो सूत्रके उदाहरण है । 
उनम मी शभृगु- इत्यादि ओौर “उसका विचार करो यह वाक्य प्रथम 
सू्रका उदाहरण है, कारण कि उस सूत्रके प्रतिपादनीय विषयोंका--मयिकारका 
` निणैय तथा ज्ञानकी कतेष्यता, इन ॒दोनोका--उस उदाहरणम अनुगम होता 
है। ।उस बरह्मका विचार करना चाहिए इसको छोडकर वतो बा- 
जिससे--इत्यादि वाक्यसे प्रारम्भ कर्‌ "वह ब्रह है इस वाक्य तक दूसरे 
जन्पादि सूत्रका उदाहरण है, कारण कि उन वाक्यो जौर॒सूत्रके अथ 
एकता--समानता- का अनुगम है । 
रङ्ा--जगत्के ' कारणमूत पदाथैका नाना दोना भी भती होता है, 
योक "यतः, इस पदे (सिर परस्यका बहुत जर एकत्व दोनों अभेमि 
समानस्पसे व्याकरण द्वारा निषान होता दै, इसकिए उसके ( बहुत्वे ) 
अनुवादे “यतः पदसे षद्वितीय ब्रह्मा भतिपादन करना कैसे कटा जायगा 
समाधान--भापके पयैनुयोगका उत्तरका - जाता ै- जिससे उतयन्न 
इष्‌ इस . वाक्यशेवसे एकलरूप अथेमे ही शतः पदर (तसिट्‌' परत्यका 
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यद्यपि यत इत्यत्र प्रातिपदिकारथेस्य अमत्कारणमात्रस्याऽ्तुमानतोऽपि 
सिद्ैर्ठवा्लं तथापि प्रत्ययार्थस्येकत्वस्य मानान्तरासिद्धेः प्रत्ययस्य 
प्रमापक्रतमविर्द्धम्‌ । 

नु किमेकत्मत्र र्षण रि वा रक्यम्‌ उताऽन्यत्‌ किंचित्‌ ? 
आये कारणत्वमेकलं चेति रश्षणद्यं वरह्मणो व्यथं स्यात्‌ । द्वितीयवती- 
ययोस्तु वाक्यभेदप्रसङ्गः, एकल्वक्षाख्ययोदेयोः प्रतिपा्यलादिति चेद्‌, 
मेवम्‌ ; आये कारणसयं तटस्थरक्षणमेकतवं स्वखूपरश्चणं बेयुभयोः साभ 
कत्वम्‌ । द्वितीये कारणमन्‌येकत्वविचिष्टं घ्म विधीयत इति न वाक्य 
मेदः । त्रतीये त॒ यत्कारणं तदेकमिति प्रधम ऋारणमनूचेकलं विधाय 


तायये निर्णीत होता दै । { यपि तिल्‌" प्रत्ययका एकल जौर बहुत दोनों 
अर्थमिं सामान्यते प्रयोग होता दै; तथापि प्रकृतमे अभिम धेन इस एक-वचनसे 
“तसिक्को एकत्व अथेमे दी मानना उचित दै ] । बह एकल अथेमे भाया इभा 
(तसि, प्रत्यय कारणफी एकताकरा निश्चय कराता है । यचपि ध्यतः' इस पदक 
“यत्‌ प्रातिपदिकक्रा केवर जगत्‌क्रारणरूप जो अर्थं है, वह अनुमाने मी सिद्ध 
हो सकता दै; इसिए उसका यत्‌? प्राततिपदिकसे भयुवाद दी पराप्त होता दै; तथापि 
प्रत्ययका एकत्य अथं दूसरे प्रमाणसे सिद्ध नहीं दै; अतः परत्ययको उप र्थेकी 
परमाका जनक मानना विरद नदीं है । 

शङ्का--एकल यद सक्षणदै या रक्ष्य है ? अथवा रक्ष्य ओर्‌ रक्षणसे 
भिन्न गौर्‌ ङु दहै? प्रथम कल्प कारणत यौर एकत्व इस प्रकार 
ब्रहके दो रक्षण व्यथं होगि। दृसरे गौर तीसरे कल्यमे तो वाक्यमेदका 
प्रसङ्ग होगा; कारण कि एकत्व त्था त्रह्म--इन दो ठर्योका उसमे प्रतिपादन 
करना दोगा । 

समाधान--उक्त दोष नहींहै, करण कि प्रथम पक्ष मानने कारणत 
तरस्य रक्षण दोगा ओर एकल स्वरूप रक्षण दोगा, इसरिषि दोनों रक्षणोकी 
साथकता सिद्ध दोती है । दृते पक्षम कारणकरा अनुवाद करके एकत्वविगरिष्ट 
ब्रहमकरा विधान किया जाता है, अतः उसमे वाक्यभेद होनेका प्रसङ्ग नदीं आ सक्ता । 
तीसरे पक्ष्म तोजो कारण दै, षह एक दै, इस श्रकार पहले कारणका 
अनुवाद करके एक्का विधान करनेके अनन्तर जो एक कारण दै; वह त्रै 
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७१० मिचरणप्रमेयरैग्रह [ सूत्र २, पर्णक १ 
 पृशाचदें कारणं तद्‌ ब्रहेति कारणमेकलसटितमनद्र वद्मतं  योध्यत 
हति याक्यैकयाक्यत्वा् वाक्यभेद; । तथा च सर्वजगत्कारणस्थेकतये 
यृल्यभोचर्नानशक्ती विहाय सण्टृलासंभवासरव्ञलसर्वशक्तिस्वे अध्य- 
स्मिन्नेव वाक्ये कारणस्याऽ्मा्ियतः । 

नु शयो मोसदशः स॒ गवयस्दवाच्यः! इतिवयदेकं कारण तदू 
अहमकषग्दवाच्यमिति संक्ञासंत्िसम्बस्धपरं वाक्यं प्रतिमाति। तथा सति 
बृहस्यर्थरूपवस्तु प्रतिपादकं न स्यादिति वेद्‌ , न; (तद्विजिज्ञासस्व! दति 
जिक्गास्यत्वेन प्रतिज्ञाय कीटं तदिव्याकाष्वायां तदू वृहत्यर्थूपमिति 
सरुपप्रतिपादनात्‌ । संतासंबिसंबन्धस्त्ाधको मेविप्यति | ण््वे च 
- स॒त्येकं सर्वगं सर्वशक्तिं सर्वतोऽनवच्छिनने च जगच्कारणं तय ॒वध््दराः 
भिधेयमिति वाक्यार्थः संपयते । 


चथ च्य वयज 
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इस रीतिसे एकलविरिष्ट कारणका भनुवाद करके मएतयका प्रतिपादन किया जाता 
है, इसकिषए वाक्येकवाक्यतान्यायत्े वाक्यभेद नदीं जता । इस रीतिते अगते 
कारणमे एकल्वके सिद्ध होनेपर खग्यमान जगत्के जान भौर शक्तिके विन फी 
ह्वार उप्तकी रचना ससम्भव है, इसलिए कारणकी सर्वता ओरं पर्मयक्ति- 
मा भी इसी वाक्यम सिद्ध होती दै । 
गक्गा--जो गजके सदश जआङ्गाखाल दै, वद्‌ गवयपदका अथं ' 
इसके समान जो एक कारण दे, वह व्रहशब्दका वाच्य (अर्थ ) द; देप संन 
संहििमबन्धमे वाक्यक्रा ताप्यै प्रतीत दोता द। परन्तु संजासंमिभावे 
उसका तसय माना जाय, तो ध्वृ धातुके सथमूत व्छ्ुका प्रति 
पादक वह्‌ वाक्य नहीं होगा । 
समाधान--'उसका विचार करना चारिए' ईस ॒वाक्यते व्र ॒जिक्ञासाका 
विषय है, देसी परिज्ञा की गर ह, जनन्त षद्‌ कैसा ह, एसी जाकाक्षा होनेपर 
टः पाल्थरूप है, इस प्रकार स्वरूपका प्रतिपादन क्रिया गया टै । सं- 
क व व न जायगा । इस निणैयके अनुसार 
र॒करस्ी प्रकारसे मी अवच्छिन्न 


न -दोकर संसारा कारण दै; वह ब्रह 
; वह ब्रहमशव्दकरा वाच्य अर्भ सा 
वाक्याथ सम्पन्न होता है | + 


प्रतते भानन्दाहि सरद्पका क्य॑न ] भापानुवादसदहित ७११ 

न्च निहपाधिकसरूपकथनमन्तरेण सोपाधिकतास्रलादयो धर्मा 
न प्रतीयन्ते, यतो यत्सुपिरं तदाकार प्रकृषप्रकाशधनद्र इतिवत्‌ सरूप 
रक्षणमेव शर्या रिंचिदक्तव्यम्‌ । वरहमृव्दामिषेयमेव स्वरूपरक्षणमिति 
चेद्‌, न; बृह्धर्ममात्रामिधानात्‌ । यथा महान्‌ घट इत्युक्ते महस्य 
निस्पाधिः घसो धमितया प्रतीयते तथेहाऽपि . वक्तव्यम्‌ । सच्छन्दाभिधेय 
सक्षणमिति वेद्‌, न; महासामान्यमात्राभिधानात्‌। यथा सन्नि्ुक्ते षट 
इत्या्तरसामान्यव्यक्तिरपयैवसानस्येन महासामान्येना्पक्षयते तथेहाप्यवा- 
न्तरसामाल्यव्यक्तिर्वक्तव्या। ज्ञानमेव शृह्सर्व्त्वादिधर्मय्तया निर- 
पाधित्रहमसरूपलक्षणमिति चेद्‌ , न; वेदान्तिमते निज्ञानतस्य सुख 
दुःखरागेपापक्षया महासामान्यरूपत्वेन तत्राऽप्यवान्तरसामान्याधारव्य- 


____ ~~~ ____________ 











द्भा--उपथिदन्य सरूपके कथते विना उपाधिविरिष्टल तथा सवख 
आदि धर्मो प्रतीति नही हो सकदी, कारण किजो द्रप टै वह 
आकाश है, सयिक प्रकारावाला चन्द्रमा है इत्यादि वा्योकि सदश किसी 
स्वस्प वक्षणका ही शतिक द्वार प्रतिपादन होना चाहिए । कवर ्रहशब्दके 
वाच्य अशरैको स्व्यं रक्षण नदीं मान सकते; पर्योकि अह्षब्दसे तो 
केवल गृहत्धर्म वाच्यते कहा जाता दै । जेते चड़ षद दसा कहनेते ' 
महरवधर्मका उपाविश्न्य धड़ा ही पर्महपते भ्तीत होता हैः वैते दी गरक मी 
ह्पर्मशारी किसी निरपापि विशेप्यकी प्रतीति होती है, एसा कहना होगा । 
“सत्‌! पदाथैको भी स्वरूप रक्षण नदीं मान सकते, कारण कि सतूशन्द्‌ मी मदा 
सामान्य-सत्ता जाति- मात्रका अभिधान करता षै । [ निहपाधि घर्मीका नहीं । 1 
लेते त्रः इतना दी कहनेपर महासामान्यका ( धर्मीकि बिना ) पूर्यसान 
नही हो सकता, इसिए्‌ धट आदि महासामान्यके अवान्तर सामान्यवाटी व्यक्ति 
सपक्ष होती वैसे दी प्रकृत भी सवान्तर सामान्य व्यक्त अपेक्षित होती ै, 
दसा कहना होगा । वृषल, स्त जादि धर्मत युक्त होनिके कारण जान दी 
निरपामि बरमका स्वरूप रक्षण द, दे नहीं मान सकते, कारण किः वेदान्तीके 
मतम पुख) दुःखः रोग ओर दवेपकी पेक्षा जनस महासामान्य माना जरति [4 
दर ज्ञानलम मी जवन्तर सामान्यके जाश्रयमूत धर्मी जाकाष्वा निवृ नही 
हेरी है । [ इरि किसी निरुपाधिक स्वर रक्षण कहना भिर्यक दीदे}, 


७१२ विंवरणप्रमैयरसगरर [ धूल २, व्णकि { 





न नच्य्च्व्च्व्व्व्व्च्च्व्व्व्व्व्व्व्व्व्व्व्व्व्च्य्य्य्व््््य 
कयपेक्षाया अनिर्ववनादिति। अत्रोच्यते--भानन्दाछ्यषं खल! इति शरत्याऽऽ- 
नन्द एव निरुपाथिव्रह्मरूपमिति निर्णीयते । शत्यन्तरं च भ्यो वे 
भरमा तत्सुखम्‌ इति सुखरेव व्रहमधरमत्माह । एवं तहिं 'विज्ञानमानन्दम्‌' 
इति सामानाधिकरण्याद्धज्ानं निरुपाधिकं व्रहमगुणः स्यादिति चेत्‌, तत्र 
वक्तव्यमू-- पिं विज्ञानानन्दयोः सामानाधिकरण्यं नीरोत्पलवद्‌ गुणगुणि- 
मावविवक्षया फं वा दर्यं षट इतिवत्परापर्षामान्यभावविवक्षया ! 
नाऽऽयः, कवलो निगुण इति श्रतेः । गुणस्य गुणिना मेदामेदयोर 
निरूपणादुपपननं नियैणत्वम्‌ । 

यत्र॒ ॒मेदाभेदवादी न नि्णं द्रव्यमस्तीति जद्पति । मा 
धनिगैणं द्रव्यम्‌, बहन तु न द्रव्यम्‌ , प्रमाणाभावात्‌ । समवायिकारणत्वाद्‌ 


समाधान--इस यक्ेपके उत्रम कषा जाता दै--“ानन्दसे ही निश्चयः 
इत्याचथेक श्ुतिके वरुपसे “आनन्द ही व्रह्का निरुपाधि स्वदूप 2 देस निर्णव 
करिया जाता है । दूरी शति मी जो मदाब्‌- वृहत्‌-दै, वद ॒सुख-मानन्द-- 
स्वरूप हे, इस प्रकार युख-भानन्द्--फो ही ब्रहमका धर्मे कहती ट । 

राङ्गा-एेसा माननेसे तो "विज्ञान, आनन्द" इस प्रकार एक विभक्तयन्त 
होनेसे विज्ञान ही ब्रह्मका निर्पाधिक गुण माना जायगा । 

समाधान--तव इस जशद्काका उत्तर देते इए हम प्रन केरे कि विज्ञान 
ओर आनन्दे सामानाधिकरण्य--एक निभक्तिका होना--क्या नीला कमल इ 
वाक्यके समान गुणगुणिमावकी विवक्षसे है £ अथवा पद्रभ्य घर दै" इस वाक्यके 
समान परापरसामान्यमावक्री -सामान्यविरोषमावकी--[ द्रव्य यह्‌ दभ्यलख्प प्र- 
सामान्यका बोध कराता है, वह सामान्य हुआ ओर ट” यदह धटत्वरूप अवान्तर 
सामान्यका बोध कराता है, अतः वह॒ विरोप सामान्य दुभा ] विवक्षसे दहै ? 
इनम प्रथम कल्प युक्त नहीं दै, कारण कि श्रुति कदती है कि वह्‌ प्व ओर 
गुणश्यन्य दै" । गुणका गुणीके साय भेद जौर अभेदका निरूपण न हो सकनेसे 
गुण जर गुणीमे न तो भेदका ओर न अभेदका ही निख्पण किया जा 
सक्ता है, सतः ब्रहका निर्गुण होना युक्तियुक्त ३ । 

इस विषयपर मेदामेदवादी भास्कर कता है कि गुणश्ुन्य द्ध्य होता दी 
नही ह । इसपर हमारा यद्‌ कहना है कि य गुणद्यन्य न होता हयो, तो मत हो, 


 व्रहके आनन्दा स्वरूपका कथन ] भापाटुवादसहित ७१३ 





~~~ ~~~ ~~~ ~~ यज ्य्य 
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द्रव्यमिति वेद्‌, न; अआरम्भवादानम्युष्गमात्‌ । उपादानकारणलवात्‌ 
द्रव्यमिति वेद्‌, . न; गुणादीनामपि स्मतक्ञेयत्ववाच्यतनादिधर्मोपा- 
दानात्‌ । गुणो नाम धर्मः, तथा च न िर््मैकः पदार्थोऽस्तीति 
चेद्‌; न; कप्यचिद्ध्मस्येव निर्र्मकताया अद्गीकार्यत्रात्‌ । 
अन्यथाऽनवस्थापत्तः । तस्मान्न मिणं ब्रहेति वचनं द्नप्रहेप- 
मात्र । द्वितीयपक्षोऽङ्ञीङृेत एव । विज्ञानं सामान्यप्रं तद्विशेष 
आनन्दः, स एव हि व्रह्म । न॒ च सूर्वजञत्वाद्ितीयत्वादिर्धमेः 
सद्धितीयत्वम्‌, प्रपश्वोपाधिकतयां तेपासनिर्वैचनीयत्वात्‌ । विज्ञान 
सामान्यमपि दुःखरागाद्पाधिकत्वादनिर्वैवनीयमेव । तादशसामान्याधारे 
वि्ञानप्रयुक्तार्थक्रियाक्रारिष्यानन्दे विज्ञानव्यवहारोऽप्युपपन्न एव । 








परन्तु ग्रह तो द्रव्य नहीं है, कारण कि उसके ( त्रहके ) द्व्य माननेमे 
को प्रमाण नहीं है । यदि कटो कि ब्रह समवायिकारण दै, इपर द्र्य दै; 
[ क्योकि द्रव्ये इतर समवायिकारण के हो दी नदीं सक्रता ] तो 
एषा मी नहीं कृद्‌ सकते, कारण करि हम जआरम्भवादका स्वीकारं महीं 
करते दे । [ यदह नैयायिक मत ह करि परमाणुद्रयतेयोग द्यणुकके आरम्म द्वारा 
परम्परासे जगवका आरम्भक है ] । उपादान कारण रोनेसे सी त्ह्मको दव्य 
नहीं मान सकते, क्योकि गुणादि भी अपने जञेयत्व, वाच्यत्व आदि धरमोकि परति 
उपादान कारण माने षी जते दैः [प्र वे द्य ,नहीं करते ]। गुण 
धर्मको कहते है, इसकिए धर्मश्न्य कोई प्दाथे दी नही हैः एसा भी 
कहना उचित्र नहीं षैः कारण करि किसी धर्मेको निधर्मक अङ्गीकार 
करना दी होमा, अन्यथा अनवस्था होगी । इसल्एि निरण व्ह नहीं हैः 
यह्‌ कहना एक ॒द्यनके ऊपर द्षका दी प्रदद्यैन करना है । उपद्नकारण 
नेसे ऋय दै, एसा द्रा पक्ष तो हम मानते ही दै । विज्ञान सामान्य- 
परक है, उसका विशेष ै--आनन्द, वदी ब्रहम है । सर्वजञत, अद्धितीयत्व भादि 
धोक द्व द्वितीयसदित होना भी नदीं माना जा सकता, क्योकि प्रपन्नोपाधिक-- 
भपप उपाधि द्वा परा्--सर्ञतख आदि सव अनिर्वचनीय ( मिथ्या ) द । 
विक्गानसामान्य मी दुःख, राग आदि उपाधिसे युक्त होनेके कारण अनिर्वैचनीय 
ही हे । इससे अनिर्वैवनीय विज्ञानलसामान्थके भाधारमूत ओर विजञान्युक्त 


७१४ विवरणप्रमेयसंग्रद [ सूत रे, वर्णक १ 
ननु यथा कल्पितरजतत्वाधारभूताया शुक्तवशरुल्यो रजतव्यवहारस्तथाऽऽ- 
नन्दे विज्ञानव्यवहारः स्यादिति चेद्‌; न; तद्वदत्र पारमार्थिकः 
सामान्यान्तरासषेन वैषम्यात्‌ । तदेवं विज्ञानस्वभाव आनन्दो 
ब्रह्मेति खरूपरक्षणस्य श्रौतत्वादशेषमतिमङ्गलम्‌ । 


इति विवरणप्रमेयसंग्रहे द्वितीय समाम्‌ । 

















व्यवहारके सम्पादक आनन्दके किए विज्ञानशन्दका व्यवहार मी सङ्गत होता है । 

शङ्का-जेसे कर्पित रजतके आधारमूत शक्तिम अमुख्य ८ गौण, 
अवास्तव ) रजतम्यवहार होता दै, वैसे दी अनन्दमे विज्ञानघ्यवहार भी 
गौण ( अबाप्तवे ) ही होगा । 

समाधान-- क्ति रजतके तुल्य प्रकृते दसरा पारमार्थिक सामान्य न होनेवे 
विषमता है। [जेते शक्तिम केवर अवास्तव रजत दही नहीं है, किन्त 
व्यवहारद्टिसे पारमार्थिक शक्तित्व भी दै, वैसे बरहम कोई दूसरा 
पारमार्थिक सामान्य नहीं हे ] । इस प्रकारके निणैयसे 'विज्ञानस्वमाव आनन्द्‌ 
भह हे ठेसा स्वरूप रक्षण शुतिपिद्ध होनेसे सम्पूणं जत्यन्त मङ्गरमय है । 


इति श्री पं० रुकिताप्रसाद्डमरारूविरचित्तविवरणोपन्यास- 
भाषानुबादमे द्वितीयसूत्र समाप्त । 





वेदमे पैरपेयतकी बश्का ] मापासुवादपहित ७१५ 


अथ तृतीयं सूत्रम्‌ 
द्वितीयय्त्रे ब्रह्मणो रक्षणद्यमभिदहितम्‌ । इदानीं प्रकारेण 

ह्मणः सूर्बननतवे दैतरुच्यते-शशाखयोनित्वाद् इति । पूर्वत्र एव शति. 
युक्तिभ्यां सर्व्॑ञतल्रसाधनायर्थमेतदिति चेद्‌, मेवम्‌; 

रब्दोपादानभावार्‌ ध्वनिगतविपययोतनाशक्तयोन्त- 

बैहण्येव स्युस्विपयविपयिणी दीपशक्तिः खटः | 

र्टुथ ज्ञानरक्तिनचु न फरणता फिन्तु दीपग्रमाब- 

स्स॑युक्तयोतनेषेत्यपरमिह पुनः साध्यते स्विलम्‌ ॥ 








तृतीय त्र 


'जम्मायप्य यतः! इस दवितीय सूत्रम ब्रहके प्रस्थ जौर स्वरूप ( जगत्‌- 
करणत्र तथा सल्यज्ञानानन्द ) शव प्रकार दो रक्षण कटे गये दै । अव सूत्रकार 
्रकरे सर्व होनेमे हेतु दिखते दै--“शाखयोनिवात्‌' । 

शङ्ष-पूर्वं सूत्रम दी शति तथा युक्ति द्वार स्ैरेत्का साधन 
कर्‌ ही छियां गया दै, इसकिएि पुनः उषम हेतु देना व्यथे है । 

समाधान--उक्त अक्षिप उचित नदीं दै, कारण कि ध्वनि्म--शब्द्म--विषय- 
धट, पट जादि अर्थ- का प्रकार करनेकी जो शक्तियां दै, वे सव बहे दी दै, 
वर्योकि त्र ही शब्दहूप वेदका उपादान दै । [ नियम है--कायम कारणसे दी 
गुण श्राप दत्ता है ] जेते विपयक्ठो भकाशित कटनेवाी दीपकी शक्ति 
अनिकी दी शक्तिदै, इसमे को$ सन्देद नहीं ।[ स दृष्टान्ते सिद्ध 
हुवा क शब्दम विपय-परकार-रि सपने उपादानमूत ब्रहते दही मा दै, 
दसठिए्‌ उस शक्तिको बरहि दी मानना चादिए । यदि शका शे कि शदो 
विपयप्रकाश्च करनेकी कारणता दै, अतः ब्रहम भी कारणताका दी अनुमान 
होमा, इसलिए श्चा्योनितूप हैतुसे भी सवैवित्ये सिद्ध नदी हो सकता, तो 
इस जाश्धका समाधान उत्से कते दै-- ] दरधे - चेतनमे --्ान- 
शक्तिका ही साधन करना उचित दै, केवर कारणताकरा साधन करना उचित 
नह हे । [ इन्त समता दिलरति दै--] क्योकि जते दीपकी प्रा यपनेसे सुक 
सम्पू पदा्ोका प्रका करती दै, वैसे ही ब्रह भी अपने संत सम्पूण 


७१६ विवरणप्रमेयसंग्रह [ सूत्र ३, वर्णक ? 
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अयमर्थः साधितमपि पुर्खन्तरेण दटीक्रियते । न च पुनरुक्ति 
प्रसङ्गः, जगतर्देलश्ङ्याऽऽधिप्ने सर्वज्ञत्वे समाधीयमात्वाद्‌ । विमतं 
ब्रहम पेद्गतसर्वविपयप्रकाशययक्याधारः, वेदोपादानत्वाद्‌, यथा दीपगत- 
प्रकाकषनशक्त्याधारो दीयोपादानभूतोऽधिरिति दि प्रयोगः। यद्यपि वेदे 
करणश्क्िरप्यस्ति, तथापि चेतनतवाद्‌ ब्रह्मणो ज्ञानशक्तिरेवाभ्तुमेया । 
नहि वेतनस्य कैः करणशक्तिः संमाव्यत्ते। न चोपादानोपादेययोः 
परप्चका प्रकाश करता है । ब्रह्म सवके परति उपादान होनेसे सवके साथ संयुक्त ै, 
इसरिए इस सूत्रम पूरं सूत्रकी उपेक्षा विरक्षण ही सवैविच्छका सावन किया जाता 
है । [ अर्थ्‌ पूव सूम जगारणलसे सर्वविख सिद्ध किया गया है जौर इस 
सूत्रम बेदोपादानसल दारा विरक्षण सर्वजगत सिद्ध किया जायगा, 
इससे पुनरुक्त या सिद्धसाघनादि दोष नहीं भाते! अतएव ब्हके प्पश्च- 
कारणल्से गृहीत होनेपर भी या्त्रकारणतयरूप हेतु दथा गया है । इसका स्वयं 
व्यार्यान करके सखष्टीकरण करते द-- ] 

तात्य यहदहै किसिद्ध किया गया मी श्रव्ञतल्' दुरे हैके 
द्वारा इद किया जा शा दै, इससे पुनरुक्ति दोपका पसङ्ग नदी आवा, 
कारण कि दुसरे जगत्‌कारणखकी याशङ्काते सर्वज्ञ दोनेमै आक्षेप 
हो सक्ता, [अर्थात्‌ व्ह जगृ कती दहै, परन्तु वेद 
तो नित्य पदाथ हे, इसर्टि उसक्रा केता तो व्रह्म नहीं होगा, इसकिए 
वेदका अक्तौ दोनेसे उसा ज्ञान भी उसको नदीं होगा, अतः केवर 
जगकतरैखसे सरवकञखमे अक्षे दो सकता दै । इक्ष्‌ उसका समाधान 
करना भ्रात हो जाता है । [ समाधानघ्टप अनुमानप्रयोग दिवरुते है-- | 
धविमत जहम वेदम बियमान सम्पूणै अर्थजातका प्रकाश करनेमे सम 
रक्तिका मूल आधार दै, कारण कि वह वेदका उपादान है। जसे 
दीपकी प्रकाश देनेवाठी रक्तिका मूर साधार दीपका उपादानमूत अनि है | 
यचपि वेदम करणशक्ति ( साधकल-सहायश्ल ) मी है, उससे करण- 
शक्ठिको दी अनुमान द्वारा उपके उपादानभूत वहम भी मानना होगा । 
इपसे सर्त सिद्ध नहीं हो सकता, तथापि चेतन रोनेके कारण ॒त्रहकी 
सान्क्तिका दी अनुमान द्वारा सावन करना उचित ह । चेतनरूप कर्तीका 
करण होना सम्भव नही दै। [ वह तो स्वयं रचयिता दी दै, साधनभूत कारकं 





ह । परोर्पेय 


वेदे पोरुपेयत्वका भरक्का ] भापालुषादसहित ७१७ 


कक 


सर्वशक््यलुगत्या भाव्यमिति नियमोऽस्ति, अभरिकार्यभूतायां प्रभायां 
परकाग॒शाक्तेरेवाऽ्ुगमाद्‌ दाहक्तेरनयगमात्‌ । एवं वेदोपादानेऽपि ब्रह्मणि 
व्ोधश्क्तिरेवाऽ्चुगच्छतु को विरोध इति ) न च वेदस्य सर्वप्रका 
शके विवदितव्यम्‌, पुराणाघनेकविघोपधृहितेन बेदेनाऽविपयीङरतस्य 
वस्तुनः सत्ते मानाभावात्‌ । न च वेदोपादनलमसिद्धम्‌ , वेदस्य 
नामरूपग्रपश्वान्तःपातित्ान्नामरूपप्रपञ्योपादानलरस्य च ब्रह्मणि 
सर्वोषनिपत्सिद्रलात्‌। नु व्रह्म न वैेदोपादानम्‌ , वेदोक्तासिलाभि्न- 
त्वात्‌ , कप्यादिवद्‌ , इति चेद्‌, न; वेदोक्तमात्राभिक्नलस्योपाधित्वात्‌ । बह 
तु बैदोक्तादप्यधिं जानाति । तथाहि-पेदः सखपिपयविज्ञाना- 





निमी न नी क क कक का कक क क्क का 


नहीं हो सकता, । उपादान जौर उपादेय दोनेोम सव प्रकारकी शक्तिरयोका अनुगम 
होता ट, फसा को मियम नहीं हे । [ इससे शक्का नदीं कर सकते द कि उपा- 
दानम उपादेय वेदगतत करणशक्ति मी आनी चाहिए । दृष्ठन्त द्वारा नियमका 
न होना सिद्ध करते द-- ¡ कारण कि अग्नके कायैस्वरूम दीपी प्रमामे 
८ प्रकाम ) भकाशशक्तिका दी अनुवतैन दै, दादशक्तिका अनुवर्तन नदीं है । इसी 
प्रकार वेदके उपादानभूत ब्रम मी बोधराक्ति-ज्ञानरक्ति-का दी चनुगम होता 
है, यदि एसा माना जाय, तो क्या विरोध होगा £ वेद सम्पूण पदार्थोका पका 
करता दै; इसमे को विवाद दी नहीं करना चादिए, रारण करि पराण भादि 
अनेक विदया्ओोसि परिपुष्ट क्रिये गये वेदका जो विषय नहीं है, पसे पदाथेकी 
सत्तमे फो प्रमाण दी नदीं दै [ अर्थ्‌ वेद न आया हुभा पदाथ आकाश- 
पुष्पके समान ह ]। त्क्षमे वेदोपादानत्व असिद्ध मी नहीं है, कारण कि 
वेद भी नामरूपासक प्रपश्चके दी अन्तगैत दै जओौर सम्पूण नामरूपामिक 
पयश्वकरा उपादान तर्च ही ह, इसका प्रतिपादन सभी उपनिषत्‌ करती है । 
शद्धा-- जहम बेदका उपादान नही माना जा सकता; वेदम प्रतिपादित 
सम्पूणं विपरयोका अभिज्ञ दोनेसे, ऋषि दिके समान | 
समाधान-वेदोक्तमात्रामिक्ञखस्प उपाधिसे उक्त अनुमान दृषित दै। 
[ ऋषि लादि तो केवर वेद्रतिपादि्ि दी अथं जानते दै] जौरज्ह तो 
वेदप्रतिपादित अथे मी भधिक जानता है । यथा-- वेदको अपने विषयके 
विज्ञानकी चपेक्षा अपिक विपयको जाननेवलने बनाया दै, वयो 
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दप्यधिकविपयविसरणीतः, वाव्यप्रमाणत्वात्ू, पाणिनिग्रणीकशासखवत्‌ । 
संमाव्यते हतस्साध्यम्‌ , रोके बागविपयस्यापि ्षीरगुडादिमाधुयैविरो- 
पस्याऽयुभवगम्यत्वात्‌ ।' तथा च वेदस्य व्यवहायैसर्वैवसतुप्रकाशकतवातसरव- 
षतम्‌ । बेदोपादाने व्रह्म तु व्यथहारातीतं निजस्वरूपमपि स्वचेत- 
नयेनाऽभिव्यनक्तीति मिरतिशयसर्वगम्‌ । अथ वेदोऽपि बह्स्वरूपं 
लक्षणया प्रकाशयेत्‌ तथापि वेदः विंचिन्मुख्ययेव वस्या प्रका 
शयति रिंचिष्टक्षणया विंचित्सामान्येन रिचिद्विशेपेण । बह्म 
वेद वाक्यस्वखूप भमाण दै पाणिनि द्वारा श्वे गये भ्याकरणशास््रके त॒स्य | 
इस साध्यका सम्भव भी दै, क्योकि ठोकमै वाणीके चिषयन दनेवारी 
दूध जौर गुड़ आदिकी मधुरता ( मिप ) का विशेष अन्तर केवर अनुभवे 
ही जाना जाता है । [ इस इष्टान्तसे वाणीरूप वेदके विषय एते भी फुछ पदार्थं ४ 
जिनका भनुमव जह्यको है, यद सिद्ध करिया गया । शङ्का उन्न होवी ह करि अमी 
कहा गया है कर वेदबाह्य वस्तुक होने को$ प्रमाण दी नहीं है ओर अव कदा 
जाता हे कि वेदवा मी वस्तु है, जिसका ज्ञान ब्रह करता दे, इससे जपके कथनमे 
परस्पर विरोध होता है, इसके समाधानम उर दै कि उक्त विरोध ताद्पर्वको न 
समञषनेसे मतीत होता है । मेदवाह्य वस्तु न माननेका तापपय वद है कि जो कुट 
मी वागिन्दियगोचर्‌ पदाथे दै, वह सव वेदक निषय है, दा को$ वागूविपय पदायै 
नहीं है किं जो वेदवाद्यमाना जा सके, परन्तु वागविषय पदाथ दी 
नदीं है, एसा इसका ताप्यै नही दै । इसी वागनिषय प्दा्का भी ज्ञाता 
बह है, एेसा दा गया है, इससे को$ विरोध नहीं माता ] इसते वेद भी त्यवहारके 
निषय॒ सक्र पदारथोका प्रकाशक दै, इसलिए वह सर्वज्ञ माना जाता दै । 
परन्त॒॒वेद्करा उपादानमूत ब्रह तो वागादिके सम्पू व्यवहारे अविषय 
अपने प्वरूपको भी अपने चेत्य द्वारा परकरारित करवा 2, इक 
निरतिशय सर्व है । [ इससे अधिक सर्वज्ञ हो नहं सकता, यह सर्ैताकी 
सीमा] । चपि वेद सी ब्र्वलपको रक्षणे दवाय ( (तत्वमसि 
भादि वाक्यम मागत्यागरक्षणा मथवा शद्ध रक्षणक दवारा श्तिपदिका्- 
मान शद्ध चेतन्यल्प अमे तासर्येका निश्चय किया गया है) अके 
सवहपको प्रकाशित कर ही सकता दै, तथापि वेद तो ङुछ॒विषयको सुस्य- 
वृति ( मभिषानश्ति) के द्वारा जौर्‌ कुछ विषयको रक्षणाइक्तिके द्वारा प्रकारित् 
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त॒ सै सु्ीरमना प्रकाशयतीति वेदादप्यधिकाभि्मे । 

नयु वेदस्य ब्रह्मणा प्रणयनं नामोचारणमात्रं बेदुपाध्यायबद्‌ 
ब्रह्मा्प्वहगं॑स्यात्‌ । अर्थं॑वबुद्धा रचिते व्याकरणादिबदेदः ` 
पौर्पेयः स्यात्‌ । अथ मन्यसे प्रमाणन्त्रेणाऽ्थूष्ुपभ्य विवक्षिला 
रचिता व्याकरणादयो मानान्तरसपेक्षतया पौरुषेया भवन्तु नाम 
वेदस्य तु निस्यक्ञानजन्यनित्येच्छायता ईशधरेण रचितस्य माना- 
स्तरनिरपेक्षस्य कथ परौरुपेयत्वमिति । नैतत्सारम्‌ , तादगीशवरे 
परमाणासावात्‌ । अनुमानानामीखरासाधकलयस्य पूर्वद््रे दररित- 
त्वात्‌ । आगमस्ततमाधक इति वेद्‌ , न; उक्तेसरसिद्रौ तस्रोक्ताग- 
मप्रामाण्यपिद्धिः, तक्तिद्धौ वेक्तेश्वरसिद्धिरि्यन्योन्याश्रयतवात्‌ । 





कर्‌ सकता द, एवं कुद विपर्योको सामान्यूपते ओर ऊुछको विरेषरूपसे प्रका- 
चित करता टै, परन्तु त्रह तो सवको दी सर्व्वरूपसे ( सामान्य विशेष सभी 
परकारसे ) प्रकाशित करता ६, दसि वैदी अपेक्षा उसको अधिके सर्वज्ञ दी 
मानना उचित दै 
यदि केवर तरह द्वरा शब्दौका उच्चारणमात्र वेदकी स्वना मानी 
जाय, तो उपाध्यायके-वेदरिकषकके-- समान ब्रह्न सी सरवन दोगा । 
जथैजञानपूर्व यदि वेदकी रचना मानी जाय) तो व्याक्ररण सादि शाकी 
मति वेद पौरपेय--परपभणीत-माने जा्ेगे । यदि कदो कि 
दूसरे परमाणेकि द्वार प्राप्त अरथकी विवक्षसे रचे गये व्याकरण आदि 
श्रा दूसरे भमार्णोकी येक्षा रखनेसे पौस्मेय भटे ही माने जाथ; परन्तु वेद तो 
निलयकञानते उघन्र इई नित्य इच्छावाले श्वरे रचे गये दै इसि 
दुसरे भरमाणकी अपेक्षा न रखनेते पौरुमेय कैसे माने जा सकते दै, तो यह भी 
कथन मूर्यवान्‌ नहीं ै, कारण कि नितयज्ञानजन्य नित्य इच्छावाहे 
$धरके माननेमे को प्रमाण नहीं दै । कथित अनुमान ईैरफे साधक 
"नदं है, रेषा पूष सूतम ही प्रतिपादन किया गया है । आगम--शाख-को 
तके साधनम प्रमाण का जाय, तो यह भी नहीं बनता, कारण क्रि कथित 
रकी सिद्धि नेक अनन्तर दी उससे कदे गये शक्ये प्रामाण्य ` सिद्ध 
हो सकता है भौर भागम प्रामाण्यतिद्धिके अनन्तर टी भागमः 
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च्च्य 
बेदस्याऽनपे्षत्वादेव प्रामाण्यं नेशवरप्रोक्तलाद्‌ अतो नेतरेतराभ्रय इति 
चेद्‌, एवमपीश्रेच्छा नित्या ज्ञानजन्या चेति व्याहतिदुष्परिहरा । 
अथाऽ बुद्धा रचित्वे समेऽपि व्याकरणादीनां वक्रमिप्रायग्रयक्त- 
लात्यौरणेयत्वं वेदानां लध्ययगविधिप्रयक्तत्वादपौरुपेयतेति चेद्‌ , 
न; विमता वेदा यक्रभिप्रायप्रयुक्ता नाऽभ्ययनविधि्रयुक्ता घा, 
अभ बुद्धा रचितत्वाह्‌ , व्याकरणादिवदिति पोरूपेयताया दुवीरत्वात्‌ । न 
च वेदानां चेतन्याख्यनिर्विकरपकज्ञानपूर्वकत्य॒॑व्याकरणादिवैयम्यमिति . 
वाच्यम्‌ , चेतत्यस्याप्यमिरुपितसाधनोपरागे सविकस्पकरत्वात्‌ । 
नन्वपौस्पेथा वेदाः प्रवाहाविच्छेदे सत्यस्मर्यमाणकरंकलत्रादात्मव- 





प्रतिपादित ईशधरकी सिद्धि शे सकती टै, इस प्रकार अन्योन्याश्रय दोष बा 
जाता है । 

यदि कहा जाय कि वेद दूसरे प्रमार्णोकी अगरक्षा न रखनेसेद्ी प्रमाण 
है, ईशररचित हनेके कारण नही, इसर्एु अन्योन्याश्रय दोष नहीं आ सकता, 
तो भी ईश्वरकी इच्छा नित्य है ओर वह ज्ञानसे उत्मन्न होती ह, इस प्रकारका 
व्याघात तो नहीं हणवा जा सकता [ अर्थत नित्यको जन्य मानना विरुद्ध दै ] 

शङ्का अथेज्ञानपूर्ैक रचा जाना यचपि समान ही दै, तथापि 
ध्याकरण आदि शासका वक्तके अभिप्रायके अनुसार भवोग होनेके कारण वे 
पौर्पेय माने जाते दै, परन्तु वेदक प्रयोग अध्ययनविपिके द्वारा होता ट, अतः 
वे पौरुषेय नहीं माने जा सकते | 

समाधान--विमत वेद ॒वक्ताके अभिप्रायसे प्रयुक्त दै अथवा सध्ययन- 
विथिसे प्ुक्त नहीं है, कारण कि व्याकरणादि शाखेकि सदय वे अरभक्ञान- 
पूरक स्वे गये द, इस प्रकार अनुमानके प्रयोगसे वेदोका पौस्मेय होना नही 
टया जा सकता । व्याक्ररण आदि शाखरोफी अपेक्षा वेदम चेतन्यनामक 
निर्विकसपज्ापूवकृतवसप -विषमता भी नहीं की जा सकती, क्रारण 
फ चतन्यका अभीष्ट उपायके साथ संप्री होनेपर उपे सविकल्पक ही मानना 
हेग । [म्योकि निर्विकिदपसे कोई भी संसर्गं नहीं हो सकता । ] 

..शङ्का-येद -पौर्मेय नहीं दहे, प्रवाहके विच्छेद न होते हुए इतके 

फतका स्मरण न होनेसे, जआास्कर तुद्य । [ जसे आत्माका मरवाह वराबर्‌ 
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दिति चेत्‌, किमत्र स्मरणागोचखतरकत्वं हेतुः उताऽ्प्मीयमाणकरक- 
स्वम्‌ १ आघो जीर्णशपादाबनेकान्तिकः । द्वितीयोऽसिद्धः, वेदो 
विशिष्टवह्ञपुरूपश्रणीतः, बहवथंबिषयवाक्यप्रमाणल्वाद्‌, भारतवत्‌ ; 
इदं सर्वमखजत ऋचो यर्जूपि सामानि, इत्यलुमानागमाभ्यां वेदे कतः प्रमी 
यमाणत्वात्‌ । एवं तर्हिं वेदस्य पौरेयतप्रसङ्ग इष्ट इति चेद्‌, न; रामा 
ण्यभद्धप्रसङ्गात्‌ । न तावननित्येच्छादिमदीश्वररयितलत्वात्‌ प्रामाण्यम्‌ , 
दपितलवात्‌ । मापि मशजनपरिग्रदाद्‌ देहात्मभावचन्द्रादे्षमत्र त्वादीनां 
महाजनपरिगरदीतानामेवाऽप्रामाण्यद्नात्‌ । स्पृतिपुराणपित्रादिवाक्यवदर्थस्य 
चरा आरदाटहै ओर उसके कर्ताका ज्ञान नहीं होता, अतः वह किसी 
पुरुप द्वार प्रणीत नदीं है, वैते दी वेदौका मी प्रवाह बरावर चख आ रदा है, 
जर्‌ कतीका पता नहीं है, अतः वे धुरुपप्रणीत नहीं माने जा सकते । ] 

समाधात--इसर अपौर्पेखके साधक अनुमानमे क्या कर्ताका स्मरण- 
निपय न होनारेपहितु दै? याकता निश्वयनं हो सकनाष्प देतु दे! 
इनमे भरयम के सो पुरने इय आदिम व्यमिचरिव है । [ बहुत पुराने 
छपादि कायकरि फतीका भी स्मरण नहीं रहता है । ] दसरा कल्प असिद्धि 
दोपे दूषित दै, कारण कि चेद विरिष्ट गौर अधिक ज्ञानसारी पृस द्वारा 
रचा गयादैः क्योकि वह मारत अन्धके समान अनेक भर्थोको विषय 
क्रमेवारा वाक्यरूप प्रमाण दै, ईस अनुमान तथा उसने ईस दृदेयमान 
सम्पूणको रवा, तथा ऋक्‌ , यजु जओौर साम वेदोकोः इस प्रकारके र्वे 
आगमसे वेदकी रचनके विषयमे कतीका निश्चय होता दी है । 

शङ्का तव तो उक्तं तर्के अनुसार वेदम पुंप्रणीत्रलका प्रसङ्ग 
ही द्यो जायगा । 

समाधान--नही, नदीं होगा, कारण किं एसा मानने वेदके प्रामाण्यका ङ्ग 
हो जाया । नित्य इच्छा भादिवे दरे द्वारा रचित होनेसे भी वेदका 
भामाण्य नहीं कह सकते, भ्योकि इसमे परे द्यी दोष दे भये ह । 
[ भ्थीत्‌ इस प्रकारका शर प्रमाणसिद्ध दी नदीं है । ] महाजन--भधिक 
जनसमुदाय- के समत नेसे भी प्रामाण्य नहीं आ सक्ताः कारण कि 
चन्द्रमा प्रादेश-वित्ता-मात्र परिमाण णादिका,ः जो करि महाजनके 
दारा परिगृहीत दी दै, अप्रामाण्य देखा गया दै । 


७१२ पिवरणप्रमेयगरद ` [रपर £ व॑ { 
्रत्यकषेणाऽ्ुभूतौ उताऽऽगमान्तरेण । न चरमः, अनवस्थानात्‌ । रधमेऽपि 
नहि तावरदस्मदादिग्रत्यक्षेण धर्मापरमाबुषलमामहे । नापि योगिप्र 
तद्ाहकम्र , तख स्वविषयरूपादिष्वेवाऽतिशयकरत्वात्‌ । न चाऽऽत्मसम- 
वेततया धमौधमौ मानस्रतयक्षानिति वाच्यम्‌ , वेदिक ध्मीध्म- 
योभाषिनोखर्तमानत्वात्‌ । पू्वकट्ाष्टितौ धमधम तदा वर्तेते एवेति 








शङ्क्यत; पुराण तथा पित दिके वाक्यकि सदं अर्के 
षरे प्रमाणसे सिद्ध होनेके कारण वे्दोका प्रामाण्य मान ल्व जायगा , 
( जसे परमाणान्तर्से सिद्ध अर्के प्रतिपादकं स्ति भादिके वाक्य प्रमाण हेते है 
वैसे ही वेदवाक्य मी प्रमाण मान ठिषएु जार्यै ] | 

समाधान-वेदके ताव्या्ठस्प धमे ओर्‌ अधर्मं [ विपिवाक्यका 
तास धर्मे दै जौर निषेधका अधरमम } क्या भव्यक्ष माण द्वारा जने गये दै ? 
या दूसरे ( वेदसे सर ) श हारा £। दृष्या कस गही वन सकता, 
कारण कि इसमे अनवस्था दोप आ जाता है । [ दृसरेसे भगमके तालया्ेका 
ज्ञान तीरेसे, तीसरे चौथेते इत्यादि परम्परा न र्केगी ] प्रथम कल्पे 
भी हम दते साधारण मनुष्य भ्रलक्षते धर्मं॑जौर अर्मकषा क्न नहीं , 
प्रत केर सेक्रते। योगियोंकरा प्रयक्ष भी धमै गौर अधर्मा ज्ञान प्रष्ठ 
करनेवाया नही हो सकता, कारण कर योगी भक्ष अपने विषय रप भादिमे 
ती अतिशय भरा कर सकता दै [ च्ुरादिके अगोचर धरम जौर मधमैका 
दैन नयं कर सकता। पिं ददामि ते च्चः इस मगवदुवाक्यमे दिग्यपदका 
म इतना ही तासयै है- समू मिराटूरपके ददनकी सामथ्यं उन्न हो 
जाय । अविषयकी दैनसामथ्यं नहीं हो सकती, अण्व अभियुक्तो वचन 
त स्पे शरवद" ]। आ्मसमनेत होनेते धर्म जर भर्मं भानस 
भलक्षके विषय मी नह हो सकते, कारण करि वेदक स्वनकि अवसरपर 
भागे होनेवलि धर जौर जम जलुवरमान ही नही ये । [ परमर्म तो वेदेक- 
भमाणगम्य दै, वेदकी रचनाक पूव तो े सिद्ध ही नहीं ये, जतः वेद-र्वनाकास्ने 
उनकौ जुति कते होगी £ तरि तो पूति पदाथेकी ही हो सक्ती है। 
तः मानप् भवक्षके विषय म नहीं हो सक्ते । ] पू कम विन गये 


दमे पोदयेयलक्त भश } भाषानुबादसहित ७२१ 


एन्गरन्कन्यगवागवन्वन्यकयकनतन्वाग्यदििि सि २ 
णी नि कीन नि नि (क क 1 


चेद्‌, न; पूपवेदस्ावपि तथेत्यनवस्थायामन्धप्रम्पराप्रसङ्गात्‌ । तस्मात्पौ 
स्येयत्वे वेदस्य प्रामाण्यं दुसम्पादम्‌ । अत एव सुगता आदैताधाऽपरमाणं 

` वेदमाहुरिति चेद्‌ , न; तेपां स्वागमेष्वप्रामाण्यप्रसङ्गात्‌ । अव एव रोकायत 
आगममात्र नेच्छतीति चेद्‌ , न; तस्य वक्यमत्राप्रामाण्ये बादानधिकारः, 
सौकिफवाक्यप्रामण्ये किमप्राद्रं वेदवाक्यैः। तदेवं पौरपैयत्ये वेद्‌- 
स्ेष्टं प्रामाण्यं प्रभग्येत !? अपौस्पेत्े ह्मण उपाष्यायवद्सर्वजगसं 
प्रसज्येतेति । 


धर्म जीर अधरम उस कार्पर विद्यमान दीद, यह माननां भी उचित नहीं है, कारण 
किं उस पूर्वं कल्पके वेर्दोकी रचनाकार भी पूर्वोक्त प्रकारका { उससे भी पूर्वं 
कटपमरे अनुष्ठित षमीधर्मोकी अनुवृत्ति मानना ] समाधान देने अनवस्था 
दोप भा जनेपर अन्धपरम्पराका प्रसङ्ग आ जाता दै। इसर्िए वेदको 
पुपप्रणीत माननेसे उसके प्रामाण्यका समर्थन कहीं दहो सकता | 
दसी कारणते नद्ध तथा जेनमताबरम्बियोने वेदको परमाण नहीं माना, यहं 
फटना मी उचित नीं है, कारण कि उनको ( वेदको अप्रमाण माननेम पौरुषेयत्- 
स्प हेतुसे ) अपने ( बौद्ध जौर जेन) रासभं अपरामाण्थ मानना स् 
आ जायगा। [उनके श्ास्रभी तो पौरूपेय दै अतः उनको मी अप्रमाण 
मानना होगा ] । यी कारण है कि रोकायत--नास्तिक--यागममान्को 
नहीं चाहता । [ घागममात्र पुरपप्रणीत है, अतः दह करिसीकी भी प्रमाण 
मानना नहीं चाहता † परन्तु उसका कथन भी उचित नहीं है, कारण कि, 
वाक्यमात्रको अप्रमाण मानने नास्तिकका वादरम--तत्लजिशसारूप 
परस्पर शास्राथकथमे--अधिकार दी नदीं दो सकता । [ कक्योको सर्वथा 
अप्रमाण माननेवाका अपना अभिप्राय किस साधनसे प्रकट कर सकेगा? 
जौर प्रतिवादीका भभिपाय कते समकषेगा ? अतः उस प्रार्ीके फथनपर 
को मी ध्यान देना उचित न ॒सम्ञेगा । ] यदि वह नास्तिकं [ वादमे भना 
अधिकार पनेके रए ] कौकरिके वाक्यम प्रामाण्य मान ठे, तो हम पू 
सुकते कि ठव वैदिक वाक्यनि क्या अपराध किियाहेकिवेप्रमाण न, मानि 
जार्थँ १ इस प्रकार वेदको पुरुषप्रणीत माननेमे उसका प्रामाण्य. नष्ट होता है |" 
थौरं॒वेदको पुरपप्रणीत न॒ माननेसे ब्रहम उपाध्यायके~- गुरुके- तुर्य 
भसरवखका प्रसङ्ग हो जायगा है । | 


७१४ विवरणम्रमेयसंग्रह [ सूत्र ३ वणक १ 


---यज्य्य्य्य्य्यव्य्य्व्यव्य्व्य्य्य्य्च्य्य्व्व्यव्य्य्य्य्य्ल्य्ल्य्ल्य्ल्ल्च्ल्य्य = र 
अत्रोच्यते--पौश्पेयत्वं तावन्न सहामहे । तथाहि--कि शब्दाथ- 


तत्स॑बन्धानां पौरपेयलुत कऋमावस्थितवाक्ष्यानाम्‌ । अआदयेऽपि न 
तावज्जीवाः कर्तारः । तथा सति कथित्सागरं विवक्षित्वा मेरश्ब्दमपि वाच- 
कुलेन अरयुञ्जीत, सखतन्रत्वात्‌। नापीश्वरः करता, कट्यादिषु शब्दार्थ 
संवन्धव्यवहारः पूरवपूरवव्यवहारपरम्पराधीनः) अमिधानाभिधेयच्यवहारताद्‌ , 
इदानीन्तनन्यवहासत्‌ , इत्यनादित्वाद्मानात्‌ । न च डित्थादिसाङ्केतिक- 
शब्देष्वनेकान्तः, तेषां गाव्यादिश्ब्दवदभिधानाभासत्ात्‌। न द्वितीयः, 


~~~ 











हम नहीं सह सकते, कयोकि पदन हो सकता है कि क्या शव्द्‌, अथै, तथा उनके 
सम्बन्धकी स्वना पुष द्वारा इई दै, देसा मानते हो £ या क्रमसे रखे गये 
८ पौवपरयवुक्त ) वाक्योकी स्वना पर्ष द्वारा इद, एसा मानते हो 2 [वेद 
रव्दार्थ उथा उनका सम्बन्ध ओर पौवापर्यविरिष्ट वस्य दोनों स्पवादय 
हैः इनमे किस रूपकी रचना पुरूष ह्वारा मानते हो ® भरथम पश्च माननेमे 
मी जीव तो उसकी स्चवनाके कतौ दो नहीं सकते। यदि जीव कवी 
माना जाय, तो को जीव समुद्रा बोध करानेकी इच्छा करके मेरशव्दको 
मी समुद्रहप अथेका वाचक वनाकर उसे प्रयोग खवेगा, कारण करि 
वह शाब्दार्थम्वन्धकी रचनाम स्वतन्त्र है। ईखरकी भी कर्ती नहीं मान 
सकते, कारण कि शब्दार्थ॑सम्बन्धमम अनुमाने अनादि सिद्ध होत ई । 
अनुमानप्रयोग इस भकार है--कल्यादिकारमि शन्दाथसम्बन्धरूपः 
म्यवहार पूवै-पूवै अ्यवहारपरम्पराके अषीन दै, अमिधान-भमिधेय-व्यवहार 
होनेसे, [ भमिधान शब्द ६ गौर अभिधेय अथै है अर्थात्‌ वाच्यवाचकन्यवहार ] 
इस कारम होनेवले वाच्यवाचकव्यवदारके तुल्य । शेते वतमाने षट- 
रान्दाथसम्बन्य अनादि दै, वैसे ही आदि कार्म भी अनादि ही था । डित्थ आदि 
सं्ञाश्दमि इसका व्यभिचार नहीं दिया जा सकता, कारण कि वे डित्थादि 
शब्द गावी आदि भपनशरब्दोकि तुख्य शब्दामास मने गये ह । 
[ साधुशब्द नहीं माने जाते ] “पररीत्या प्रो बोधनीयः" न्याय छेकर 
नेयायिक असाधवो शक्ति नहीं मानते, अतः वे शब्दाभास माने 
गये हँ । [ वस्तुतः डत सादि -शब्दोे मी अनादि ही वाच्यवाचकभाव है, 
ससलिष्‌ कोद व्यभिचार नहीं आता ] | क्रमिक वाक्यरचनारूप द्वितीय 
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सिका वेदाध्ययनं पूरववेदाध्ययनानुस्मृतिनिवन्धनम्‌ , वेदाश्ययनत्वाद्‌ , 
ददानीन्तनवरेदाच्वयनवत्‌, इत्यनादिखसिद्धः । न चैव सर्वेष्वपि अन्थेष्विद्‌- 
मनादितवं सुसाधमिति वाच्यम्‌ , तेरेव गरनथेस्ततकैणां प्रतिपाद्‌- 
नात्‌ तदागमविरोधात्‌ । इाऽपि श्रुत्यैव वेदस्य कतां प्रतिपादयत इति चेत्‌ › फिं 
हिरण्यगभमेविपयया ढं सर्वमचूजत ऋचो यपि! इत्यादिश्रुत्या किं वेश्वर 
विष्यया 'अस्य महतो भूतस्य निःसितम्‌ , इत्यादिश्रुत्या १ नाऽऽ, थो 
ब्रह्माण वरिद्धात्ति' इत्यादिशतौ हिरण्यगेत्पत्तेः प्रगेव वेदसद्धावावगमात्‌ । 
सतामेव व्रदानां हिरण्यगमैबुद्धौ प्राथमिकमाविभौवममिपर्याऽजतेति श्रुति- 
रपयुपपन्ना । न द्वितीयः; उपादानग्रकरणपरसिता सा श्रतिः धरस्य बेदोपा- 





पक्ष नदीं कट सकते, कारण कि '्चटिकालका वेदाध्ययन पूर्वकर्म किये गये वेवा- 
ध्ययनके स्मरण द्वारा हुमा टै, वेदाध्ययन दोनेसे, वतैभानकाख्के वेदाध्ययनके तुर्य! 
इस यनुमानके दवारा पौरवापरयवियिष्ट वाक्यहप वेदे थनादि ही सिद्ध होता दै । 
रद्का--ततर तो दस प्रकारका अनादि सभी अन्धमिं सररताते सिद्ध 
कियाजासकरताहे। ४ 
समाधान--उन्दीं अन्ति मपने-मपने कतीयोंकरा-रचयिता्ंका- प्रतिपादने 
टोनेमे उन ्रन्थद्प आगमेति विध भा जाता है । [ इसङिए सभी मन्थ अनादि 
नहीं द्यो सकते] यदि को कि प्रङृतम मी शतिक द्वारा दी वेदके कतीका प्रतिपादन 
करिया जाता, तो यह कथन मी ञुक्त नदीं दै, क्योकि य्दापर प्रस होगा कि क्या 
दिरण्यगभको विपय करनेबारी रूस सवको रचा तथा न्‌ जीर यनुरवेदको- इत्याय- 
यक शति उसका प्रतिपादन होता है १ अथवा दरक निर्देश करनेवाटी टस महान्‌ 
दवरका यह्‌ निःाप है-- इत्यायथक श्ुतिसे £ इनमे प्रथम पक्ष नहीं माना जा 
सकता, कारण कि जो तरक्ष दिरण्यगरभैको स्वता है--इत्यायथक शुतिसे हिरण्य- 
गी उस्रि पहले मी बेदके सद्धावेका बोध होता दै । पूर्वसिद्ध वेदोका दी 
हिरण्यगमैकी--त्र्की--दुद्धिम सवसे पटे प्रादुर्भाव इमाः इसकिषए भसनत 
(वनाय) यद शति मी उपपन्न दो गयी । [दिरण्यगभेने दी वेदका प्रथम दन (ज्ञान) 
पाय, इसरिए उपचारतः 'हिरप्यगभेने वेदो वनाया' देता तिमे कहा गया हे, 
सूत रचना नहीं कदी गयी टै ] दूसरा-दैखवरको विपय करनेवाली शतिक 
दार कर्तीका निर्ेशरप--यक्ष भी साषक नदीं ह, कारण कि उक्त श्रुति उपादान- 
९२ 
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--चय्य्यन्य्व्च्व्च्च्य्व्व्व्व्य्व्व्यव्य्यव्य्य्य्य्य््व्््स््----- र 


(चय वज्य्य्च्च्च्य्य्य्व्व्व्य्य्य्व्य्व्य्व्य्य्य्य्य्य््च्् 
दानलमेव ब्रूते न त॒ बेदकैखमपि । ईसवरोपादनल्मपौरपेयत च 
पिरुदरमिति चेद्‌ , न; एताद्शापौसपेयलस्याश्गीृतत्वात्‌ । भरतादीनां 
व्याादिभिर्मानान्तरेणाऽथं बुद्धा रचितं पोस्पेयत्वम्‌ । ततो मल- 
प्रमाणिक तत्मामाण्यम्‌ । वेदो नाथ बुद्धा रचितः, असर्वत्दचनत्वामावरे. 
चति धमीधर्मत्रहप्रमाणलात्‌ , प्रषरिकल्यितेरनरुद्धिवत्‌ । तथा च 
्रहमकार्यस्याऽपि वेदस्य स्वतःसिद्धरमाण्ये न॒ काचिद्धानिः । नयु 
प्माणद्छवादी दाप्त, तदद्टस्योसरेक्षितस्य च वक्ता नाऽऽष्ः । तथा 
च वेदो न प्रमाणम्‌ , आप्तप्रणीतवाक्यत्वार्‌ , उन्मत्तवाक्यवत्‌ › इति चेद्‌, 
कारणक प्रदशक प्ररणमें पटरी गई है, इसलिए दर वेदका उपादान कारण र; 
देषा ही कहती ह, वेदका कती दै, एेसा नहीं कहती दै । ईरवरोपादानकल्व यर 
अपो्मेयत् दोनोंका एक स्थम होना विरुद्ध दै [ पुर्पप्रणीत कायक दी उपादान 
कारण होता ह, इसरए सोपादानक पदार्थको पुर्पप्रणीत कार्यके विरुद्ध सपौरपेय 
तहीं कह सकते ] एेसा भ नही माना जा सकता, कारण कि इस भरकरारका 
अपौसपेयल--त्रह्मोपादानकतव होते हुए भी पूुरुपप्रणीतलक्रा न शेना-- स्वीकार 
ही करते रै, [ इसिए अपौरेय होने वेदोका स्वतःप्रामाण्य है सौर जो पुरष- 
प्रणीत दै, उनका प्रतःपरामाण्य होता है । ] जैसे मारत आदि र्न्थोका प्रणयन 
श्रीगयासजीने दूसरे वेदादि प्रमाणो द्वारा अर्थका निश्चय करके किया दै, इसर्पए वे 
अन्ध पौरूमेय माने जाते हँ ! अतः मूर ( जिसके दवारा अर्थ ज्ञान करके मन्था 
भणयन किया गया हो, पेसे ) प्रमाणकी पक्षा करके उनक्ना प्रामाण्य माना 
जाता है। वेद अथैजञानपूर्यैक रचित नहीं है, असर्व्ञवचन न दोता 
हुमा धम्म प्रमाणस्वप होनेसे, नैयायिक आदि दूसरे वादियोकि सम्मत 
ईैरवरकौ बुद्धिके समानः ! [ इस अनुमानसे वेदम मारतादिसे वैरक्षण्य सिद्ध 
त न १ ४) कार्यं होतेपर भी वेदके स्वतःसिद्ध प्रामाण्य मानने 

शङ्का--प्माण द्वारा निधित अथैका वक्ता दी आप्त ( रिष्ट ) कह्‌- 
कता है प्रमाणो अनिश्चित केवर अपनी क्पनाते कलित अर्थकर 
वक्ता जाप नहीं कहता. है । इसहिए्‌ भमाणद्ट अर्का वक्ता न होनेसे वेद 
पमाण नही. माना जा सकता, क्रारण फि वद आप्त पुटप द्वारा नहीं बनाया 
गया दै, उन्मत्त पुरुक वाक्यके तुस्य । 





रेदं परिपथक परिहार } मापायुत्रादसदित | ७२७ , 








~~~. ~~~ ~ 








मेवम्‌ ; वेदः प्रमाणम्‌ ; अनघनप्रणीतवाक्यलात्‌ ) मन्वादिवाक्यवत्‌ , 
ह्यपि प्रयोगात्‌ । | 

कृं तहिं निगय इृत्यव्यते--भरामाण्यं सवतःसिद्धमप्रामाण्यं तु कार 
णदोपादित्ति हयस्मलिद्धान्तः । अवरोन्मत्ताक्यस्य अान्त्योत्षया वा 
दुं ज्ञान मूलम्‌ , इत्यप्रामण्यमुचितम्‌ । मन्वादिवाक्यस्य स्वत॒एव 
प्रामाण्ये -स्याषप्रणीतत्वाख्यो गुणोऽपि प्रतिबन्धक्रकारणदोषनिवारकः- 
तयोपयुज्यते । वेदस्य त प्रतिबन्धासंभवादन्तरेणेव शुं स्वतः प्रामाण्य 
सिध्यति । नन्वाकषप्रयोगानपेक्षते स्मर्थमणेनाऽपि षटशषब्देन षटः प्रमी- 
येत १ प्रमीयतां नाम, यत्र-हुबचित्‌ पुरोवरतिनि त॒ षररहिते स्थे प्रमाणा 
न्तरविरोधाद्‌ न प्रमास्यतते । 
न 

समाधान--मही, देषा नहीं क सकते, क्योकि प्रतिपक्षी नुमानसे वेदका 
प्रामाण्य सिद्ध हो सकता है । [ अनुमानभ्रयोग दिखते है-- 1 वेद प्रमाणभूत 
ट, क्योकि वह अनाप्तसे नदीं बनाया गया षै, मनु आदिके वाक्यके समान । 

तय निर्णय कते होगा १ एसी जिन्ञासा होनेषर निणैयका भकार कदा जाता 
- बेदका प्रामाण्य तो स्वतःसिद्ध है जर जपामाण्य कारणके दोपे होता द 
य्‌ हम वेदानिरयोका सिद्धान्त दै। इसमे उन्पत्तवाक्यका मूरभूत चान भ्रम 
तथा कंद्पना सूपे दोपसे युक्त टै, इसलिए उसको अप्रमाण मानना 
नित दै । यपि मनु णादिके वाक्यका मामाण्य स्वतः दी सिद्ध दै वथापि 
भाक्त द्वारा रवितल्श्म गुण मी प्रामाण्ये प्रतिबन्धक दोषके 
निवारणका देतु दोनेते बद प्रामाण्यमोधनये उपयुक्त होता है । परन्तु वेद 
तो किसी प्रतियन्धकके न नेते गुण्के विना ही प्रामाण्य सर्त 
सिद्ध होता दै । 

श्का-यदि य्तमयोगकी अपेक्षा न होगी, तो स्मृत धटशचब्दसे मी 
धरकी प्रमा--निश्चय--दौ जायगी 1 

समाधान --उस स्थस्य निश्चय हौ नायः करो हानि नदीं दै, पतु षट्ययुन्य 
किसी भी सामनेके स्थानपर्‌ दृसरे ्र्क्षादि प्रमाोकि साथ तिरीध आनि 
प्रणविषयीमूत राव्दसे' धटकी भमा न होमी, [ सृसिए भ्रमाजनक भोः 
पदेश आवश्यक होता दै ] | । । 





७२८ । वित्ररणप्रमैयसंग्रह [सूत्र २ वर्णक १ 








अथः मतं कस्यचिरकदाचिदसति प्रमाणान्तरोदये तस्मिन्नपि 
स्थे धटः स्मर्यमाणरब्दाद्‌ प्रमीयते, तद्यपषिप्रयोग एव प्रामाण्ये हेतुरस्तु । 
स॒ च ग्रयोसो द्वेधा निष्प्यते-मन्यादिवाक्यानि मानान्तरेणाऽर्थषुपरमभ्य 
प्रयुक्तानि । वेदवाक्यानि पूर्वपूर्व्रयोगनयुस्परत्य प्रयुक्तानि । उन्मत्तवा- 
क्यानि पुनस्तदुभयाभवादप्रमाणात्येव । 

नन्येवं॑पेदे ्रामाण्यमन्धपरम्परुप्रस्तं भवेदिति वेत््देवं व्यवस्थाऽ 
स्तु । स्म्यमाणरन्देम्यस्तासपर्याभावान्राऽ्थग्रमिति; । वेदे पुनरध्ययन- 
पिधितात्पर्यादाप्ष्रयोगाभावरेऽपि प्रमितिरप्पस्स्यत इति। न चाऽध्ययनविधि- 





शङ्का-- यदि कदाचित्‌ किसी देशम किसी करणविद्यैपसे दरे विरोधी 
भामाणक्ा उदय नदीं होगा, तो स्मरणविपयीमूत शब्द द्वा षयदिकी 
प्रमाय द्यी जायगी । 

समाधान--उक्तं अतिपपङ्गका वारण करलेके किए यक्त युरुपके प्रयोगको 
ही प्रामाण्ये कारण मानिये । जौर यह प्रामाण्यराहक आप्तभरवोग 
दी भका दहो दै--एकं तो प्रमाणान्तरोसे अर्थज्ञान प्राप्तकर प्रयुक्त 
हु मनु आदिके वाक्य अर्थात्‌ मुष्ति आदि-सपतिरयो तथा पुराण-गन्थ जौर 
दुसरा पूर्य पूर्वै कके भयोरगोका स्मरण करके प्रयुक्त इए वेदवाक्य । 
उन्मत्त वाक्यों उक्त दोनों प्रकारके न होनेते बे तो अप्रमाण--प्रामाण्य-- 
शून्य- दी दै । | 

शङ्का--इस रीतिसे तो वेदम अन्धपरम्पराप्रा्त दी प्रामाण्य होगा | 

समाधान - इस दोपके वारणके किए निम्न प्रकारकी म्यवस्था ( निर्णीय ) 
मानिये । स्मरणके विपय॒मूत ( स्ति भये हए ) शब्दोपि अर्थक 
निश्वय नही हो सकता, कारण कि सर्यमाण शब्दों कोई तासयै नहीं रहा ! 
वक्ताका ही ताद्ययं शव्द द्वारा बोधित होता है, उसके वोधनमे उच्चरित 
शब्द दी समथ दोता है, अनुचरित ` नही, परन्तु वेदम तो सध्ययनविधिके 
हरा दी वाथैकी प्रतीति शे जाती है, [ अन्यथा तालयैशयन्यके अघ्ययन- 
विधानका कोर पयोजन दी नहीं रह जायया ], इसर्ए्‌ आ्मयोगके न होनेषर 
भी प्रामाण्य -निश्वयजनकल-- करा उद्य हो जायेगा । अध्ययनदिधि- 


मदमे परपैयलशङ्ग का पंददिरं ] भाषरातुवो द॑द : ७९९ 
य॒क्स्य तात्पर्याभावादप्रामाण्यं शङडूनीयम्‌ , स्वेनेव ताद्य्थसिद्धः । न 
चेवमात्माश्रयो दोपः, शष्दशब्दवत्स्वपरनिर्वाहकेष्यविरोधात्‌ । अतो 
बहवद्ेदस्याऽपि पर्याङीचनायामनादिं पर्यवस्यति, न तु कालिदासदिः 
्रन्थवत्पौरूपेयत्यम्‌ । न॒ चाऽनादित्वेऽपि पुराणवाक्यवद्न्यथासंनिवेभर- 
प्रणयनं शङ्कनीयम्‌ , नियतक्रमविशिष्टानामेव वर्णेपद्वाग्यभ्रकरणका- 
ण्डादीनां वेदशन्दवाच्यानां करपादिप्रययोरप्यावि्भावतिरोभावमाव्रभाजां 
दटस्थनित्यत्वाङ्गीकारात्‌ । 

तर्हिं वेदो न व्रह्लोपादानः, अनादित्वात्‌  कटस्थनिर्यत्वाचच, बह्मयदिति 
चेद्‌ , स्तन्तरत्वोपाथिहतत्ात्‌ । वेदस्तु व्रह्षपरतन््रः, बरहण्यारोपितलराद्‌! 
वाक्यके ताययके अभावसे अप्रामाण्यक्री श्ष्का नही की जा सकती, 
कारण करि स्वयं अपने दी द्वारा तासयैदी सिद्धि हो जती दै) इसी प्रकार 
साल्माश्रय दोप भी नहीं देना चादिए, क्योकि शब्द-बव्ठकी भति अपने 
तथा दृसरेके निवौहकोम आसाश्रय दोपते विरे नहीं आता | [जेसे श्ब्द- 
दव्य अपने सह्प्रका भी स्वरयगरह करात्रा है ओर षट, पट आदि दृ 
शब्दोक्ा भी वो करता दै । ] इसमे ्रहके समान वेदम भी, विचार कएनेपरः 
अनाविल निश्चित होता दै, कालिदाप्र यािके चनाये हुये अन्थेकि 
सद्या पौस्पेयत सिद्ध नदी शेता । अनादि माननेपर्‌ भी पराण 
वाग्येकरि सदृश पौरवापर्थक्रम तथा पोका प्रिवतेन करके पर्य द्वारा उनकी 
स्वनाकी भशद्का नीक जा सकती, कारण फं निश्चित पैवापयैक्रमसे 
यक्त वण, पद, वाक्य, प्रफ़रण त्था काण्ड आदि ही वेदशब्दके 
अष, इसरिषु वे कूटस्थ नित्य माने गवे दँ । केव कल्पे भादि 
वेदका मराटु्ीव ओर प्ररयकारम तिरोमावमात्र होता दै [ अर्थात्‌ वेद्‌ उसि ओर 
विनासे रहित टै याने वेदका वणीदिमे ते कोद भी क्रम नहीं बदर 
सकता । यथानुपूरवसि दी वेदक प्रादुर्मीव होता दै, अतः उसमे पौरुपेयत्की 
किसी प्रकार भी आश्वा नदीं हो सकती } । 

द्वा--तय तो चरेद ब्र्लोपादानक अथौत्‌ ब्रह्मकाय नहीं दो सकता, 
अनादि जौर कृटस्य नित्य होनिसे, ्रहकि तुरम! इस अनुमानसे वेदक 
उपादान व्रह्म नीं हो सकता । 

समाधान--उक्त अनुमान खरन्त्रखहूष उपापि दोपते दृषित हे । 








७३० धिवरणत्रमैयसंग्रद [ सतर ३, वणक £ 
न नययच्य्प्च्च्य्व्च्य्प्च्य्य्य्य्ठ्य्य्य्य्य्य्व्य्य्य्व््= = 
यथा रञ््वामारोपितो रल्छतत्वः सर्पः । 

तदु रनडसषेदस्य कथ मिथ्यालघच्यते १ निवकतुमरक्यत्वादिति 
रमः । तथाहि-िं वर्णम वेदः किं वा क्रमदिता वर्णी १ नाऽऽ्चः) 
अक्रमव्युत्कमोचास्तिषु वपु वेदबुख्यभावात्‌ । द्वितीयेऽपि स क्रमः 
पि पर्णनिष्ठ उचारणनिष्ठो वा उपरन्धिनिष्ठो वा १ व्ण॑निषटत्वेऽपि 
तावत्रमो न देशतः संभवति, व्णीनां सर्वगतत्वाद्‌ । नाऽपि 
पालकृतः, नित्यत्वात्‌ । नाऽपि वस्तुकृतः, विरोधात्‌ । नेदेव 
राजा जारेति जकारस्य पूर्वापरभावो युक्तः । नाऽ्पयुचारणनिष्टः तमो 
भषुपरल्यते, उतच्रारणतत्रमयोः भ्रोत्राविपयत्वात्‌ । वेदस्तु वर्णात्मा 
रत्र्यः । उपरबन्धिनिष्ठोऽपि किं वणीनां धर्म उत॒ वर्णष्वारो- 





्न्तमुत ब्रह स्वतन्त्र दै, पकषमूत वेद सतन्त्र नहीं है, क्योंकि वह उपादानमूत 
ब्रह्मम आरोपित है, जसे उपादानस्वख्प रन्जुमे आरोपित रज्जुपषं र्लुके 
अधीन दहै । 

र्वा -वेदको रल्ुसरैकी माति मिथ्या पदार्थ कैते कहते हे ? 

समाधान- निर्वैचन करना सम्म न दोनेसे मिथ्या कहा जारहादै, 
दे हमारा कना है, [ निर्वैचनका असम्भव दिखते है] वरयोकि क्या 
कवक वणे ही वेद अथवा क्रमविशिष्ट वणी वेद दहै? प्रथम कल्य 
नही हये सकता, कारण करि क्रमके विना तथा उरट-पुरुट उच्चारण कयि 
गये वरणोमिं वेदनुद्धि नहीं होती दै । दूसरे पक्ष सी क्या बह क्रम वर्णो 
है? या उन्वारणभे £ जथवा उयरन्ि ( श्रावण प्रत्यक्ष) मे? वेम 
माननेसे मी वह क्रम देशक नीं हो सकता, क्योंकि वण सर्वत्र व्या्त है । 
कारुङेत भी नहीं हो सकता, क्योकि वणे नित्य है । वपतु द्वारा भी नदी 
हो सकता, क्योकि इसमे विरो आता है, कारण करि एक दी समये 
राजा--इस क्रमसे युक्त वर्णोमि--जार टेसा जकारका आगे पठे चख 
जाना शक्तियुक्त नहीं है । उच्चरणमे विमान क्रम वर्णो सम्बन्ध नही 
कर सकता; व्योकि उचारण जर उचारणका क्रम श्रतरन्दियक्रा विषय 
नदींहै। [वणे ही कानके विषय हेति दै, क्रियात्मक उच्चारण नही ] जौर 
. वेद्‌ तो वणस्वरूप जौर भरतन्ियमादय ३ । उपरुन्धिमे विद्यमान भी क्या 


वहम वेदोप्रादानतव-गरयक्त सर्वज्ञत ] भापादुकादसष्ित ७३१ 
प्यते पिं धा बर्णानाुपरक्षणम्‌ १ नाऽऽदः; अन्यनिषठस्याऽन्यधर्मला- 
सुपपत्तेः । द्वितीयेऽप्यख्यातिवादिमः कममात्रस्य वा वर्ण॑मात्रस्य वा 
बेदब्दानर्दलाद्‌ भिचिप्रत्ययस्याऽनङ्कीकाराद्‌ अविविकमात्रमेव वेद 
हति अथीववोधो न स्यात्‌ । अन्यथाख्यातौ पनविंशिषटप्रस्ययस्याऽ- 
नङ्गीकाराद्‌, ( अविवेकमात्रलात्‌ ) विगरिएा्थख चाऽभावाद्‌ ज्ञानातिरिक्ते 
वेदो न स्पात्‌। व ठरतीयः, कऋमवििष्टवणप्रत्ययस्य प्रत्यक्षत्वात्‌ । 
वर्णका धर्म है अथवा वरणेभिं भरोपिति किया जता है! अथवा वर्णका 
उपरक्षण है ‡ इनम प्रथम पक्ष नहीं मान सकते, कारण कि अन्यम 
रहनेवाख अन्यका धर्मं नींद सकता। दुरे पक्के माननेमे मी क्रम- 
मात्र या वणैमात्र वैद नहीं माना जाता शौर अस्यातिवादी-- 
मीमांसकके मतम विरिष्टज्ञान माना नही गया है । अतः अवियेक- 
मात्रदही वेद कराये, उससे अर्थवोध नहीं हो सकेगा । [ यदि वर्णम 
उपरुल्धिगत क्रमका आरोप माना जाय; तो वह अन्यम अन्य धर्मक 
परतिमा होनाख्प अमक्ञान दोगा--जौर अख्यात्िवादी मीमांसक उक्त 
रक्षणरुक्षित श्रमको परोक्षापरोक्ष दोनों सानोँका विवेक न होना रूप ही मानता 
ह, जसे कि प्रथम व्णकके अध्यासवादमे स्य्टरूपसे दिखाया गया हे | इससे अति- 
रिक्त विरिष्ट एक ज्ञान नही मानता ] । अम्यथाल्यातिवारदकि-- विक्ानवादी बौद्ेक- 
देसी, थवा नेयायिकके-- मतम ययपि विरिषट जञानकरा जङ्गीकार दै, [ तथापि 
वद ज्ञान तो भममात्र है] अतः उक्त विशिष्ट जथका अभाव होनेसे 
विन्नासे अतिरिक्त बेद यौर इछ न दोगा । [ बौद्ध आन्तर विज्ञानमय वस्तुका 
ध्मूत अनादि वासनासे आरोपित वाहय वसतुमे भरती होनेवाले शदमिदम्‌! इत्यादि 
विशिष्ट ज्ञानको भ्म मानता है ओौर नैयायिक परोवरं शक्ति आदिमे आपणस्थ 
एनत आदि रहनेवि रनतलके आरोप दवारा उन्न “यह रजत है" इस विशिष्ठ 
्ञानको अरम मानते दै । दोनेकि मतम बाह्याथे शून्य दी भमातमक वििषट 
ज्ञान होता दै, सामने देशम वाप्तविक याह वस्तुक अभाव दी है । इसलिए 
यह दूसरा आरोप पक्ष अन्यथास्याति या अघ्याति किसी मतम मी नदीं 
ब्रन सकता, इसकिए परिोपाच्‌ उते अनिर्वचनीय ही मानना दोगा ] । 

तीसरा पक्ष--उपरक्रण मानना--मी उचित्‌ नहीं दै, कारण कि क्रमतिरिष्, 











७३२ विवरणप्रमेयसंग्रद [ सूत्र २, वर्णक १ 
-यचच्य्च्च्व्यथ्च्य्य्य्व्य्य्य्य्य्य्य्यय्य्य्व्य्य्य्य््=्--- 
अतोऽनि्वैचनीयो वेदः । अनिर्वचनीयस्यापि तच्छग्याद्त्ततवात्‌ देहातम- 
वदरथकियासामर्यमविरुदधम्‌ । देवं ॒वह्विवततयाऽकरायस्याऽपि वेद- 
स्याऽनादिल्टस्थनित्यत्वाम्यां मानान्तराद्थौपरव्धिपूर्कपुरुपेच्छाधीन- 
निष्पाचत्वासाबाजन पौसूपेयतदोपः, सर्वरथप्काश्कवेदोपादानस्य वहम 
उपाध्यायवेटधण्यादसर्वजञतरदोपोऽपि न । न च व्रहणः सर्व्रकागस्य 
रवससभिलरदेव सर्व्तासिद्धौ वेदोपादानत्वेन तत्साधनं व्यर्थमिति 
वाच्यम्‌, बाय्याकराशषरसगन्धादिसंसर्भिणः सनिवकिरणस्य तलरकाश्कला- 








2 
वर्णौका ज्ञान प्रलक्ष होता ै। उपरक्षण वह माना जाता दै जो 
कदाचित्‌ रहा हो ओर इदानीं न रहता इभा भी परिचायक् दो । प्रकृतमे वणेके 
साथ क्रमकां सम्बन्ध रसा नहीं माना जा सकता, क्योकि वेदम सर्वदा 
करमविरिष्ट दी वर्ण रहते ह, क्रमभून्य वण कमी भी नहीं रहते, जिसे 
करम उपलक्षण # माना जाय । इन सव कार्णोसे चेद अनिर्वचनीय दै । 
अनिर्वचनीय होते इए मी वेदके त॒च्छ---वन्ध्यापुत्र अदि मरीक-- 
पदार्थेति विरक्षण तथा व्यावहारं सत्तावान्‌ दहोनेते देदमे भआसमा- 
भिमानके समान उसे व्यवह्‌।र करने करानेरी साम्ये युक्त मानना को 
रिरुद्ध नही है । इस प्रकार ब्रह्मका विवह काय ( भताच्चिक परिणाम ) 
होनेमे तथा अकरय--किसी पुरुष द्वारा नहीं स्वे इएट- वेदम अनादित्र सौर 
रस्य ॒नित्यतके सिद्ध रोनेके कारण प्माणान्तरोसे अर्थक्ञान प्राप्त करके 
पुरुषी इच्छके अनुसार वेदका रथा जाना नहीं हो सकता, इसलिए चेदमे 
योर्षेय-पुरुबभरणीत--होनेका दोष नहीं मा सक्ता । जौर सम्पूण भर्थोका-- 
विषयोंका-- भकार करनेवाले वेदके उपादानस्वरूप व्रह्म उपाध्यायकी--माधु- 
निक गुर्करी--यपेक्षा विरक्षणता जनके कारण रर्वज्ञ--मलपक्ञ- 
होनेका दोष मी नहीं आत्ता । स्वयप्रकाशच त्रसका सकर अर्थजातके साथ 
पम्बन्ध होनेते सर्वज्ञ होना सिद्ध हो दी जाता दै, पुनः यालयोनिल-- 
वेदोपादानत्व-- रप दके द्वारा उसका सम्थैन करना व्यथै नही का 
जाना चादिए, कारण क्रि वायु, याकाञ्च, रस, तथा गन्ध आदि पदाथोकि 

* शयावत्कायमवस्थायिमेदे हेतोरुपाधिता । कादाभितकतया मेदधीहेवुरुपलक्षणम्‌” 


यावत्छाय [७ 
यात्य पन्त भेदका कारण अन्वयी होता हृभा उपाधि ककत दै! ओर यदि 
कादूचित्क मेद्का कारण हो तो उपलक्षण कटलाता है । 


स्पादानतररूपते वहने सक्षत ] भाषाजुषादसहित ७३३ 


7. ४ ४ नि नि नि 


दशनात्‌ । तस्माद्‌ सवा्थप्रकाश्नसमर्थरवैवेदोपादानतयेव सर्वजगत साध- 
नीयमिति घत्रकाराभिग्रायः । 


इति श्रीविद्यारण्यघुनिप्रणीते विवरणप्रमेयसङ्कहे तृतीयय््रस्य 
परथमं वर्णकं समाप्‌ । 





[र अणः 





साथ सम्बन्ध रखनेवारी सूर्यकी किरण उन वायु भादि पदार्थोकी प्रका 
रक हो, एसा नदी देखा गया दै । [ अतः सरवसंसर्मिलवमात्रसे सर्वत सर्व- 
धकरादकल-सिद्ध नदीं हो सकता ] ईइसरिए सम्पूणं विषयकि प्रकाशनर्गे-- 
ज्ञान करनेमे--समथ सम्पूणं वेदका उपादान होनेसे दी सर्व्ताका साधन 
क्रना चादिए, एसा सूत्रकारका भमिपराय दै । 


इति श्री १० रुरितिप्रसादडवराछ-निरचितत-विवरणोपन्यास- 
भाषानुवादमे तृतीयसूत्रका प्रथम वर्णक समाप्त । 





९३ 


७३४ बिवरणप्रमेयसग्रह [ सूल २, वणक २ 


------------------- र्थ्य यच वय्ययययय्यय्== कन 1 2222 






अथ तृतीयसूत्रे डितयिं वणकम्‌ 

अथवा द्वितीयषत्रे रक्षणममिथायाऽनेन प्रमाणं प्रतिज्ञायते--शास- 
योनिल्वादिति, वेदप्रमाणकत्वादित्यर्थः । अनेकार्थद्चकचं सूरस्याऽरुङ्कासे 
त वाक्यदोपमावहति, विश्वतोषुखमिति इ्ररकषणे द््ीनात्‌ । व्हाप्रमा- 
प च वेदवाक्यं “तो चा इमानि, इत्यादि । यदप्येततपूर्वघर्र एबोदाहतं 
तथाप्यतत््तैयथ्यं नाऽस्ति, एतत््रप्रतिया्य शसकवेयत्वं॑व्रहणोऽ- 
भिरक्ष्य पूर्वदस्याऽऽगमग्रथने तात्पर्यामिधानात्‌ । अन्यथा पूर्वधस्य 
युक्तयुपन्यासमत्रे तापय फो निवारयेत्‌ ! युक्युषन्यासमात्रत्वे च प्रतिकाय 





तृतीय घचका द्वितीय वणक 


[ पूव वैक वेदका उपादान कारण होनेके कारण ईर सर्वत है, एेसा 
सिद्ध किया गया, अब द्वितीय सूत्रहीसे रक्षणम्रतिपादन द्वारा सर्वक्ताकी 
सिद्धि माननेपर मी वस्तुकी सिद्धिके शिए प्रमाणकी भी आवदयकता दोती दै, 
वथोकि शसक्षणप्माणाभ्यां वस्तुसिद्धिः, एेसा न्याय हे, इसणिए दस द्वितीय वणैकसे 
तृतीय सूत्रा ताप्यं दिखरानेके ठिए कहते है--] अथवा दृपरे सूम र्षण 
दिखराकर इस तीसरे सूत्रसे प्माणकी परतिज्ञा करते दशा योनि याने भमाण 
होनेसे अथौच्‌ ब्रह्मम वेद प्रमाण होनैसे, दे यर्थ हुमा । सूकरा यह भूषण दही 
हे कि वह अनेक प्रकारके अर्थोका सूचन रे, इससे सूत्रम ( अनेक्ा्थकत्र्प ) 
वाक्यदोष नहीं आ सकता, कारण करि सू्रके रक्षणे 'विशवतोयुख' चारो अर 
दृष्टि रखनेवाटा ८ जथीत्‌ अनेक अर्थोका पूचन करने समथ ), ठेस विरोषण 

देखा गया हे । ब्रहम भमाणमूत वेदवाक्य यतो वा इमानि' ( निस ब्रहमसे यह 
सव भूत ) इत्यादि लेने या समक्षे चाहिए । ययि "यतो वाः इत्यादि 
वेदवाक्य उदाहरणर्ूपसे पूवयै सूत्रम ही दिखकाये गये है, तथापि इस सूत्रको 
( पनः इन वाक्योको दृष्टान्त देनेके किए ) निप्परयोजन नहीं भान सकते, 
कारण कि वरहका केवर शाख द्वारा ही बोध होता दै, ईस प्रकार इस तीसरे सत्रे 
प्रतिपादनीय विष्यको रुक्ष करके ही पूवं सू्रका यतो बा--इत्यादि 
हतिवाक्ोका उद्धरण करनेम तास दै, अन्यथा पूर सू्रका केवर युक्त 
मान दिसरानेभं सास्य दँ इस अतिमसङ्गका निवारण कौन कर.सकेगा ? सौर 


सवच रहम ासिकयम्यल ] भपनुवादसहित - ७३५ 
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पृथक्रारणजन्यताया अपि संमवात्सर्वं॒॑सर्॑शक्ति बह्म जगत्कारण- 
मित्ययम्थों न सिद्येत्‌। न च शृहतेधातोरर्थाचगमात्सिद्धिः, दृह्यरथ- 
चाचिनो व्रहन्द्स्याऽपि वेद एव प्रयोगात्‌ । नहि रोके जगक्ारणे बह्- 
शषः प्रयुल्यते । थतो जन्मादयस्य यततः शसिकप्रमाणं तद्‌ ब्रहेत्येताव- 
दिदमेकं स्म्‌, तावता युक्तिमात्रशङ्कानिषतेः | परथकरणं त॒ शास्रो- 
पादानत्वेन सर्वगतं रुसंपादमिति व्याख्यानान्तरेण कथयितुम्‌ । 
तस्माजगज्ञन्मादिनिमित्तोषदानकारणं सर्वं शलिकगम्यमिति 
प्र्दयेन सिद्धम्‌ । 

तव विम्वस्थानी्य व्रह्म मायाश्नक्तिमत्कारणं जीवाथ प्रत्येकमविचा- 





केषर युक्तिक प्रदनम तायं माननेते तो प्यक कर्थके पथक्‌ प्रथक्‌ कारणेति 
उत्त होनेका मी सम्मव होनेसे पर्वन सकर शक्तिरारी एफ ब्रह दही 
सम्प संसारा कारण है" इस अमीषएट अर्थकी सिद्धि नदीं हो सकेगी । 
बृहि धातुके अ्थानुगम द्वारा मी उक्त अर्थी सिद्धि नदींद्ये सकी, कारण 
कि वृहि धातुके अरथेके वाचक व्रहम्चव्दकरा प्रयोगमी तो वेद ही आया 
ह । संप्ारके कारणभूत किसी व्तुके लिए ठोक्मे अदश्व्दका प्रयोग नहीं करिया 
जाता दै, इसलिए “जिसके द्वारा इस विश्वके जन्म सादि होते दै, वह्‌ ब्रह 
केवट दाक्लपपाणक दै" इतने दी अर्मे तादय रसनेवारा यह एक तीसरा 
सूत्र टै । इसे युक्तिमात्रकी श्क्षा निवृत हो जाती है । पथक्‌ सूत्र करना 
तो श्राख्लोपादानसह्प देतुसे तरहक सरव्तलका मी मेति संपादन किया 
जा सकता दै, दपा दरे ग्यास्यानते कटने र्एिष्ै । इस निष्करपसे 
संसारके अन्म आदिका निमित्त तथा उपादान-कारणभूत सर्ज ब्रह केवर 
रास द्वारा जाना जा सकतादै, एसा अर्थं दोनों सूते सिद्ध देता है) 

[ एक शुद्ध व्रह्म मायावश जगद्रूपं परिणत होता हुभा कारणं माना 
जाय, तो विके उसन्न दोनेपर अविदाका विनाश हो जनेसे संसारकी 
निवृत्ति हे जानी चादिए, इससे एकक दी उक्ति सबकी सक्ति दयोगी, इस 
जतिभसङ्गका वारण करनेके किए मतभेद दिलरति दै-- ] बिम्वस्थानीय माया- 
दक्तिाटी ब्रहम प्रपश्वका कारण दै भौर प्रलेक जीव अपनी-अपनी ( प्रार्य 
र्मोपार्जित् ) अविते धिरे है, [ इते जिसय विद्यका उदय होगा उस्म 
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न्धा इति केचित्‌ । | । 
मायाविचाप्रतिविम्वितं जगत्कारणं विश्यद्व्द्याखतत्नारम्बन जीवा- 


ऽबिघयानुचन्धा इत्यन्ये । 

त मायाबरि्योरभेदः ब्रह्मणश्च न प्रतिविम्बता दितीये तु 
तदवैपरीत्यभिति विरेषः। रे 

अहमसिद्धिकारस्त्ेवमाहुः-- जीवा एव॒ सवावि्या प्रत्येकं प्रप 
शकारेण ब्रह्मणि िभ्नाम्यन्ति, बह तु मायाविरिषट विम्बं प्रतिविम्ब- 
रूपं वा न जगत्कारणम्‌ । य्या द्टं॑तन्मया दषमिति संवादस्तु 
अविचके नष्ट होनेसे उसका दी संसार विटीन दोगा, सवक्रा नहीं ] रेस 
कोई वादी मानते दै । 

दृ्रे वादियोका मत है किं मायारूप अविदाम प्रतिविग्वित ब्रह 
विका कारण है ओर मायारहित युद्ध व्रह्म अमृतत्का--र॒क्तिक-- 
स्थानष्टै मौर जीव अविदाही से आदृत रहते षट। [ इस ममे मी पूर्व 
मतकी भति अविद्याके नानात्वसे समाधान किया जाता दै। दोनों मेमि 
मेद दिषरुते दै-- ] 

प्रथम मतम माया जौर अविदाम मेद माना गया दै जौर ब्रह्म भरतिनिग्ब- 
हप नहीं माना गया है । दूसरे मतम तो इसके विपरीत है ( अथीत्‌ माया ओर 
सविदा मेद नहीं माना गया जौर ब्रहमका प्रतिविम्बरूप होना भी माना गया दै ) 

[ ब्रहमसिद्धिनामक भ्न्थके रचयिताका (सुरेदवराचायैका) कना है कि जीव 
दी अपनी-भपनी अवि्ाके वरते प्रत्येक धट, पर दि खूप प्रपश्चके आकारे 
जहाविपयक भममे पड़े रहते द ( अर्थात्‌ अपनी अविद्या द्वारा बह्को परपश्चा- 
कारम प्रकट करते है ) मायाविरिष्ट॒विग्बूप या प्रतिविम्बस्प तरह तो 
मपश्चका कारण. नदीं है । [ इस मतम मी अवियाक्रा नानात्व जौर प्रपचन- 
भेदसे ही समाधान स्मञ्चना चाहिए ] । [ प्रपन्नमेद माननेमे अतिङ्का 
1०1 करते दै-- ] जिस ( षयदि ) फो तुमने देखा उस ( घयदि ) को 
भने देखा" इस मकार संवाद--दोनेकि दशेनके विषय धराद परपश्चमे एकताकी 
भतीति-- तो अनेक ॒पुरुपरसि ज्ञात इए. दुसरे चन्द्रमाके वुल्य सादर्यमहिमासे 
होता है । [ जसे सवैसम्मतिते चन्द्रमाका एक होना ही सिद्ध है, परन्तु 





५ 


पदमे पोरुपेयतलक भाशङ्गा ] भीपालुवीदसंहिते ७३७ 
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स्वशूपेणाऽधिषएठनत्मपेक्ष्य व्रह्मणो जगत्कारणत्वव्यपदेश उती 
सिद्धिकाराः प्रकारान्तरेण वर्णयन्ति । ब्रहेकमेव खाविद्यया जगदाकारेण 
चिवतेते स्वममादिवदिति । 
सर्वेऽप्येते सिद्धान्ताः, प्रक्रियाणां तश्चावयोधाय करखिपतत्वादिति 
सवं निर्भरम्‌ । 
इति श्रीषिचारण्यञुनिप्रणीतविवरणम्रमेयसं ग्रहे तृतीयश्चस्य 
द्वितीयं वर्णकं समाप्‌ । 
इति तृवीयद्यत्रम्‌ । 
<-> 


रुपके अक्षिगत दोपके कारण कभी कभी दो चन्द्रमा दखल पड़ते दै । बह दृपरा 
चन्द्रमा केवर दोपसे कलित है गौर दोष सवके प्रथक्‌ -पृथक्‌ दै, इरि 
उन प्रथकू्‌-एक्‌ दोषोपि कलितत चन्द्रमा भी प्थक्‌-मथन्‌ दी द, परन्तु सादर्यके 
वरते संवाद ` दो जाता है एवं प्रतिपुरुपस्थ परथक्‌-परथव्‌ अविचासे 
पृथक्‌-परथव्‌ जी्ोनि अपने आप षट, पट आदि विवी करयना की, परन्तु उनम 
साददयकी महिमासे दयी संबाद--ग्यवहार--हो नाता है| इष्टसिद्धिकार 
पूर्वोक्त मतका ही दूसरे भकारते वर्णन करते द] 

स्वरूपतः अयिष्ठनतवकी अपेक्षा करके ब्रह विद्वका कारण दै, देषा व्यबदह।र 
होता ह । एक--भद्वितीय-- गर्दी धपनी अविघयाके ह्वार प्रपश्चके आकारे 
विवरम परिणामको प्राप्त होता दै, खप्नादिके तुक्य । [ जेते स्वप्न केवर 
मनका दही विवर्म द, वैसे दी विद्व मी बरह्मका बिवतै है । ] उक्त प्रकारके समी 
सिद्धान्त, जौर उनकी प्क्रियाभकी कयना तत्वका--रदस्यका--ज्ञान दोनेके 
ही रिष की गै दै, अतः सव क्छ निरमर--दोषरहित--दै। [ इसे , 
सिद्धान्तौकी रीतिके मेदसे गदनैततवमे दानि नदीं जा सकती, क्योकि ये तो 
स्र त्वजञानके उपायमूत करयनामात्र दै अतः उपायोमिं रदनेवाा भेद उपेय 
मेद नहीं ख सकता । ] । 

इति श्री प० ितिप्रसादडवरारुविरचितविवरणोषन्यास- 
भापालुबार्दमे तृकीय सूत्रका द्वितीय व्णैक समाप । 
अ+ । 
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अथ चतुर्थ सूत्रम्‌ 

दृतीयष्रे ब्रह्मणि बेदान्ताः प्रमाणमिति प्रतिज्ञातं चतुर्थे वस्रा- 
माण्य्ुपपाचयते । 

नलु त्रकारवचनविरोधाद्धूतवस्तुप्रतिपादनायोगात्मयोजनयाल्यला- 
द्नधिगतार्थल्रामावाचच न ब्रह्मणि वेदान्तप्रामाण्यं संभवति । च्रकारो दि 
जमिनिः आ्नायस्य क्रियार्थत्वात्‌" इति चत्रेणाऽक्रियाथानां वेदान्तानामानर्थ- 
गयमेवाऽऽह । यद्य्यादिमध्यावसानेषु वेदान्तानां वब्रहैक्यतात्पर्द्ीनाद्‌ 
नाऽऽनर्थक्यसमवस्तथापि न प्रामाण्यं पुटे । वरहमवोधकरा वेदान्ता न प्रमाणम्‌, 
मरानार्तस्योग्यत्वे सति मानान्तरादुपलम्यस्य व्रह्मणो बोधकत्वात्‌ } 





अथ चतुर्थं छत्र 


तीसरे सूत्रम प्रतिज्ञा की गयी कि व्रह्म वेदान्तवाक्य प्रमाण द, अव 
चतुथ सूत्रसे ऽन वेदान्तवाक्योका प्रामाण्य सिद्ध किया जाता दै । 

राङ्गा-- ब्रहमका प्रतिपादन करनेमं॑वेदान्तवाक्योका प्रामाण्य नहींहो 
सकता, कारण कि सूतकरार--पूमीमांसाकार-- जैमिनि मुनिके चचनतसे विरोध 
आता है ओर सिद्धस्वरूप वस्तुक्रा भरतिपादन करनेके लिए अवसर ही 
नहीं आ सकता एवं उसका प्रतिपादन करनेसे को प्रयोजन--अमीएट- दी सिद्ध 
नहीं होता हे । [ तथा उसका प्रतिपादन किन्दीं यपूै-भमाणान्तरोते अक्तात 
मिषयका प्रतिपादन स्वरूप नहीं होता । पधरामाण्य उन्दी वार्यो माना 
जाता हे, जिनमे उक्त दोप न आतिदों। उक्त दोपो्ञा क्रमशः समन्वय 
करते दै] सत्क रचयिता जेमिनि सुनिने शशास क्रियके ठिए है 
इत्यायथेक सूप्रके द्वारा जो क्रियाथैक नही दै उन वेदान्ववाभ्योको निरन्न 
( परयोजनञ्न्य ) ही कहा हे । ययपि जदि ( उपक्रम ), मध्य (अस्यास) ओर 
अवसान ( उपसंहार ) मे वेदान्तवावर्योका ब्रहमकी यद्वितीयतामे तासप्यं॑होनिसे वे 
निष्यक नहीं हो सक्ते, तथापि उनका ( वेदान्वावयोका ) प्रमाण 
होना संगत नदीं दै [ कारण कि अनुमानसे उनका अभामाण्य सिद्ध 
शेता हे । अनुमानप्रयोग दिखलते दै-] श्रदका वो करानेवलि वेदान्त 
भमाण नहीं माने जा सकते, क्योकि वे दृसरे प्रमाणोकि योग्य होकर 


वद्मे वेदान्त प्रमाण नह हो सकते ] भाषायुवादसहित ७३९ 
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यथा स्पयोग्यस्य स्पशाऽयुपभ्यस्य चित्रगतनिभ्नोन्नतभावस्य बोधकं 
च्ुपन्ञानम्‌ । न च विदोपणासिद्धिः, व्च सानान्तरयोग्यम्‌ , परिनिष्ठित- 
वस्तुत्वाद्‌, थटादिवद्‌ । न च ब्रकप्माणवेदयम्‌ , परिनिषटितत्वाद्‌, गन्धा- 
दिषदिति वाच्यम्‌, च्ुखपदनग्रदचेएु षरादिद्रवयेष्वनकान्त्यात्‌ । तथापि 
प्राभाकरामिमतं काय प्रमाणान्तरयोग्यम््‌, तुच्छग्या्रत्तताद्‌, दयत, 
दर्याभास॒तमानत्वमिति चेद्‌, न; परिनिषटितचस्योपाधितवात्‌। असुमेय- 





दुसरे रमाण द्वारा न जानि गण रके बोधक दद, जते स्पश दवारा जानने योग्य स्पदी 
हारा न जाने जति हुए चित्रम दिखछये गगरे निक्नोत्रतमाव--ऊंचा- 
निचा-- फा योथ करानेवाडा चाक्षुष प्रदयक्ष । [ चाक्षुष प्रलयक्षते चित्रम ऊचाई- 
निचाका जान दोता दै भौर उचद्धैनिचाद स्पे योग्य भी ३; परन्तु बह 
चित्रम स्पदे जात नदीं टो सकती । अतः चित्रम चक्षुते ऊंचानीचापनका 
देखना अरम है। यदि यथाथ होता तो स्यसे मी प्रतीत होता एवं सिद्ध 
वस्तुभूत व्र शब्दे अतिरिक्त प्रमाणेमि मी जाना जा सकता, परन्तु 
जानाजारदा दै केवट वेदान्तषूप शब्द दी से, अतः तादृश शब्दं प्रमाके 
जनफ़ नहीं माने जा सक्ते, सिद्ध वस्तुको केषर शब्देकगम्य मानना उचित 
नहीं ट, अतः उसको धरमाणान्तरयोग्य दी मानना चादिए ] “मानान्तरयोभ्यर्ूपा 
यिगोषणका न दो सकना भी नीं माना जा सकता, कारण किं व्रह्म प्रमाणान्तर 
म्रोभ्य-- दरे प्रमाणे न्ञात दोने योग्य-ह, कारण किं बह घयदि पदा्थेकिं 
श परिनिषठित--सिद्ध--वस्तुरूप दै ।` श्रह्म केवर एक प्रमाणके दी 
दार जाना जा सकता ह, परिनिष्ठित दोनेसे गन्ध आदि परिनिष्ठित पदाथकि तुद्य 
ष थनुमान मी नही हो सकता, कारण क्रि चक्रु यौर स्पशैके द्वारा प्रती 
होने योग्य घरादि दरव्यम व्यभिचार दै । 
धद्का--[ यदपि उक्त थनुमानसे सिद्ध वतम प्रमाणान्तरयोभ्यता 
प्रतिपादित की गै--] तथापि ( उक्त अनुमान ) प्रमाकरानुयावि्योका 
तमत कार्य ्रमाणान्तर योग्य हे, तुच्छे प्रथक्‌ दोनेते, धट भआदिके तुय, 
[ जसे घट जादि दुच्छ--वन््यापत्र आदि अटीक्--पदार्थसे विरक्षण है, 
अतः प्रमाणान्तरयोग्य दै, वैसे. कायै ॑भी ई] इस अनुमानामासके समान दै 
( सरथत्‌ पवेत अनुमान भी सदनुमान नदीं है ) । 


७४० विवरणग्रमेयसंग्रह [ सूत्र ४, वणक र 
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मविष्यदवष्टयादौ परिनिष्ठितत्वाभावानन सा्यव्यातनिरिति वेद्‌, एवमपि 
प्रमाणान्तरयोग्यवं प्रति प्रतियोग्यपेश्षस्य तच्छन्यात्तत्वस्य प्रयोजकत्वे 
गौरवं तनिरपेकषस्य परिनिष्ठितत्वस्य प्रयोजकत्वे साधषमिति नाऽस्त्येव 
साम्यम्‌ । जश्च शब्दैकगम्यम्‌, रूपादिभिर्यातग्रहादिभिश्च दीनवत्‌ › 
परकीयकार्यवत्‌ , इति चेद्‌ , न; अुमवमम्यताया अपि सवद्धिरङ्गीकारात्‌ । 
एवं च सति प्रथमाुमाने हैतुगतं मानान्तरालुपरुभ्यस्येति विरेपणम- 
पदधमिति वेद्‌, न; अजुमात्रणां ्रमाजुभवासिद्धौ विदेषणारिद्रः । अतः 





समाधान--ईइस भनुमानके तुर्य पूर्वोक्त अनुमान नहीं है, कारण कि 
इस अनुमानम परिनिष्ठितत्वरूपर पापि है ८ अथात्‌ इषटान्तमूत घटादि 
परिनिष्ठित मी दै जओौर प्रमाणान्तरयोग्य मी है परन्तु कायै परिनिष्टित- 
स्वप नही है ) । ८ उपाधिमे साध्यव्यापकलकरा व्यभिचार देते है ) 
अनुमानसे प्रतीत होने योग्य होनेवारी धृष्टि आदिमे परिनिष्ठितत्वके न दोनेसे 
साध्यके ` साथ व्याति नहीं है, इस प्रकार यदि फदा जाय, तो सी प्रमाणान्तर- 
योभ्यत्वके प्रति प्रतियोगीकी अपेक्षा रखनेवा तुच्छग्यावृत्तखको प्रयोजक 
भाननेमे गौरव है ओौर प्रतियोगीकी अपिक्षासे शन्य परिनिष्टितत्वको पयोजक 
माननम राषव है, इसकिषए पूर्वोक्त अनुमानाभासकी समानता नहीं हो 
सकती । [ इस अनुमाने प्राणान्तरयोग्यस्वका प्रयोजक तुच्छःयावृततत्व 
कहा गया दै, इसमे तुच्छन्यावृ््म्रहके र्एि प्रतियोगिमूतः तुच्छे 
जानकी अपेक्षते गौरव होता है। शौर पूर्वोक्त अनुमानमे प्रहृत साध्यका 
भयोजके प्रिनिषठितत्वरूपर हेतु दै, इस प्रतियोगीके श्चानषी अपेक्षा न होनेसे 
राधवहे ] यदि श्र केवर चब्दभरमाणसे ही प्रतीत होने योग्य ३, 
कारण करि वह स्प आदि सौर व्यापतिरहद आदरसे रहित &, नेसे कि 
रके कायै दै रसा कहा जाय, तो मी उचित नहीं है, कारण कि आप तो 
जलुभवयोग्य भी बरहमको मानते दो। यदि कदो कि देता --बेनुभवगम्य- मानने 
पथम भनुमानमे दिये गये 'मानान्तरसे न जानने योग्यषप हेतुके विरोषणकी 
सिद्धि नही हो सकती, तो देता कहना भी नहीं बनता, कारण कि अनुमान करनेवाल 
रदके मतम परदनिषयक जनुभवकी सिद्धि न होनेते उक्त ॒किरोषणकी 
दधि. शे जाती है, इरि संवादक--सषश अर्थे भरमापक्‌-मूर 


ब्रह्मे वेदान्त धमाण नही हो सकते } मापानुबादसदहित ७४१ 


भ ५१ ५ ४ -ज च +~ ^ ~ ~~ "~ ^ ~~ "~ ~ ^^ ^ न ८८4 -~ र~  = ५न ०-ण- १ १-०५-८ ५.९ 


प्रथमानुमानेन संवादकमूरप्रमाणरहितानां वेदान्तानाम्रासा्यं सिघ्यति। 
अपौरपेयवचसां न मूरग्रमाणपे्षेति चेत्‌, स॒त्यम्‌; तथापि अं भवुष्य 
इति प्र्यक्षेण बाधितत्वात्‌ आदित्यो युप” इतिवदप्रामाण्यमेव । उक्तपरत्य- 
स्य॒ दोषजन्यत्वेन शुस्यवाधकसेऽपि सद्र ब्रह्मणि प्रषचिनिदृ्ति- 
साष्ये््राघ्ननिषटपरिहाररूपप्रयोजनासं भवात्‌ तार्रहिता येदान्ता नैव 
प्रामाण्यं लभन्ते | 

अथोच्येत-- न प्रयोजनं तास्पर्य चा प्रामाण्यप्रयोज्कं किन्त्वनवग्‌- 
तारथोधकत्वमिि । एवमपि मानान्तरायोग्यं कार्यमेव वेदः प्रमापयतु 
न तु तचोग्यं सिद्धं बरह्म । त्मादनर्थका वेदान्ताः । अष्ययमपिधिः 
परिगृहीतानामप्रामाण्यमयुक्तमिति चेत्‌, तरिं कर्वरूपस्यं जीवस्य देवता- 
सूपस्य ब्रह्मणश्च प्रकाश्रफत्वेन क्रियाविधिदेपत्रमस्तु, तथा च मन्त्रा- 
थवादादिवस्रामाण्यं सेरस्यतीति । अरहविधायकत्वेनैव प्रामाण्यमसितवति 


परमाणोसे रहित वेदान्तवागर्योमि प्रामाण्य सिद्ध नहीं होगा| यथपि यह कदा 
जा सकता दै कि अपौस्येय वाक्योको मूल प्रमाणी येका नहीं है, 
वि तो घ्वतः प्रमाण हँ) तथापि भमै मनुष्य द्वः इस प्रत्यक्षे बाधित 
होनेके कारण सूये यूप--स्तम्भ- है इस भ्रतीतिके समान इनक्रा अप्रामाण्य 
टी दो जात है । यथपि उक्त "अहं मनुष्यः, यद प्रलयक्ष॒दोषजनित होनेसे 
तिका वायक नहीं हो सकता, तथापि सिद्धमत ब्रक्षका प्रतिपादन करनेम दृ 
लौर निदृपिते साध्य इष्मा्ति तथा अनिष्टपरिहारह्प किसी भी प्रयोजनका 
सम्भव न होने वेदान्तवाक्य तासरयद्युन्य होकर प्रामाण्यको नहीं पा सकते । . 

गवि कष्टा जाय करि प्रयोजन या वाय्यं भ्रामाण्यका प्रयोजक नहीं ट, 
किन्तु अनवगत-- दूरे भमाणोसि अक्ञात--अेका बोधक होना दी 
्रामाण्यका भयोनक दै, तो भी प्रमाणान्तरके अयोग्य का्यैकी ( कर्मैकाण्डकी ) दी 
रद भमा करविगा, प्रमाणान्तरं योग्य सिदध ब्रह्का निश्वयासक़ ज्ञान नदीं करा- 
वेगा, किप वेदान्तवाक्य प्रयोजनशुम्य ही ठरे । यदि को कि अध्ययननिभिते 
युक्त हुए वेदान्तवाक्योको अप्रमाण मानना दुक्त नदी देः तो कत्व 
जीव तथा देवताप त्रके मोधकं होनेसे वेदान्तवारयोको क्रियाविषिका 
( भलु्ानासक कर्मकलापका ) जक्ग॒मानिये । इससे मन्त, जौर भर्थादके 
वावयोकि समान ( विभिरोष होने) उनक्षा भी प्रामाण्य सिदध हो 


श 





ष्‌ विवर विवरणग्रमेयसं ग्रह [ सूत्र ४, वर्णकं र 
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चेद्‌, न; क्रियाविषयस्य विधेः परिनिष्ठतमस्तुन्यसंभवात्‌ । नु न 
तान्त -कस्य विधेः देषभूता+ ्ोऽेदीत्‌ इतयादिवलयकरणपाा 
भावात्‌ । नाऽपि सरवविधिसमूहख, भिवसतपरतिादकषानां ` सर्वविध. 
नमिकवाक्यत्वाभावात्‌ । न च धर्मसामाल्यसेकमेव सर्वैविधिभिः प्रति 
पाद्यमिति वाच्य्‌ , सामान्यस्याशु्ठानानरहत्ात्‌ । अथोच्येत यथा सर्वत्रतु- 
संबन्धिन्या जुह्वाः प्रतिद्रव्यं समर्पयत्प्णमयीवाक्यमनारभ्याधीतसपि 
सव्रतुबाक्यानां प्रतेकं रेषमावं भजते तथा करः समर्पका वेदान्ता 
अपीति । नेतत्सार्‌; निरिदोषग्रथनियेदान्तेरत्मनि स्तूयमाने प्रतिपा्- 
साते वा कर्मपरवृत्ताबहुपयोगात्‌ । न योपयोगः कट्पयितु शक्यः, 
कर्तैलादिसरवविरेषनिराकरणस्य प्रृत्तिविरोधित्वात्‌ । तस्मान्न क्रिया- 
जायना | ब्रहि निषायक मानकर ८ अथात्‌ वियिेष न मानकर , ------ त मनर जक न मानकर) तो खनका 
भामाण्य नहीं वन सकता, कारण कि क्रियाकी विषयमूत विधि सिद्धस्वरूप 
वक्तुम नहीं हो सकती । वेदान्तवाक्य किसी एक विधानके अङ्गंतो 
नही माने जा सकते, कारण कि वह रोया' इत्यायर्थक वाक्ये समान किसी 
मकरणसे उनका पाठ नहीं है। मौर सम्पू विधानकि ज्न भीनहीहो 
सकते, क्योकि भिचन-मिनर वस्तुक प्रतिपादक सम्पूणं विधारनोकी एकवाक्यता नहीं 
होती { सम्पूण विधि्योसे एक दी धर्मसामान्यका विधान भी नहीं मान सकते कारण 
कि सामान्यका अनुष्ठान करना सम्भव नहीं हो सकता, [ क्वोकिं 'अभियुक्तोका 
कृथन है शनिविशेषं न सामान्यम्‌, अर्थात्‌ विरोषके बिना सामान्य है दी 
नही । ] यदि का जाय कि जसे सम्पूणे यागसि संबन्ध रखनेवारी सुक 
्रहृति.-द्व्यका-- जिससे वह॒ वनती हे उस दऋ्यका--समपेण करनेवाट 
श्वस्य पणेमयी जुहः, यद वाक्य भकरणके बिना यद्यपि पड़ा गया हे, तथापि 
सम्पूण क्तुवाक्योमे बह परलेक्करा जज्ञ होता दैः वैसे दी यज्ञकर्तांका बोध 
करानेवाटे बेदान्तवाक्य भी सन विधियेकि जङ्ग हो जायंगे, तो यह कना भी सार 
गर्भित नहीं है, क्योकि निर्विंशेषप्रधान ( प्रषानतया विरोषशयुन्यके भतिपादक ) 
वेदान्तवाकयो द्वारा स्तूयमान अथवा भ्तिपाचमान आसाम कर्मौकी पवृ 
होनेपर को$ उपयोग नहीं आता । [ करमोकी सफक्ता ओर अनुष्ठानयोग्यता तो 
कतौ तथा देषता दोनेकि सविरोष होनेसे ही हो सकती दै ] । उपयोगकी 
कमना भी नहीं की ना सकती, कारण कि कपल जादि सम्पूण विशोका 


र्म मदान्त अमाण नही हो सकते ] भापांुवादसरितं ७४३ 


विधिशेपा वेदान्ताः । 

एवं तर्हिं सगुणोपासनाबिधिरेषा भवन्तु, न चेवं मन्तव्यम्‌ ; 
उपासनाविधिदेपैरपि वेदान्तैः स्ै्त्वादिगुणवििष्टं जगत्कारणं परि 
निष्ठित बरह्मखरूपं म सिध्यति संवादकमूलश्रमाणाभावात्‌ । थत उपास्या 
शिद्नौ कथषएुपासनाविधिः दूरे तच्छेपत्यं॑वेदान्तानामिति शलुमानाद्‌- 
निदिटषिरोपे जगत्कारणेऽवगते तस्योपासनाविधौ नित्यश्द्वबुद्धसत्य- 
ज्ञानानन्तत्वाहपास्यगुणारोपेण ॒वेदान्तानामन्वयाद्‌ । नञु॒वेदन्ताना- 
पुपासनाबिधिपरतयेन देवताकाण्डेऽन्वयस्तावन्नाऽसत, प्रकरणभेदात्‌; खकाण्ड 
निराकरण श्रना प्रृततिकरा विरोधी दै । ईइसङ्िए वेदान्तवाक्य त्रियास्प 
विधि अङ्कमूत नदीं हो सक्ते । 

पुनः वादी जपने मतक्रा समर्थन करता है कि वेदान्त न्रियाकरापासक 
विधिके शेप नहीं हो स्कतेहौ, तो मत द, परन्तु उन्ह सगुण उपाप्तना 
( जो क्रियकलपरप नही दहै, किन केवल इुदधिपरिणाभमात्र दे ) सप विपिके 
जङ्ग मानने क्या हानि है ? समाधान किया जातादै कि पेसा नहीं मानना 
चाहिए, कारण कि उपासनाविषिके अङ्गभूत वेदाम्तवाभ्येकि द्वारा मी सर्वत 
सादि रुरणेत्े युक्त भौर विके एण सिद्धवस्तुभूत बरहा स्वरूप 
सिद्ध नहीं हे सकता, क्योकि इम सम्मति देनेवाटा ८ प्रमप्कर ) 
मूर प्रमाण नहीं है [ मूर प्रमाणभूत वेदान्तवाक्य तो उपास्ना- 
विधि जज्ञ हो जति है इरि उनको अतिरिक्त भधान प्रमाणक 
ाकयकता होगी ] इृसङिए उपास्य देवताकी सिद्धि न होनेसे जय उप 
सनाका विधान दी सगत नही हो सकता दै, तव उ उपासनाविधिका वेदान्तोको 
अङ्ग मानना तो दूर ही रहा ( अधौत नदीं वन सकता ) । इसकिए विश्च-पपश्चका 
रण ितेषद्र्य द, दसा अटुमानसे जान रेनेपर उरग उपासनाविषिके 
उपयुक्त निस, शुद्ध! बुद्ध सत्य? सानः अनन्तल भादि युके भारोपसे वेदान्तः 
वावयोक्ञा समन्वय होता है । [ तसय यद ह कि उपासनाका अङ्ग होनेसे त्र 
्वस्पकी सिद्धि नहीं की जा रही हैः किन्तु अनुमान द्वारा चात उपाप्यमे गुणेकि 
आरोप द्वारा वेवा्ोका उयारनानिधिमे समन्वय क्म ना ष्टा दै1। 
इस कारका समन्वय, पासनाविभिपरक मानने किया जाय, तो देवत- 
काण्डम जय तो ` भि्न प्रकरण दोनेते दौ वी सकता, केर वस्तुः 
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<४४ `  विवरणप्रमेयसंगर [सूत्र ४, वर्णकं १ 
-----नयय्य्य्य्य्य्य्य्य्य्व्य्यव्य्व्य्य्यव्व्व्व्य्यव्य्य्य्य्य्च्य्य्य्च्व्व्स्य 
त॒ वस्ठुमल्पथवसायिनि न कोऽपि विधिः शरूयते । न च करप 
शक्यते, ूषा प्रपिष्टभागः इत्यादौ द्रन्यदेवतासंचन्धवदत्र विधिकर्प- 
कस्याश्ुवत्वादिति चेद्‌ , मेषम्‌ ; यध्ययन्रिधिपरिगरहेण प्रामाण्यं परिकरप्य 
तस्रामाण्यान्यथानुपपत्योपासनानिधेः करपयितं शक्यलाद्‌ । फठं च 
“एतावदरे खल्वमृतलम्‌' इत्याचर्थवादगतं मोकषरूपमवमन्तच्यम्‌ । तस्मान्न 
ब्रह्मणि वेदान्ताः प्रमाणम्‌ , किन्तूपासनायाम्‌। 

इत्येवं पूर्वपक्षे प्रपते घर्फार आह -- “तन्न समन्वयात्‌! इति । तुशब्देन 
पूप निपिध्वते । एदिति स्वपक्षे ्तिज्ञा-तद्‌ घरहन वेदान्तैः प्रमीयते 
इत्यर्थः । इतः १ वेदान्तानां ब्रह्मणि तात्पर्येण सम्यगन्वितत्ात्‌ । 
तात्य हि एुर्पयर्मः, स॒ च कर्थं वेदान्तानां स्यादिति चेद्‌, मेवम्‌ ; 
` मालका प्रतिपादन करनेमे तात्य्यवले अपने काण्डम तो किसी विधिका मी 
श्रवण नहीं है ओर न उसकी कट्या करना दी सम्भव है, कारण कि 
ूरयका प्रपिष्ट द्भ्य माग दैः इत्यावर्थक वाक्यम दव्य तथा देवताके 
सम्बन्धके तुद्य प्रकृतमे विषिक्रा कर्पके वाक्य श्रुतिं नहीं आया दै. 
समाधान ेसा नहीं कहा जा सकता, फारण कि जध्ययनविधिके वपे 
८ वेदान्तवाक्योकरि भरामाण्यकी करना करके उस करित प्रामाण्यकी 
अन्यथा अनुपपत्तिके आधारपर ८ अपने काण्डम मी ) उपासनाविधिकी 
कटपना की जा सक्ती है । ओर उसका फर ८ धरे उपासक या जिज्ञासु ! 
यहीया इतना दी अप्रतत्व है) इस भथेवादके वरे मोक्षम समञ्चन 
चिए । इस निम्करषसे सिदध होता है कि व्रहक्रा प्रतिपादन करनेते वेदान्तोका 
प्रामाण्य नहीं हय सकता, किन्तु उपासनामें ताद्य माननेसे ही हो सकता है । 

इस प्रकार पूवक होनेपर सूत्रकार कहते दतत समन्वयात्‌ अर्थ्‌ 
वह बरहम तो वेदान्तवाक्योसि प्रतिपादित होता दै, कारण कि उनकरा ता 
ह्मे टी भली मति षरा है। शु, शव्दसे उक्त पूर्वपक्चका निपेष 
किया गया है | (तत्‌, पदे जपने पक्षम भतिक्ञा दिखलाई गई है--वह 
बहा ॒वेदान्तवाक्योसे यथाधैजानका विषय क्रया जाता है, क्योकि वेदान्तोका 
रहम तसय द्वारा उचित अन्वय क्रिया गया ह | 


शङ्का--तासमये तो पुरुषका धरै है, अतः बह पुरुषधर्मस्वूम ताद्य 
वेदान्तो ष कैसे हो सकताष्ैः ` 








ैदान्तोका भद्ितीय व्र तास्थ ] माषाञुबादसषित ७४५ 





नहि विबशषैव तादयर्थम्‌, सत्यामपि विवकायामग्रयुक्ते शब्दे तात्ययै- 
व्यवहाराभावात्‌ । नाऽपिं पुरपप्रयोगमात्रम्‌ , उन्मत्तादिग्रयोगे तदभावात्‌ । 
अतस्तदथप्रमितिशेपतं तात्पयम्‌ । तच्च शव्दधमे एव | म च तस्मि 
पि विवैव तत्योजिकेति वाच्यम्‌, केवरुग्यतिरेकामावात्‌ । सत्यपि 
ताद्य विबक्षामावापरघेन तास्यर्यामावाद्रेनात्‌ | न च विवकषाव्य- 


समाधान-पेसी शङ्का नदी की जा सक्ती, क्योकि विवक्षा -कनेकी इच्छ- 
मात्र- दी तासयं॑नहीं कदखती टै, ८ जिससे कि वह वेदान्त््म न हो सके.) 
कारण कि विवक्षके रहते भी शन्दपयोगके विना तासप्न्यवहार 
गही हो सकता । [ वक्ताी इच्छा है वरादिवोधके ताद्ययैते षयदि पदक 
उच्चारण करे, परन्तु ज्र तक वह घटादि पदका प्रयोग न करेगा त्व तक 
उसकी विवक्षां पार्भके रूपमे परिणत न होगी, घतत; केवरु विवक्षा तार्य 
नही दहै ] ओर पुर्षका-- वक्ताका--रब्दमयोगमात्र भ तासयै नही है, क्योकि 
उन्मत्त-- प्रमादी--आदि वक्ताके प्रयोगमे तात्पयै नहीं रहता । इसरिए तदथे- 
प्रमितिशेषत्र--उस विवक्षित अथका यथाथ ज्ञान करानेकी सामथ्य--दयी ताय 
षै [ श्व चासौ अथः तदथस्तस्य प्रमितौ शेपः समथः उपकारक इति यावत्‌ \ 
तप्य भावः" इस विगरदसे उक्त अथ सिद्ध दता है । ] ओर इस प्रकारका तादय 
ब्दा दी ध्म हे, [ कारण कि अथेबोधकी विवक्षासे दी उसके अमुमरार 
सर्थनोध करनेके लिए शब्दप्रयोग किया जाता है, अतः तात्ययै शब्दधर् दै | ] 
[ यपि विवक्षके अनुसार अथैवोध करानिके ए किया हा प्रयोग 
दोक दयी धमै ष, प्रन्यु शन्दपरयोगकी नियामिका तो विवक्षा दी टै, इस 
आ्ययसे शक्का करते है-- ] उस प्रकारके प्रयुक्त रूप शब्दधरममे मी तो विवक्षा 
ही नियामिका दै । [ इससे विवक्षाको दी तासयै कहना चाहिए जौर वह्‌ 
पुरपधम हे, शब्दधमै नदीं हे 1 । 
समाधान--पेसा नहीं कहना चा्िए, कारण किं इसमे केबर- 
उयतिरकिका समाव दै । ( केवसव्यतिरेकका अमाव दिलकते दै--) तादथ्यैके-- 
अशक परमिति करनेमे समर्थं शब्दभयोगके--रदते ८ भी ) विवक्षके अमाव. 
र्यी अपराधसे तादयर्यका अमाव नहीं देखा गया ह| [ इसलिए ।विवक्षाके 
स 


१ मूले अपि पाठ अधिकदीञ गगरा है। 


७४६ ` विवंरणप्रमेयसंग्रह [ सूर ४, वर्णक १ 


तिरेकेण तादर्थगमकाभावः, उयक्रमादीनां भावात्‌ । न च मेयस्य 
्ार्यलमेव तादयर्वगमकम्‌ ; त्रस्ते जातः" इ्यादिप्बसत्यपि कार्यत्वे 
तासप्यदीनाद्‌ । तत्राऽपि तात्ययदिव प्रमेयस्य. कायपयवसानमनुमीय- 
तामिति वेद्‌, न; कार्यखप्रमितितासपयंयोरन्योन्याभ्रयभ्रसङ्गात्‌ । कायविषय- 
प्रमितौ सत्यां तस्रमितिजननसामथ्यक्षण तात्पयं सिध्यति, सिद्धे च 
तक्िस्तसमितिसिद्धिरिति । नञ्च तात्यर्यासावः प्रतीतिप्रतिबन्धकः, 
धिपे युङ्क्व' इत्यादौ वाक्यादेव प्राप्ताया विषभोजनप्रमितेस्तात्पयामावेन 
्रतिवध्यमानत्वात्‌ । तत्मतिबन्धनिबारकं च तात्पर्यम्‌ । तथा च प्रथमतो 
वाक्यादेव कार्यमरमितौ सत्यां पथत्तयैव कायैप्रमित्य प्रतिवन्धनिरासि- 











अमावमे तादपर्थका अभाव, दसा व्यतिरेक नदीं दै । ] विवक्षाके अतिरिक्त 
किसी तातपथकी प्रतीति करानेवलेका अमाव भी नहीं कदा जा सकता, कारण कि 
ताद्र्ग प्रत्यायक 'उपक्रमादि विचमान है । प्रमेयकरा केवल कार्यं होना दी 
तास्पर्यका सूचक नही माना जा सकत। [ जिससे कि सिद्धवस्तुपरमेयक वेदान्त- 
वाक्रयोका तात्य न होनेसे उनम अप्रामाण्य माना जाय ] कारणकरि तेरा पुत्र 
उदन्न हुमा! इत्यादि वाक्यभयोगस्थरमे कार्यरूप प्रमेयके न होते हए भी तात्पयैकी 
उपरब्धि होती है । यदि कहो किरेसे स्थेम भी तासपर्थखूप हेतुसे दी 
प्रमेये कार्यत अनुमान द्वारा सिद्ध होगा, तो यह कहना उचित्त नहीं 
है, कारण कि ठेसा माननेते कायैत्वक्षा निश्चय ओर तात्प --इन दोनेोमे 
अन्योन्याश्रय दोष आ जायगा, क्योकि कायैविषयक प्रमिति --यथाथै 
निश्चयो जानेके अनन्तर उसकी भरमितिके उन्न करनेके सामथ्यै 
ताखथेकी सिद्धि हो सक्ती है ओौर तादश ता्प्यकी सिद्धि हो जनिप्र ही 
कायेस्वकी परमिति हो सकती है । 

[ अन्योन्याश्रय दोषके परिहारके आश्चयसे शङ्का करते है] तादर्यका 
समाव प्रमितिका भतिवन्धक होता है जिसय तार्थं नहीं रहता उसकी पमा 
नदीं हो सकती ] जसे 'विषको खा जाथ, इत्यादि वाक्योमे केव वाक्ते प्रा 
इई विषभक्षणकी भरमितिका, उसमे तादर्थे न होनेसे, भतिबन्ध हो जाता है, श्सरिि 
तास्यं प्रतिबन्धका निवारण करनेवाछा माना गया है । इस सिद्धान्ते अनुसार 
सवैभथम वाक्यश्रवणमात्रसे का्ैजञान हो जाता है, अनन्तर उसी प्रकार उप 


वेदान्ताक्षा अद्वितीय त्रम तात्य ] भापानुवादसटित ७४७ 
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क्क कणन 


ताद्प्थमप्यस्तीर्यवगस्यते | न पनस्तात्प्वेण कारयप्रमितिरभाव्यत्ते तवो 
नान्योन्याश्रय इति चेत्‌+ . सत्यम्‌; तथापि कार्यत्वं न तादपर्यरिन्गम्‌, 
'जर्तिखयवाग्वा वा जुह्यात्‌, गवीधुकयवाग्वा वां इत्यादिषु घत्यपि कार्ये 

तात्पर्याभावात्‌ । अनाहुतिवें जरिलाश गवीधुकाश्चः इत्युत्तरवाक्पेनाऽऽरण्य 
तिलानां मवीधुकानां च निराकरणात्‌ । तस्मादुपक्रमादीन्येव तादय॑लिङ्गानि, 

उपक्रमोपसंहारावभ्यासोऽपू्वैता फरम्‌ । 

. अर्थवादोपपत्ती च लिङ्गं ताखयैनिश्वये ॥ 
इत्युक्तत्वात्‌ । प्रसिद्धानि हि सर्वेष्वपि वेदान्तेषु ब्रह्मण उपक्रमा- 
वाक्यसे कार्य्रमितिके दास प्रतिबन्धको दूर करनेम समथ तात्पर्यं भी प्रहृते दै, 
दसा निश्चय क्रिया जाता है । तापय द्वारा कारयममितिकी भावना नही की जाती, 
दइसकिए अन्योन्याश्रय दोष नहीं आया। [ ¶्विषप भक्षण करो इत्यादि 
स्थरे प्रथम प्रथम उन्न कायेप्रमिति अनन्तर याधित होती है, मतः वह तारके 
उन्नयने समथे नहीं है, परन्तु अन्यत्र "घटमानय" ८ घड़ लयो ›) इत्यादि 
स्थरपे प्रथम उत्नीत कारयभरमितिका अनन्तर भी बाध नी होता दै, भतः प्रतिबन्ध 


विाश्चक तासर्के भ्र्यायनमे वह सवतः समथ है, अपनी सत्तमे तासर्यावगतिकी 
अपेक्षा नहीं रखी ] | 


समाधान वादीकी शङ्का ठीक दै, परन्तु इस प्रकार अन्योन्याश्रयका 
परिहार हो जनिपर भी कायल तासयैका अनुमाप्क देतु नहीं माना 
जा सकता, कारण कि ( अथवा जर्तिल यवागूसे-जगरी तिरति सिद्ध की 
गई रपसीसे--हवन केरे ) अथवा ८ गवीधुक यवागूसे हवन करे ) इत्यादि 
वाकयोमें कार्यकी प्रतीतिके रहनेषर भी तास नहीं है, कारण कि “जङ्गली 
तिरते आहुति नदीं होती द" इख अगले वाक्यसे जङ्गली तिर शौर गवीधुकका 
निपेथ किया गया है [ यर अनाक्षीरसे हवनके उपक्रमसे भी विरोध भाता है । 
इसलिए उपक्रम यादि ही तास्थके प्रत्यायक हेतु दै, ( कायल नदी ) । 

शाम उपक्रम ८ भरारम्म) परतिन्ञा, अधिकार तथा प्रकरण ), ` उपसंहार 
( निवे या समाप्ति}, अभ्यास ( पुनः पुनः आदृपति ), अपूता ( भमाणान्तर्ते 
असिद्ध अथैका प्रतिपादन ), फल (- योजन ), अथेवाद ( स्तुति-परशंसा 
कवित्‌ निन्दार्प ) ओर उपपति-( युक्ियां ) ये तासर्ैके निणीयक हेतु 

प्रयोजक ) दै, देसा कदा गया दै । 
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दी । ततस्तात्ययैण वेदान्ता ्हणि समन्विताः । 

अन्वयस्य सम्यक नासेतसैरकषण्येनाऽथप्रतिपादनम्‌ । इतस हि 
(मातयः इत्यादिशब्दाः क्रियाकारकसंसमे भ्रतिषादयन्ति । “उद्धिदा यजेत 
इत्यत्ोद्धियागशब्दयोरेकाथेतवेऽपि नियोगाकाहम विदयते 1 (नीरबुत्परम्‌' 
इत्यत्र॒गुणशुणिनभदाभिदौ ्रिपाद्यौ । एकार्थप्रतिपादकेप्वप्यन्यषु 
शब्देषु लिङ्गसंस्ये अवर्जनीये । वेदान्तास्तु न तथा ससर वा साकाङ्क वा 
मेदामेदौ बा शिङ्गसंख्याविशिटं वा प्रतिपादयन्ति, किन्लमिषाषत्या क्षणः 
योयिदारा वाऽबष्डैकरसमेव जगत्कारणसामान्यालुवरादेन प्रतिपादयन्ति ] 

त्न ज्ञानसन्दोऽनेकविकषारयक्तान्तःकरणदचिग्रतिदिम्बतचैतन्य 

वयुपश्नः । आनन्दशब्दथ शुद्धसाचिकान्तःकरणदृत्यभिव्यक्तायाम- 
व 

सम्पू वेदान्ते बके उपक्रम भादि (भसिद्ध ही द । इसिए ताते 
र येदान्त जहे भली सति अन्वयको पराप हेते दै । 

दूसरे चब्दोौ पेक्षा विरक्षण रीति- सरर्ता--से अरथ- 
बोध करा देना ही अन्वयकी सम्यक्ूता है। [ इतर वाक्योकौ भैक्षा 
वेदान्तवाक्योमे विरु्षणता दिखते दै-- ] शाय ठे वोः इत्यादि 
शव्द नियाकारकभावरूप सम्बन्धासक ( गाय कमं सौर्‌ लायो क्रिया) 
वा्याथैका भतिपादन कत्ते टै । उद्भिद्‌ यागसे अपूव साधन क्रे 
इत्यादि स्थहमे उद्धिद्‌ ओर यागका समान अथं होनेपर भी 
मियोगकी माक बनी दी रहती है । (नीर कमः इस वाक्यम गुण 
ओौर गुणीकरा भेद तथा अभेद दोक प्रतिपादन दै! एक. ही अथेके 
मतिपादक्‌ दृषरे शब्दम मी लिन्न ओौर संस्याकी अपेक्षाछोड़ीद्ी न्हींजा 
सकती 1 वेदान्त्ाक्य तो उक्त अन्य ॒वाक्योकि समान संसग या आकाहूुक्त 
अये तथा मेदामेद अथवा लिङ्ग ओर संर्यासे विशिष्ट जथका प्रतिपादन नहीं 
करते, किन्तु अभिषादृत्ति-मथम रब्दराक्ति--से अथवा रक्षणादृत्तिसे 
उपापि ह्वार भखण्ड तथा एकरस सवासा रिङ्ग, संए्यादि ह्य दिरोषणोति 
भी रहितका दी विश्वके कारणसामान्ये अनुवादसे प्रतिपादन करते दै । 
„ इते. शानशब्द॒भनेक विकरोति युक्त यन्तःकरणकी दिम भिरि 
चैतन्यरूपर अथेका वाचक ब्यु्ततसिद्ध दै ओौर आनन्द शब्द्‌ अन्तःकृरणक्री ` 








वेदान्तो शरद्षप्रतिपादकत्र | भापाञुबादसहित ७४९ 


त्यनुूकतया स्फुरन्त्यां फस्यांचिश्रक्तौ रेफे प्रसिद्धः । तावेतौ ज्ञाना- 
नन्दुशब्दौ वाक्यान्तरेण नित्यतयप्रतिपादकेन पिरोधार्‌ बृ्य॑शं परित्यज्याऽ- 
वुङखतया स्फुरन्तीं व्यक्ति प्रतिपादयतः । तथा च वृ्तित्यागांरे रक्षणा, 
इतरां तु भुख्यव्रत्तिः। एकसत्यानन्तशब्दाः स्वगतमेदाभावमिथ्या- 
त्वामाव्रसजातीयविजावीयद्ितीयाभावामिधानद्वारेण तत्र॒ रक्षणया 
परवन्त । सर्वज्ञः सर्वशक्तिरि्यादिश्ब्दाशाऽनिर्वचनीयप्रपश्वोपाधितया तत्र 
यर्न्ते । अयमारमा त्र्य, (तलमसि' इत्यादिशब्दाशध भागत्यागरधणया 
्रमण्येव्‌ यर्न्ते । तदेवं सर्वे वेदान्ता अखण्डेकरसव्रहम्रतिपादकाः । 
ननु सत्यज्ञानादिशब्दानां भिनार्थत्वे कथमखण्डेकरसे शृत्तिः ! 
एकार्थते पुमरुक्तिप्रसङ्धः, नेप दोपः; ताप्पयैण प्रतिपायस्येकतयेऽपि 
व्यायर्यानामसत्यजडादीनामनिर्वैचनीयार्थानासनेकत्वात्‌ । न चाऽनिरवैच- 
यद्ध॒ साच्विक वृक्तिमं मभिव्यक्त अनुङूर--युलासद--खूपसे प्रवी होनेवारी 
किसी एक चिदृष्यक्ति ८ चेतन्य ) रूप अथैका याचक दै, रेषा रोकमे परसिद्ध है । 
कथित नान ओौर आनन्द शब्द नित्यलके प्रतिपादक दुसरे वाकयोते विरोध 
होने कारण पृत्तिर्प भागका त्याग रके थनुङूररूपसे प्रतीत होनेवारी 
चित्यक्तिका ही प्रतिपादन करते ६ । इसरिए इृ्िभागका त्याग करने 
रश्रणा सौर चिद्भ्यक्तिरूप दुसरे अशम एर्यवृत्ति-जभिधाः--का दी व्यापार 
ह! एक, सत्य जौर अनन्त शव्द यपलेम भेदका अमाव, मिथ्याखका सभावः 
तथा सनातीय-बिजातीय-्प द्वितीयका अभावे प्रतिपादन करते इए रक्षणा द्वारा 
उसी चिद्न्यक्तिरटप अथके वाचफ़ द । सर्वज्ञ जौर स्वशक्ति आदि राव्द भी अमि 
वैचनीय प्रपशवरूप उपापिके द्वारा उसी चेतन्यके समर्षक दै । "ह्‌ आसा ऋय दै 
वही सुम हो" इत्यक "यमासा ब्रहम, "तच्वमक्ति--मादि रष्द भी भागत्याग- 
रक्षणा तरहक दी वाचक द । इस रीतिसे सम्पू वेदान्त सखण्ड एकरस ्रहमके 
ही प्रतिपादक ई । 
श्वा सत्य, ज्ञान आदि शर्व्दोक। उक्त रीतिसे यदि भित्त-भित्त अथं ह 
अखण्ड एकरसर्ूप अर्थम उनकी शक्ति कैते होगी ? भौर यदि इनका भि-भित् 
यर्थ त मानकर एक दी अथं माना जाय, तो पुनरुक्ति दोषका। प्रसङ्ग आ जायगा । 
समाधान--यह दोप नहीं आता, कारण कि तायं द्वारा सवका प्रतिपाच 
अ यथपि एक दही दै, तथापि ग्याहृत्ति--निषेष--के विषरयमूत ¦ मसत्य 
५५, | 








७५० विवरणप्रमेयसग्रद [ सूत्र ४, वर्णक र 
कक कक गन्गा य र 
नीययदाथैन तदभावेन वा प्रमार्थमावरूयद्वितस्य काचित्‌ शतिरस्त । 


तसमात्‌ तच्मस्यादिमहाषाक्यानि सोऽयं देवदत्त” इत्यादिवाक्यववसण्ड- 
करसं प्रतिपादयन्ति । तथाहि-एकं देवदत्तमेकस्मिन्‌ देशे काले 
च द्वौ पुरुपौ इवन्तौ, पूनरदशकालान्तरे तमेव तावेव दच्शतुः । 
तयोर्मध्ये "सोऽयं देषदत्तः' इति भरत्यभिजानात्येकः । अपरस्तु पूवैदशद्‌ 
देवदतताद्धितं पश्वाद्‌ चं म्यते । प॑रत्यभिज्ञादीनमितरो योधयति 
(सोऽयं देवदत्तः, इति । तत्र बोधयिता स्पष्टं भेदेन प्रतीयमानयोस्त 
त्देशकारयोस्तद्विरिषयो्वां देवदत्तयोरेक्यं न प्रत्यभिजानाति; विरो 
धात्‌ ; किन्त॒विशिष्टदयोपरक्षित एको देवदत्तः प्त्यभिज्ञागोचरः । 
जड जादि अनिर्वचनीय ८ मिथ्यामूत ) अथ सनैक दै, [ इसकिएु अनेक 
पयावर्योका सिषेध करनेके ठिषए प्रथक्‌-परथक्‌ सत्य, ज्ञान आदि योव्दोका उपादान 
ह, इससे पुनरुक्त दोष भ नीं अता ओौर ताद्य द्वारा एक दी अर्थक 
प्रतिपादक दोनेमे भसामञ्ञप्य भी नहीं रहता ]। अनिर्वचनीय ( मिथ्या ) 
पदाथ मथवा उसके अभावके कारण परमाथ भावरूप खद्रैतकी कोई हानि नहीं 
हो सकती । इस ॒निष्कर्षकी रीतिसे वह तुम हो" इ्यायथैक महावाक्य ध्वहं 
यह देवदत्त दै" इत्यादि परसयभिज्ञावा्यके सदश्च अखण्ड एकरस ८ ्रहमर्प ) 
अर्थका दी प्रतिपादन करते & । समता दिखलाते दै जेसे एक देवदत्तो 
दोपूरषेनि एक दही देश गौर एक दी समयम देखा ! छ समय वीतनेपर 
उसी देवदत्तो उन दोनों (पूवद) ने ही देशकारान्तरमे पुनः देखा । 
उनम से एक तो जानता हे कि यह वही देवदत्त है" ! परन्तु दूसरा पुरुष 
( भढ जानेस) पूर्वै कार्म देखे हए देवदप्तसे इस समय देखे गये 
देवदत्तो दृप्रा दी समन्ता है । प्रत्यभिज्ञा ( जानकारी ) से रहित उप 
दूरे पुरषको ज्ञाता द्रा पुरुष बोध कराता है कि यह ( सामने दिखसई देने- 
बारा ) देवदत्त बही ८ पदले देखा इभा दी ) देवदत्त है ! रेसे स्थरे 
दूसरेको नोय करनेवाला दूसरा पुरुषे भिन्नभित्र रूपसे स्पष्ट प्रतीत दोनेवाले 
देश तथा .काठका एवं भिन्न-मित्र देशकारविरिष्ट दोनो देबद्ोकी एकताकी 
भत्यभिज्ञ नही कर रहा है, कारण कि इसमे प्रत्यक्ष विरोध है, [ परोक्ष जौर 
परोक्ष एक नदी हो सक्ता । ] किन्तु उसकी भत्यभिज्ञा देशकारसूपी दो 
वेशिष्व्योसे उपरत एक ही देवदत्तको विषय करती है । | दोनों मिनन-भित्र 
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तत्र प्रत्यभित्ानं देधदत्तस्वरूपेक्यम्‌ । निरि्टाभिधायिभ्यां शोऽयम्‌' 
हति पदाभ्यां खारथैकदेशपरित्यगेनेकदेश्षरक्षणया प्रस प्रतिपादयति । 
नलु सोऽयम्‌! इति पदार्थयोयैदेवदतक्यं तदेव ाक्येनाऽपि प्रति. 
पाते उताऽन्यत्‌ १ अवेऽुवादप्रसङ्गः । न दितीयः; रेक्यान्त- 
रस्याऽभावादिति चेद्‌, न; प्रत्यभिश्नाया अप्यत्ेन स्यायेनाऽग्रामाण्य- 
्रसद्नात्‌ । अभिक्नावगतस्येवेक्यख बोधनेऽलुबादकलम्‌ ; रेक्यान्तरं तु 
नास्तीत्यत्रापि युप्रचलात्र्‌ । एकख कारुदयसंमन्धः प्रत्यभिजञप्रमेय- 
मिति चेद्‌ , न; तस्याऽप्यभिन्नायेनेव सिद्धत्वात्‌ । अथ प्रत्यभिज्ञा- 








देश ओर कारका वैशिष् उसमे उपरक्षणमात्र है, उपाधि या विपण नही 
2, जिससे विरोधियोंकी एककारमे उपस्थिति बाधित हो सके )। वापर 
उक्त प्रत्यभिज्ञात देवदते स्वरूपकी एकताका, विशिष्ट देवदत्तो कटनेवारे 
“सः! ( वह ), "मयम्‌ ( यह्‌ ) इन दो पदो स्वा्थके एक भागका त्याग करके 
एक देशक रक्षणके द्वारा, दुरे परति प्रतिपादन कर्‌ रहा है । 


ददावहं जौर यद--इन दे पदा्ोमे जो देद्की एकता प्रतीत हौ 
रही है, ददी एता कया वाक्ये भी प्रतिपादित होती दै १ या इससे भिन्न दृपरी ! 
प्रथमं पक्षे माननम वाभ्य अनुवादक हो जायगा । ( जिघ्से उसके प्रामाण्य 
ही विनष्ट होगा ) | दसरा पक्ष नहीं माना जा सकता, कारण करि दूसरा (भिन्न) 
पेक्य दी नदी। 


समाधान--उक्त क्का उचित नहीं है, कारण कि इस प्रकारके न्यायसे 
( विकल्प करनेपर ) तो प्रत्यभित्ामे भी अपरामाण्यका भवर्‌ गा जायगा; 
फ़ारण कि प्रत्यभिक्ना मी अभिज्ञा (प्रथम जन) सेदी प्रतीत इए एकलका 
योय करनिमे अनुवादक कहकयिगी जीर दृसरा भिन्न पेक्य तो है दी नदीं, एसा 
प्रभिन्ते विषयमे मी कष्य जा सकता है । भूत तथा वमान दोनों कारोत 
एक वप्तुके सम्बन्धका बोध कराना दी भ्रलयभिज्का प्रमेय-विषय-नहीं माना जा 
सकता, कारण फि वह दोनों कालोका सम्बन्ध मी दोनों जमिज्ञासि ८ भृत- 
कारिक ज्ञान तथा वरतमानकालिकि ज्ञानते) दी सिद्ध हो जतम दै । 
यदि कदा जाय कि परस्यभिक्त अपु अर्धौ बोधिका नहीं है, तथापि 
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नस्याऽ्नयिगतार्थगन्दलामारेऽपि मेदभमबयुदासिलादभिनञाम्यां मेद्मा- 
खुदापिनीभ्यां एकतो विरपसधावात्‌ परामाण्यं॑तिं “सोऽयम्‌ इति 
वाक्यस्याऽप्येवमेव पदाभ्यां विरेषसद्धाबात्‌ प्रामाण्यमस्तु । एवं च तच्व- 
मसिवाक्यमपि तपदाथ क्लां भिरोधिनं परित्यज्य  साकषिमात्रहुः- 
पादाय तत्पदार्थं परोक्षाचशचपरित्यागेनाऽरिष्टेन चिन्मत्रेणैक्यं पदा्थ- 
्रतीति्मये प्रतिपन्नमपि भेदश्रमन्धुदासाय प्रतिपादयति । तदयं 
्रयोगः--त्यमस्यादिवाक्यं अखण्डाथनिषटम्‌ , का्यकरणव्यतिरिक्त- 
रव्यनिष्ठत्वे सति समानाधिकरणत्वादर; सोऽयं देषदत्त इति चाक्य- 
वदू इति । 

नड म्द्षटो नीरघु्यरमित्यादौ पदार्थयोः परतयेकमसाधारण- 
मेक्यमेकेकपदपमेयं पदा्थयोरितरेतरकयं तु वाक्यप्रमेयमित्यनधिगतार्थगन्त- 





मेदह्प मका निराकरण करती दै, इर्य भेदभमको दूर करनेमे समर्थ दोनो 
अमिज्ञागोपि भरत्यमिा विलक्षण हैः भतः भरत्यमिज्ञाका प्रामाण्य माना जता 
ह, तो सोऽयम्‌ कह यह' इस बायका मी इसी साति ( मेदनम दूर करना 
हप विशेष होनेते ) पदो ( पदार्थो ) की ययक्षा विरोष होनेके कारण माम्य 
मान लिमा जायगा । इसे ही (त्लमसि-वह तृ ह यह वाश्च मी घं पदाथ 
विमान कचैलस्प निरोधी जंशका त्याग करके साक्षी ८ चेतन ) मत्र जर्थेका 
अहण करके तत्‌ पदाथमे परोक्ष जदि वंशो छोडकर पदाधेपतीति काठ्मे 
जात हए मी शेष॒ चिन्मात्र ( चैतन्यमान ) मरके साथ एकलका--ज्ेदका-- 
भेदम दुर्‌ करनेके किए प्रतिपादन करता है । इससे यें अनुमानके प्रयोगका 
स्वहप होता दै--पत्वमति' जादि बाक्य अखण्ड जके बोध कराने तात््वाटे 
है, ऋर्ैकारणसे अतिरिक्त उन्यपरकं होते इए समाननिभक्यन्त या पक्के 
भतिषादकर होनेते, (तोऽयं देद््ः--यह यहं देवदत इस भत्यभिजञा 
वाक्यके समानि | । 

शङ्धा--मिद्ी घडा, नीर ` कमर इत्यादि स्थस्म मिदर ओर धड़ा 
भादि पदार्थोमे भ्लयेकयत गसाधारण एकल एक-एक पदक्रा प्रतिपाय 
विषय हे, दोनो पदार्थोकषा प्रखर एकल तो वाक्यका दही प्रतिपा प्रमेय 
३ इसरिए प्त स्थरे जेस भगूै अ्थेका बोधन कृरनेते ही उक्त 
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त्वदेव यथा वाक्यप्रामाण्यं तथाञ््राप्यस्तु॒ । तथा च भेदभमग्युदास- 
मात्रविरेषात्‌ प्रामाण्यमित्येपा कष्टकल्पना न॒ भविष्यतीति चेद्‌ , न 
वैषम्यात्‌ । तत्र॒ हि फायैकारणयेर्रेव्यगुणयोध भिन्रयोरेक्यं अ्रतिपा्ते 
"व्यवहारे भटनयः इति त्यायेन भेदाभदाभ्युपगमात्‌ । अत्र तखण्डैकरसं 
प्रतिपा्यत इत्यस्ति महेपम्यम्‌ | 

यत्र॒ केचिदाहु-"य आत्मनि तिष्ठन एप त आत्मा सर्वान्तरः” 
इस्यादिशास्राजीयव्रह्मणोरपि भेदामेदावभ्युपेयौ । अन्यथा पदार्थुवाक्या- 
थयोः साङ्र्यादिति, ते प्रण्व्याः-तत्र भेदो ज्ञानेन निवत्यते न 
वेति १ न बेन्मोक्षो न स्यात्‌ । निक्त वेद्‌, तदाऽपि भेदामेदविपयमेव 


व्योका प्रामाण्य माना जाता, वैसे ही प्रकृत ( ^तच्चमसि इत्यादि महावाक्य 
अथवा सोऽयं देवदत्तः इस्यादि भ्रत्यभिज्ञावाक्यमे ) मी माना जाना चाष्टिे | 
दसम मेदभ्रमके दरीकरणमात्ररूप विदोषके द्वारा इनका प्रामाण्य होता दै, 
एसी हिट कयना नही करनी होगी । 

समाधान--उक्त कथन उचित नदीं दै, कारण कि शदषटः इस वाक्यकी 
यक्षा ( प्रत्यभिज्ञा शौर मदावायोभिं ) विषमता दै, क्योकि श्दुधरः 
हू्यादि वाक्योते भिनन-मिन्न काय-कारण तथा गुण-दन्यका एकत्व प्रतिपादन 
करिया जाता है । [ परस्पर भिर्नोकी एकताके प्रतिपादनमे आनेवाठे विरोधका 
परिहार करते दै-- 1 '्यवदारमे मीमांसक कुभारिमदृका मत माना 
जाता हैः इस न्याये ८ का्ै-कारण ओर गुण-युणीमं ) भेद जौरं अभेद 
दोनों मनि गये दै । ओर प्रकृते ( महावक्योसे ) तो खण्ड एकरस--सर्वेथा 
मेदश्च प्रतिपादन क्रिया जाता दै, इसलिए सबिक वैषम्य है । 

दूस विषयमे मेदाभेदवादी मस्कर आदि किसी व्यार्यातामोका 
कृह्ना है कि-- शजो जसम स्थित होता दै, वह यहं जसा सवोन्तर 
तक्षा अन्तयीमो है-' इतयर्थक शाते जीव जर ब्रहम भी मेद्‌ जीर जमेद 
मानना चाहिए्--न्यथा पदाथ ओर वाक्यार्थका सकय हो जायगा । इनसे 
र करना है कि यह भेद क्था अभेद्ञान द्वारा नित होता दै 
या नही. यदि निश्च नहीं होता; तो मोक्षी उपपत्ति नदीं हो सकती । 
यौ यदि निद होता दै, तो मी भरर होगा कि मेदामेदविषयक ही 
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ज्ञानं तन्निवर्चकम्‌ उताऽभेदमात्रविपरयं ज्ञानान्तरम्‌ । नाऽऽघः, ज्ञानस्य 
सदरिपयनिरास्यतायोगात्‌ । न॒ द्वितीयः, अभेदज्ञानजनक्प्रमाणामा- 
वात्‌ । लन्मते शावस्य भेदाभेदविपयत्वा्‌ । शाचजन्यभेदाभेद्ञाना- 
म्यासादभेदज्ञान जायत इति वेद्‌, एवमपि ज्ञाननिवस्यतवर भेदस्य मिथ्यासं 
स्या । ज्ञनेनाऽज्ानं निवत्यते, भेदस्तु कर्मभिविनश्यतीति चेद्‌, न श्र 
वेद वदैव भवतिः इत्येवकाराभिषेयभेदनिरासस्य ज्ञानपरयुक्तल्ावगमात्‌ । 
अथ ज्ञानप्रामभाववद्धेदस्य ज्ञाननिवर्यतवेऽपि न मिध्याचं तथापि किं 
येनेवाऽऽकारेण जीवस्य वहमणो मेदस्तेनेवाऽमेदोऽपि उताऽऽकारान्तरेण १ 
अयि मेदनित्ताबभेदोऽपि निवर्तेत, ततपरयोजकाकारस्येक्यात्‌ । द्वितीये 





ज्ञान उसकी निवृत्ति कर देता दै £ अथवा अभेदमात्नविपयक दूरा ज्ञान 
उसकी निवृत्ति करता है {। इनम भरथम पक्ष नहीं वन सकता, कारण किं ज्ञान 
अपने विषया निवारक नहीं हो सकता दै ८ अर्थात्‌ ज्ञानसे ज्ञानविषयका 
निराकरण नदीं हो सकता ) । दूसरा पक्ष मी युक्त नहीं दै, कारण किं सभेद्‌- 
विषयक अतिरक्त ज्ञानको उन्न क्रानेवाखा प्रमाण नहीं है। बु्दारे 
८ मैदामेदबादीके ) मतम शासका तो भेदाभेद विषय है। शाख द्वारा 
उपन्न इए मेदामेदज्ञानके अभ्यास-- पुनः पुनः परिशीलन-- से अमेद- 
विषयके श्ञान उन्न होता है रसा मान लेनेपर भी तो भेदको, ज्ञान द्वारा 
निवस्य मान रेनेसे, मिथ्या मानना रोगा । ज्ञानसे अन्तानकी निवृत्ति की 
जाती हे जौर कमेकि द्वारा भेदका विनाश्च दहो जाता है, पेसा मानना 
उचित नदीं है वयोकि श्रह्म जाननेवारा त्रहन दी हो जाता है-, इत्यथैक 
धाक्यमं एवकार ८ एवपद्‌ ) का वाच्य अथमूत मेदका विनाश ज्ञानके द्वारा होता 
है, एसा पाया जाता है । यपि कहा जाय कि ज्ञानके पभ्रागभावके सहश मेद 
कासे नष्ट॒होता है, एेसा माननेपर भी मिथ्या नहीं कह सकते, तथापि प्रशन 
होवा है कि जिस आकारसे जीव जौर व्रहमका भेद है, उसी आक्नारसे अभेद 
मी दै £ अथवा दूसरे आआकारसे £ इनमे प्रथम पक्षके माननेमे मेदकी निदि 
होनेपर दी भेद की मी निृक्ति हो जायगी. [ दोनोंका एक ही आकार 
होनेसे एककी . निदि देनेपर दुरे की भी निदृत्ति हो जायगी ], कारण 
वि उसका प्रथोजक आकार एक. है (जो नष्ट हो ्ुका)। 
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निरवयवव्रहमभूतस्य जीवस्य धर्मभूतो भेदो न तावर्मणा मिवतयितुं 
गरक्यते । ज्ञानेन तनिष्त्तायपि यदि तेन मेदेनोपरक्षितो जीवस्तदा 
मर्व जीवः स्यात्‌ । अथ भेदविचिषटस्तरिं मेदनारे जीवोऽपि नस्ये । 
अथ ॒विरिष्टकारनारेऽपि पिर्यांशो जीवो व्रह्षेक्यरूपं मोध्मलुभवेत्‌ + 
तिं संसारदश्रायामपि व्रह्तादारम्यापन्रः स एव विरेप्यांशो जीव 
इत्यभ्युपेयम्‌ ; पंसारमोयोवैयधिकरण्यायोगात्‌ । पएतेनैतदप्यपास्तं 
ग्दमरतानन्देनोच्यते न युगपलीवन्रहणोभदाभिदौ विरोधात्‌ ¦ किन्त॒ पदाथै- 
त्वदकषायामतिरेफो वाक्यार्थत्दशायां चाऽखण्डलमिति । “एकयैवादु- 
प्र्टवयं नेह नानाऽस्ति फं चन! इत्यादिश्रुतिविरोधशथ । न च य आत्मनि 
तिष्ठन्‌! इत्यादिशरतिभेदमिदौ प्रतिपादयति, किन्तु भन्तिप्रसिदध भेदमन्‌. 
धाऽ्भदमेव बोधयति । कथं तर्हि पदार्थबाक्यार्थयोः साङ्यपरिहदारं इति 
दृसरे पक्षक मानने अवयवदून्य त्रहासक़ जीवक धर्मभूत भेद कर्म द्वारा 
तो निवृ नही किया जा सकता । ओर ज्ञान द्वारा उसकी निदृतति होनेषर भी 
यदि उप्त भेदे उपलक्षित जीव माता जाय, तो व्ह दी जीव कदरयेगा। 
जौर यदि भेदनिरिष्ट जीवदै, तो भेदके नष्ट होनेपर जीवका भी विनाश 
हो जायगा | यदि कटो करि विरि्ट सकारका नाश होनेपर भी विरेष्यभूत 
जीवय अंश व्रक्षमिदख्प मेोक्षका मागी दो जायगा, तो संसार 
दामे मी ब्रहमके साथ ॒तादाल्यको प्राप्त इभा वही विरोष्यभृत अंश॒ जीव द 
दपा मानना होगा । कारण कि परंपार जौर मोकषका वेयविकरण्यसे सम्बन्ध 
नहीं हो सकता । ( अत्‌ जिसको संसार ह, उसको दी मोक्ष भी प्राप होता दै, 
अन्यथा मोक्ष पुर्पाथं नहीं माना जायगा ) | इससे यह कहना मरी सण्डित 
हो जाताषैफि जो अगरतानन्द ने कटादै "जीव जौर त्रदकरा एक काम 
ही बिरोथ होने मेद यौर मेद नहीं दो सकते, किन्तु पदाथेदशामे मेदौ 
वाय्याभरदशामे असण्डल--अमेद-है ओर “एक दी प्रकारा ददेन- 
साक्षा्रारासक ज्ञान--फरना चादिए, इसमे अनेक--मेद-- इछ नहीं है 
द्थक श्ुतिसे भी विरोध भाग दै । नो भासा स्थिव हो-' स्यथैक 
रति मी मेदभिदक्ना प्रतिपादन नहीं करती दै। विन्त भ्रमसिद्ध भेदक 
धनुवाद करके अभेदका दी बोधन करती दै । | 

पदा तथा वावयाथेका सङ्कर होना कैसे हाया जायगा यदि पेता प्रभ. करो, 
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चेद्‌, उच्यते-तत्र न तावत्‌ पदयाच्यस्य वाक्याथेन साङकरसङ्ञोऽसि | 
वाच्यस्याऽविदयाकलिपितोपाधिविशिष्टतवात्‌ । षदरक्ष्यस्य तु वाक्याथत्- 
मिष्टमेव । तस्मान्महाबाक्यस्याऽखण्डार्थ॑तायां न कदाचिदयुपपत्तिः । 

त्था (त्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म॑ इत्यायवान्तरघाक्यमप्यखण्डार्थनिष्म्‌ , 
लक्षणवाक्यलात्‌ , अरृष्टभकाशचथन्दर इति वाक्यवत्‌ । ततर कथिचन्द्राति- 
पदिकार्थानमिन्ञः चितप्रच्छ अस्मिन्‌ उ्योतिर्मण्डले फथन्द्रौ नामेति ! 
सोऽपि चन्दरातिपदिकमातार्थविवक्षया प्रयुङ्ते प्रढृष्टप्रकाशधन्द्र इति । 
तच प्रफाशशब्दः प्रकाल्चससमान्याभिधानघुखेन रक्षणया व्यक्तिविशेषे 
यर्ते । गरकृष्टशब्दथ प्रकर्षयुणामिधानष्ुसेन रक्षणया प्रकाश्बिरेे 
वर्तते । तत्र गुणसामान्ययोशवद््रपदानमिधेयत्वाचटुभयं व्युदस्य तत्सम 
वायिप्रकाशचविरेष एव चन्द्रपदाभिधेयतया समर्प्यत इति प्रकृषप्रका्- 


तो उक्र हा जाता दहै--उसमे पदके वाच्यभूत अथक साथ तो वाक्यके स्थका 
पाक्य प्रसंग नहीं है, कारण कि वाच्य अर्थं अतिचकस्पिव उपाधिसे विशिष्ठ 
ह । चौर पके रक्षयमूत भर्थका वाक्याथ होना तो अमृष्ट ही दै, इसरलिषु 
महावाक्यको अखण्डाथेपरक माननेमै कोई अनुपपत्ति नहीं हो सकती । 

[ एवं त्य; ज्ञान, ओौर भनन्त बह्म है" इत्याय्थक महावाक्योका भी 
सखण्डरूपर अथकरे बोधनमे दी तादय दै, कारण कि ये रक्षणवाक्य दै, “अधिकं 
पकाश्वारा चन्द्रमा ईस रक्षणवाक्यके सदश । ८ दृष्टान्तमे दिये गये रुक्षण- 
वाक्या सलण्ड अथेमे ताययै दिललते दै) चन्दरपदाथक्नो न 
जाननेवाङा कोरे पुरुष किसीसे प्रच करता है कि इस प्रकाशमान अहनक्ष्र- 
मण्डलम चन्द्रमा कौन है। वह मी ( उत्तर देनेबाखा पुरुष ) चन्द्ररूप 
पातिपदिकके दी यथेको प्रकर करनेकी इच्छसे कता है कि इनमे सबसे 
अधिक्‌ परकारवाला चन्द्रमा है । इस वाक्यम प्रकाशपद प्रकाशससामान्यको 
कता हुभ रक्षणाके द्वारा व्यक्तिविरोषका बोधक हो जातत हे, सौर भक्ष 
शब्द मक्ष--आापिक्य- गुणका बोध कराता हुभा रक्षणासे भरकारकिरोषका 
बोध कराता है । इनमे गुण तथा सामान्य ये दो चन्द्रपदके अभिवेवः अर्थ 
नदीं है, इसलिए इन दोनोका स्यागकर उसे रहनेवाठे धकाशनिरोषका ही 
चन्दरपदमे अमिषेय जके रूपम समर्पण किया जाता दै, इसकिष -पङृ्ट, 
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चनद्रब्दानामेकार्थता सिध्यति} न चेवं पदद्टययेयथ्यम्‌ , अप्रकार- 
मेषादिव्यावृत्तौ प्रफादापदस्याऽपप्रकाशनकषत्रादिव्याद्त्तौ म्रर्षपदस्य 
चोपयोगात्‌ । एवं सत्यन्नानादिवाक्येऽप्यखण्डार्थ॑ता योजनीया । । 
यच्चक्तं वद्मणः परिनिष्टितवस्तुतया मानान्तरयोग्यस्याऽपि मानान्त- 
रेणाऽतुपलम्यमान॒लात्तद्रोधकानां वेदान्तानां चित्रगतनि्नोत्नतभावपरोध- 
कचक्ष्वदप्रामाण्यमिति । तत्र यक्तव्यं॒कि प्रमाणान्तरयोग्यतवे सति तद- ` 
ठ्यत्तौ बरिषयस्याऽमावे निथिते तत्र शब्दमिध्यातमाङ्खयते पिं वा 
प्माणान्तरसंभिन्नार्थविपयसाद्‌ पौस्पेयवचोवस्सापेक्ष प्रामाण्यमिति उत 
प्रमाणान्तरयोग्यार्थविपयतया तत्सिद्धाभसु्रादाशङ्कति १ नाऽऽयः, माना- 
न्तराठुदयमत्रेण तथाते सरवत्राऽतिप्रसङ्गात्‌ । पौरुपेयवचसां मानान्तर 





्रकाश्च तथा चन्द्र--दइन तीनों शब्दोका एक ही अथे सिद्धदोतादै। भौर 
दो प्दोका देना भी व्यथ नहीं हो सकता, कारण कि प्रकाशद्यन्य 
मेष आद्िकी व्यावृत्तिकि छिए परकारापदका भौर कम प्रकाशवाले नक्षत्र आदिकी 
उथादृरिके लिए प्रकर्पदका उपयोग है । इसी प्रकार सत्य; ज्ञान आदि वाक्यमे 
सव पदो ए दी मखण्डरूप अथैके वोधनमें ताद्य सम्चनां चाहिए । 

पूवम नो यह कदा गया था कर परिनिष्ठि--सिद्ध--पसतु नेक कारण भरसक्षादि 
पमाणान्तरके योग्य दोते हुए भी जहाकरा दूसरे प्रमाणोसे उपलम्भ (ज्ञान) नहीं होता 
2, अतः चित्रगत रेखातमफ निम्नो भावको दिखलानेवले चक्ुके तुद्य ब्हमोधक़ 
मेदान्तवाक्य भी अप्रमाण द| यहांपर पूना यह दै कि क्या प्रमाणान्तरके योग्य 
होते हए उसके प्रमाणान्तरसे उपरुव्य नहीं हो सकनेपर विपयके अभावका 
निश्चय हो जनिते चब्दमिथ्याल--मथीतू वेदान्तवाक्य्प रब्द॒प्माणके 
मिथ्या हने--की आशद्धा की जा रही दै? या परमाणान्तरयोग्य अर्थ 
विषयक होनेसे उनका पूर्य द्वारा कथित वचनके सदश सपक्ष प्रामाण्य है 
सथवा प्रमाणान्तस्योग्य विषय होनेते उस प्रमाणान्तरसे सिद्ध अथैके जनु- 
वादफ़ निकी जषा है हने रथम पक्ष नही वनता, कारण कि दूसरे 
प्रमाणक केवर उदय न दोनेसे दी वैसा ( विषयक अभाव ) माननेपर सर्वैव 
अतिरषद्न आा जाता ( अरथीद्‌ जिस स्थम प्रमाणान्तरकी प्रसिद्धि नदी 
दरोगी वहीपर विपयक्रा अमाव कह देना होगा ) । पुरषफथित वाक्यम 

९६ 
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सविकषस्वेऽपि वेदवचसस्तदयोगात्‌ । न द्वितीयः, मानान्तरसंभिनार्थ- 
स्वामावात्‌ । विमतं वेदान्तवाद्यं मानान्तरसंभिन्रार्थम्‌ , भूतार्थनिषयतवाद्‌ 
नदीतीरषलततावाक्यवदिति चेद्‌, न; पौरुपेयवचनत्वस्योपाधिरात्‌ । 
अलुभूता्थस्सृतिवदिति निद्शतेऽपि स्वार्थरघ्त्ञानान्तरजन्यत्वयुपाधिः । ' 
सहि वेदवाक्यं सानान्तरेणाऽथंुपलस्य विरचित येन साधनव्यापकता 
स्यात्‌ । अथ मन्यसे- वेदान्तवाक्यस्य भूतार्थविपयत्वान्मानान्तरयोग्या- 
थतं साधयित्वा तेन च संभिनारथेतां साधनीयेति, तिं विधिवाक्या- 








मानान्तरकी अक्षा रते इए भी (मपौर्पेय वेदवाक्य सापेसृलफा 
सम्बन्ध नहीं भा सकता । दसरा पक्ष नी हो सकता, कारण कि पेदवाक्योमं 
मानान्तरसम्मिन्नाथतल्--दृसरे प्रमाणसे सिद्ध पदाथेका प्रतिपादकं दोना- 
नही है | 

शङ्खा--"निमत वेदान्तवाक्य दूसरे भ्रमाणसे सिद्ध र्थक्रा प्रतिपादन 
करनैम तादर्थवलि दै, कारण करि उनका निषय सिद्ध व्तुदै, जेते किं 
नदीके तीरम फलोी सत्ता बोधन करनेवाङा वाक्य [ इसन अनुमाने 
वेदान्तवाक्य मानान्तरसंमिन्राथताके ही प्रतिपादक माने जर्यैगे ] 

समावान--उक्त अनुमान परौरुेयवचनत्वरूप उपायि दै । [ दषटन्तमूत 
नदीके तीरम फलकी सत्ताका बोधकं वाक्य तो पुरुपवचन है जौर दार्णन्तिक 
पक्षमूत॒वेदान्तवाक्य पुरुषव्चन नही दै, इसे साधाना्यापकल 
हुभा ] । यदि नदीतीरफरसतावाक्यवत्के स्थानपर नभूत अर्थके 
स्मरणके तुर्य ठेसा दृटन्त भी दिया जाय, [ क्योकि स्मरणम पुरमवचनव 
नहीं हे, इससे साष्य्यापक्रत् न ॒दोनेसे उक्त उपायिका अवसर नही 
टता ] तो भी स्वा्थभवृजञानान्तरजन्यत्व--अपने अर्थकर मतिपादन 
फरनेवे लिए भृत दूसरे ज्ञानसे उत्यत्न .होना--उपाधि हे। [ सरणं 
तो जञानान्तरजन्यत्व ( जनुमवजन्यत्व ) है ] परन्तु वेदवाक्य तो दूरे पमाणं 
हारा विषयका ज्ञान पराप्त करके नहीं सचे गये हैः जिससे ( उपायिकी 
विषरक ) सानन्ापकता आ स्के। यदि देसा मी मानो कि वेदान्त 
वाक्थका विषय सिद्ध वस्तु दै, अतः उसमे मानान्तरयोभ्या्ल- दसं प्रमाणेकि 
योग्य विषयवाम होना- सिद्ध करके उसंते दी सम्मितराथैता सिद्ध की 
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नामपि एच्छग्यात्ृत्तार्थसान्मानान्तर्योग्यविपयतया संमित्नार्थवा केन 
वायते १ न च विधिबाक्यतलदेव मानान्तरयोग्यार्थत्वामावः, रौकरिक- ` 
विभिष मनन्तरयोग्या्थलवदैनात्‌ । ताऽप तद्योग्या 
कायसंन्यग्रणास वदिदेऽपि तत््तिपतिनं॑स्यात्‌ । अथ वेदिक 
फायस्य काठत्रयातीतखभावत्वाद्‌ न मानान्तरयोग्यता तहिं ब्रह्मणोऽपि 
रुपादिहीनस्वभावत्वादेव मानान्तरयोम्यता न मेविष्यति । यक्षि 
जायगी) तो विधिवाक्य भी तुच्छसे व्यादृत्त अथव दै, जतः मानान्तर- 
योग्य विपये ही हो जर्यैगे, इससे इनकी संमिननाथताक्रा वारण कैसे किया 
ज। सकता षै । [ यहांपर मानन्तरयोग्य जौर मानान्तरसम्मिन दो पद पएथक्‌- 
पृथक्‌ दिये गये हे । मानान्तरयोग्यपदसे केवल तना ही भथ लेना चर्ये 
रि जिस विपयका प्रतिपादन वेदान्तवाय्य कर रहे द, चह विषय चक्षुरादि भिन्न 
परमासि मी जाना जा सकता है, क्योकि वेदान्तवाक्यक विषय धट; पट जआदिके 
सदश सिद्धवस्वमूत ब्रह दै शौर घट, पट आदि सिद्ध वतु केव इष्दगम्य नही 
्, पिन्तु मानान्तर्गम्य भी है । दृ मानान्तरपम्मिचपदसे वह शथे छि जाता 
लोर दूसरे भ्रमणे संमिक-सपवद्ध चीत गृहीत दै, वह्‌ जथै केवर 
योग्यमान ही नही, विन्तु उसका ग्रहण मी करिया गया दै । इससे विधिव 
विपय केवह रब्डैकगम्य द्यी माने जार्यै, तो रब्दोपकलितमात्र वन्ध्या पुत्ादिके 
समान हो जर्थैगे । उनसे मेद॒ दिखरूनिके र्षु मानान्तर्योम्यलरूम वेरक्षण्य 
विधिवाग्यप्रतिपाच विषयमे मानना आवश्यक है जौर जो मानान्तरयो्य दै, उसक। 


मानान्तरसम्मिन्न दोना कथमपि. जम्भव नहीं है, प्र्युत उतरा सम्भव है, 
इपलिए विधिवाकयोक्रा मी ताय मानान्तरगहीतार्थके बोधने ही माननेका भति. 


प्रसङ्ग आ जायग। जो इष्ट नदी है ] 1 विधिवाक्य होनारूप देतुमात्रसे मानान्तर 
योग्याथैलका सभाव नदीं कहा जा सकता, कारण कि लौकिक विधिवाक्य 
(घटमानय इत्यादि स्थम) मानान्तरयोऽार्थख देखा जाता | यदि लौकिक वाक्योमिं 
मानान्तरयेग्याथैलक्षा अमाव दो, तो कर्थके सम्न्धजञानफा होना जसम्भव हो 
जायगा, इसते वेदम मी उसकी-का्सम्न्धग्रहकी --्रतिपतति न हो सकेगी । 
यदि नेदनिदित कार्यैका काठत्रयातीत ८ तीनों कारोकि अगोचर ) स्वभाव होनेसे , 
मानान्तरयोग्य होना नदीं माना जा सकता ह कहा जायः तो ब्रह्मका स्वभाव भी 
( स्वप मी ) रूपादि विदीन दी ट, इसलिए उसमे मानान्तर्के विषय 





७६० विव्रण॑प्रमेयसगरर | सूत्र, व्क १ 
न 

ब्रह्मणि मानान्तरं  खरूपचेतन्यास्यमिति चेद्‌ , न; तस्येव ब्र्मताद्‌ 1. 
सपयेतन्यसख त्रहमभ्रमापकतेऽपिं तत्संमिन्नार्थत्वमत्रेण न तस्सपिक्ष- 
खदोषः। खप्रकाशपुस्पान्तरसंवेदनगोचरासुमानस्य तस्पपेक्षत्दोपा- 
दनात्‌ । नाऽपि ृतीयः, सपवङ्ञानयोग्द्रम्यविपयस्य ` चश्ुषोऽलुवादक- । 
त्वादधीनात्‌ । शब्द्‌ एवेयमहुबादकतेति चेत्‌, थापि विधिवाक्ये तामाशङ्का 
क्थ॑परिहरिष्यसि । लौकिकस्य विध्यर्थस्य मानान्तरयोग्यस्वेऽपि 
वैदिकस्य तदयोग्य्वादिति चेद्‌ , भूता्थऽपि तत्समानम्‌ । न च शब्द्‌ 





स^ ^~ ^^ + 











होनेकी योग्यता प्राप्त न होगी । ब्रहम विद्यमान स्वह्पचैतन्यनाभक 
मानास्तर भी नही कह सकते, कारण कि वदी स्वहूपचेतन्य ब्रहमहूप हे । 
स्वह्पचेतन्यके ब्रहमनिश्वायक होनेपर भी उसके सिद्धभूत अथं दोनेसे 
ही उषसे सपक्ष होनेका दोष नहीं आ सकता ( अर्थात्‌ ययपि त्रह्यपमा 
स्वशूपचेतन्य द्वारा ही होती है इसरिर स्वरूपचेतम्यरूप अभ्य प्रमाणसे सिद्धका 
ही प्रतिपादन वेदान्तवा्योसे होता दै, रेषा मानना दी दोगा, तथापि 
वेदान्तवाक्यसे पतिपाय तव्रहफो स्वूपचेतन्यकी अपेक्षा नहीं है) 
कारण कि स्वध्रका्चभूत दूर पुरूषके ज्ञानविपयक अनुमानम उससे सापेक्ष 
होना दोष नही देखा गयादहै। [ जेते सांस्यमतमे परपुरुषविपयक 
अनुमान स्वपकारल्प पुरुपफो विपथ करता हा मी उसके स्वूपमूत 
भकाशसे सपिक्ष नहीं माना जाता एवं प्रमाकरमतमे पर्ञान-विपयक अनुपान 
मी स्वभकाशचरूप ज्ञानको विषय करता हा मी स्वरूपभूत स्वपरकाशक्ञान- 
सयिक्ष नही है, वैसे दी प्रकृते भी बरह्मभरमा स्वर्ूपवेतन्यको विषय करती 
इद भी स्वसपचेतन्यपिक्ष नही टै! ] तीसरा पक्ष ( मानान्तरके योग्य 
अर्थको विषय करनेसे जनुत्रादक दोनेकी सारद्घारप पक्ष ) मी नहीं वनता, 
कारण कि स्परी्ञनके योग्य षटादि दरभ्यको विषय करनेवाले चश्च जादि 
भरमाण अनुवादक नहीं देखे गये है । यदि शब्दरूप प्रमाणस्थ 
दी उक्त रीतिसे अनुवादकता मानी जाती है, पसा कहो, तो भी विभिवाक्यस्थलमे 
उक्त भशक्काका परिदार कैसे क्रिया जा सकेगा । [ विधिवाक्य भी शब्द 
ममाण ही हे। ] लौकिकरविधिवाक्यके प्रतिपा विषये मानान्तरयोय होनेपर 
मी वेदिक-विषिपरनिपाय अथं मानाम्तरयोग्म नहीं हो सकता, यदि देषा कहा 


नेदमे तिरपक्षामाण्यापपादन ] भोपीनुरवादसहित ७६१ 








स्यैवाभ्लुघाद्कस्वषङ्केति नियन्त शक्यम्‌ , रब्दावगतेऽ्थ मानान्तर 
मेवाऽतुबाद्कमित्यस्याऽपि सुवचलात्‌ । तस्मादभूतार्थनिष्टमपिः वैदिकं वचो 
निरपेक्ष प्रमाणम्‌ । 

नचु॒सरवत्रोत्तमवरद्धो मनान्तरेणाऽथयुपलभ्य तत्र शब्दं प्रयुरकते । 
मध्यमवृद्धथ तस्माच्छब्दात्तमथेमवगत्य तत्र प्रवसते । तां च ्रषृत्ति- 
युपरभ्य वारो व्युत्पद्यत यथान्धुत्पत्ति च शब्दस्य वोधकतम्‌ । ततो 
मानान्तरसंभिन्स्यैवाऽथेस्य दृष्दप्रमेयततया कथं घचसो निरे प्रामाण्यम्‌ १ 
तेष दोषः; वारो हि स्वयं मानासंमि्ं षटादिप्रमेयमात्रं प्रवयकषादि- 





जाय, तो सिद्धवस्तुबिषथक वेदन्तवावयोमि भी उक्त कथन समानरूपसे 
संगत हो सकताषै। [जौर दशा समाधान यह भीहयोसकताहैकि] 
चव्दपमाण दी अनुवादक दै, इस आशद्धाका नियमन नहीं किया जा सकता 
अर्थात्‌ पसा नियम नहीं बनाया जा सकता करि शव्दप्माण ही चनुबादक है, 
वर्योकि सा भी कहा जा सकता है कि शब्दप्रमाणसे ज्ञात अरथेका अन्य प्रमाण 
ही भनुवादछ ६ै। दइसरिए सिद्धमूत ब्रह्मे प्रतिपादक वेदान्तवचन निकष 
( द्रे परमाणोकी पक्षा न रखते हुए सतनत्र) प्माण ह । 

[रृव्द भमाणकफो सपे सिद्ध करने रिष शद्धा करते द] शव्दभयोगस्थलमं 
तर्वत्र देवा गया है कि उत्तम वृद्ध भ्रक्षादि दृरर मरणोक दवारा भेकी उपरत्धि 
करके उसका बोध करनेके लिए शब्दका प्रयोग करता है । ौर मध्यम वद्ध अथच्‌ 
जिसके भति शब्दप्रयोग किया जाग है, वह उस रब्दसे प्रतिपा् अर्का बोध करके 
उसके अनुसार कार्यं करेगे प्रवृत्त होता है । मध्यम इृदधकी भरदृ्चिको देखकर 
वाल्कको उ जम शब्दकी ग्युसततिका प्रह होता दै भौर वयुपत्तिके अनुसार दी 
शन्द्‌ भथैका बोधक होता है । [ श्युसत्ति ्रषृतिदशनमे होती टै, प्रवृत्ति 
क्दभयोगते होती है यौर शब्दभयोग प्रमाणान्तरसे ज्ञात अथेकी विवक्षसे किया 
जाता है, इस प्रपरासे चन्द भरमाण परमाणान्तरकौ भपेक्षा रखता है, यह सिद्ध 
होता ै--इस भासयते शङ्का उपसंहार करते है-- ] इसरिषए प्रमाणान्तरसे 
सिद्ध अर्थं ही शव्डका प्रतिपा प्रमेय होनेसे शब्दप्माणमे निरपेक्ष ( स्वतन्त्र } 
प्रामाण्य कैते हो सक्ता दै 

समाधान--उक्त दोप नहीं आ सकता भरथात्‌ शब्दम निरपेक्ष प्रामाण्य ट, 


७६२ विवरणप्रमेयसंगरद [सूत्र ४, वणक 
मिमत त्र प्रवरमानः शद्टान्तेन मध्यमद्धस्याऽपि मानान्तरा- 
मिथितङ्द्धभयेयज्ञानपूविकां ` परवत्तिमसुमाय तस्मिन्‌ मेयमात्र सब्द- 
स्योत्मब्द्धभयुक्तप्य समर्यमवगच्छति । न च बाच्यं कार्य्य केबरस्य 
्ष्दक्तिविपयत्येऽपि सिद्वाथैस्य सानान्तरसंभिन्नस्येव रद्िपयतेति । 


तत्र तावत्‌ कार्यवाक्यमतसिद्रपदानि भानान्तरासंभिननेऽ्थं शक्तिमन्ति 
करायैवाक्यगततलात्‌ , कार्यपदवत्‌ । तथा च तद्दृशान्तेनेतरेपामपि सिद्ध- 











कारण करि वाल्क स्वयं दृपरे प्रमाणेकि द्वारा न जने गये घरादि प्रमेय- ` 
जातको भल्य्ष॒ आदि भमा्णोते जानकर उन अर्थोमिं प्रवृ दोता इभा 
अपतेको दृष्टान्त अनाकर दूसरे प्रमाणोसे असंबद्ध शुद्ध प्रमेय कानके अनन्तर 
ही मध्यम बृद्धकी मी होनेवाटी प्रवृत्ति अयुमान करके उस प्रमेय 
मातरयै ( मात्रपदे मानान्तरसम्भेदका वारण दै ) उत्तम वृद्ध द्वारा युक्त 
राव्दकी सामथ्यं ८ अर्थवोध करना) समक्ष छता है । | ब्युकिु 
वालक शब्दुप्योगर्पर अथवा घयहरणादिरूप व्यवहार देखता इथा 
ह्वय मानान्तरसंभिन्न शुद्ध षट, पट आदि विपर्योका ज्ञान प्राप्त कर 
ठता है जौर यथावसर प्राप्त हुए ज्ञानके वरपर धयह्रणादि अथवा धट आदि 
शब्दके भ्यवदहारमे प्रवृत्त दता है एवं मध्यम दृद्धिकी भरवृत्ति देखकर वह 
निश्चय कर स्तादे कि ई मध्यम वृद्धकी प्रवृत्ति मी मेरे समान ही उत्तम 
वृद्धे शव्दसे मानान्तरासंभिच अथको जान करके दी इई है, अतः उत्तम 
ृद्धका शठ्द ववर मानान्तरासम्मिन्न अथैका दी प्रतिपादक ह, रेसा निश्चय 
करता है । इस प्रकरियासे शब्दका निरपेक्ष भरामाण्य सिद्ध होता है ] ¡ केवल 
क्र्म अथेको शक्तिका ( शब्दश्चक्तिका ) विषय मान मीके, तो 
मी सिद्धभूत पदार्थं तो प्रमाणान्तरसे सिद्ध होकर दी शब्दशक्तिक्ा विषय हो 
सकता हे, एसा मी नही कहा जा सक्ता, [ कारण कि अनुमाने शब्दो 
मानान्तरासिद्ध अके बोधने सामथ्यै सिद्ध होती दै |[ अनुमानपयोग 
दिसते दै ) “कायैके भरतिपादक वाक्यम पढे गये सिद्ध वस्तुपर्क 
पद ( पक ) मानान्तरसे अम्मित्न घर्मे शाक्तिशाटी ( वाचक ) ह 
( साध्य ), कायैपरतिपादक वाक्ये पठित होनेसे (हेतु ), क्रायैनोधक 
पदके सच्छ ( दान्त )। इस पकार उस कार्यपरक वाक्यगत सिद्धवस्तु- 


दमे निरपकषमामाण्योपयाद्न | मापाजुवादसदित ७६३ 
पदानां तत्साधनीयम्‌ । यन्तमब्रदस्याऽधोपलब्धिहेहुभूतं मानोन्तर 
तद्धिवक्षोत्पादनद्वारा शब्दप्रयोगे दैतुमै तु शब्दप्रमेयेऽन्तवति त 
वारस्तदाऽवगमिष्यति यदा स्वयघु्तमवरद्धो भूत्वा शब्दप्रयोग करिष्यति । 

यत्र केचिबयोदयन्ति--व्यरथोऽय॑व्धुतपत्तिनिरूपणप्रयास; । णब्द्‌- 
प्याऽथासिंस्पशनिलात्‌ । नदय्ल्यग्रे हस्तियुथगतमास्त॒शइत्यादिषन्दैः 
कथिदर्ै भरमीयते । यत्ाऽप्यपनयकय प्रमीयते तत्राऽपि मानान्तरनिवन्धना 
सा प्रमितिनं गब्दनिन्धनेति । 

. तदेतचोै प्राभाकरः परिहरति । यदपि पौरुपेयवाक्यर्नाभिधेय- 
संसगः प्रमीयते तथाप्येवमयं परुषो वेदेति वचछुजानविदेपः प्रमीयते 





परक पदको दन्त करके अन्य मी सिद्ध पदोका मानान्तरासम्मिन्न अथेमे 
शक्तिका होना यनुमान द्वारा सिद्ध कर लिया जायया । इससे पवै उत्तम 
षृद्धका अर्ान करनेमै क्ारणमूत मानान्तरा जो निर्देश किया गया है, बह 
विवक्षाको उसन्न करा कर शब्दभयोग करनेम कारण है । शरन्द परमेव कोम 
नही मा सक्रता [ विवक्षाके सधीन दी शब्दप्रयोग होता है, ओर विवक्षा 
चात सथष़्ी ही होती दै, इसलिए मानान्तरसम्मित्ार्थल्र विवक्षोत्यादन 
द्वारा प्रयोगा हेतु टै, शब्द द्वारा अर्थवोध करनेमे देत नदीं दै] 
जौर उस मानान्तरको वाक तव जान सकेगा जव वह स्वयं उत्तम इद्ध होकर 
शव्द प्रयोग करेगा | 

रव्दममाणके विप्यमैः के केष वादी कहते दै कि उक्त 
भकारे ब्युखर्कि निरूपणका परिम करना म्यथ दैः कारण कि 
दाव्दका अर्के साथ कोई सम्बन्ध दी नही रहता दै । जसे कि “जह्ुटीके 
जग्रभागमे सेकडो हाथियों श्ुड दै इत्यादि शब्देकि द्वारा किसी अथकी 
भ्रमति ( थवाधित कान ) नहीं होती जौर जिस आत्त पुषके वाक्य-स्थरमे 
. अथरका भवाधित ज्ञान होता 2, उस स्थस्म भी दृसरे प्रमाणक द्वारा दी 
व्रेसा ज्ञान तता है, शन्दोकि द्वारा नहीं । 

गुरुमतानुयायी इस पूवैपक्षका समाधान कते कि पोस्पेय वाक्योसे विधेयक 
सम्बन्ध म्पि निधित नहीं दो सकता, तथापि “ह पुरुप दसा जानता दै 


७६४ विवरणग्रमेयसंग्रह [ सूत्र ४, पर्णक १ 


=== -----------(((( यजय य्य ययय 





एव । अद्कुटयगरादिवाक्येषवप्यव्यभिचारात्‌ । स॒ च ज्ञानविरेषो क्ेय- 
विरेषं रपयतीति । । 

सोऽयं परिहरोऽुषपन्रः, वेयधिकरण्यात्‌ । शब्दस्याऽथासिंस्पित्वे 
चोदिते लिङ्गस्य ॒तत्संस्पषिलयं प्रतिपाद्यत इति पिं फेन सङ्गच्छेत । 
वक्वृज्ञानद्रारा शब्दाैसंस्प्ः प्रतिषा्यत इति चेद्‌ , न; वकदृश्चानस्य 
शब्दप्रमेयत्रायोगात्‌। भामानयः' इत्यादिवाक्येषु वक्चज्ञानवाचकपदामावात्‌। 
वाक्याथैस्य पदा्थानतिरेकात्‌ । अतिरेफेऽपि किं ववतृज्ञानमा्र॑ वाक्यां 
उत ॒ज्ञेयविरिष्टम्‌। आदे रौकिकवाक्यादप्रमिते ज्ञेये व्यवहारो न 
स्वात्‌ । ततो व्युसरयभायदिदिववाययस्याऽ्ययोधकलभ्रङगः । तीय 
इस भकार वक्ता ज्ञान विरोषक्ा निश्चय होता ही है । “ङ्गुीके मयसाग - 
आदि वाक्यों भी व्यभिचार नहीं है अओौर ताश्च ज्ञानविरोष जेयविरोपकी 
कल्पना रता है । [ जिस पुरषने “अङ्कुीके अग्रमागमे सैकड़ों हाथी रहते दै", ` 
एसा वाक्य हा हो, उसका तो ज्ञान देषा मानना दी होगा गौरं उस 
अनुमित ज्ञानविरोषसे ज्ञेयविरोषका अनुमान द्वारा सम्बन्ध सिद्ध हो ही जाता 
है, इसलिए शब्दौका जथैसे सम्बन्ध दो जनेके कारण ब्यु्पतकि प्रकारका ` 
परदशैन उचित दी है ] | 

गुरमतानुयायियोका उक्त परिहार युक्तियुक्त नहीं दै, कारण 
कि इस समाधानम वैयपिकरण्य दोष जा जाता है) शब्दका अर्के ` 
साथ सम्बन्धामावका तो प्रस करिया गया जौर देतुभूत ज्ञानविरोषका 
अ्थेके साथ सम्बन्ध ॒दिवराया गया, इसछिए किससे कौन सङ्गत 
हे सकता है । वक्तके ज्ञान द्वारा शव्द ओौर अर्के सम्बन्थक्ा प्रतिपादन 
किया जाता दै, देखा कहना भी नहीं बनता, कारण कि वक्ताका ज्ञान शब्दका 
परमेयसूत अथै नही हो सकता, क्योकि शाय ले आयो इस वाक्यभे वक्ताकरे 
ज्ञानका वाचक कोद पद ( शब्द) नहींदे, वाक्यकां अथै पदके अर्थते 
जतिरिक्त नहीं होता है ?. यदि अतिरिक्त मान भी स्या जाय, तोभी 
र होता हे कि केवर वक्ताका ज्ञान वाक्याथ? या क्ञेयसे विशिषटहञान 
वाक्याथे है £ प्रथम विक्सपके मानने लौकिक वाक्य द्वारा प्रमित न इए 
यमे ग्यवहारकी सिद्धि नही होगी । इते ब्युखप्ति न होनेके कारण 
वदिकि वाक्य मी जथैवोषकन हो संगे । दृसरे विकरे मानने म 
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वयमेवं वाक्यात्‌ प्रमीयताम्‌, वक्तन्नानस्य शब्दश्योगलक्षणरिङ्गालुमेयतयाऽ- 
न्यथासिद्धेः । ननु त्ेयमप्यन्यथासिद्धम्‌ , शरोता हि पदेभ्यः पदार्थानवगत्य 
नूनमेषां संसगोऽस्तीति सदप्रयोगबलादुखेक्षत इति चेद्‌, मेवम्‌; उसक्षाया 
एवऽ वाक्यजन्यप्रमितितात्‌ । न तायदियदुखेक्षा स्परतिसंशयविपर्या 
सेष्वन्तभवति, संस्कारजन्यत्वफरोटिद्यव्ाधानामभावरात्‌ । म्रमितित्वेऽपि 
्रत्यक्षादिक्षारणान्तराभावाद्‌ बाक्यजन्यखं परिशिष्यते । न च वक्तज्ञानेनाऽ 
सुमितेन तेयमन्तरेणाऽ्लुपपदयमानेन पदा्थसंसमेः कर्पयितुं शक्यः, तथा 
सति वेदै वक्ुरभावासंसर्व्रमियसिद्वः । तस्माच्छाब्दमेव संसगी्ञानम्‌ । 
अङ्कसयग्रादिवाक्यानां सखनाप्ससर्गादर्थास्यनितम्‌ । अथंसंस्पिनोऽपि 








जेय करी दी वाक्यसे प्रमिति मानिये, क्योकि वक्ताका ज्ञान तो शब्दमयोगरूप 
हेतसे अनुमेय हने कारण अन्यथासिद्ध ह । 
शङ्काय अथै भी भन्यथासिद्ध है; क्योकि धोता पुष पदोसे 
पदाथेका ज्ञान करके निश्चय इन पद-पदार्थोका सम्बन्ध है" इस प्रकार सदधरयोगके 
यर्से सम्भावना कर लेता दै । ` 
समाधान--परृतमे सम्भावना दी वाक्य द्वारा प्रमिति दती है । 
जओौर उक्त सम्भावना सरण, संशय तथा विपर्यय (अरम) केम नदी 
सा सकती, कारण करि उसभ संस्कारसे उदत्न होना, दो कोटियोका होना एवं 
वाधकान--ईनमे से कोई भी नहीं दै । [यदि उक्त वाक्यसे परमित सम्भावना स्कार 
जन्य होती, तो स्मरणके अन्तगैत आ सकती, यदि उसमे (यद चा वह) 
धसी दो कोरिया होती, तो संश्रय आता तथा उत्तरका एसा नदी" इस भकार 
वाध्ञान होता, तो उसे म्म माननेका अवसर आता, इनमे से एक मी नदी द, अतः 
वह्‌ वाक्यजन्य परमिति ही है !] भ्रमितिके माननेपर मी वौ प्रलयक्ष, जादि दृसरे 
कार्णोका अमाव है, थतः उसे वाकयजन्य मानना दी शेप रहता है| यदि को करि 
अनुमानसे सिद्ध वक्ताका ञान जञेयके बिना उपपन्न नहीं होता, भतः वहं पदाथके संसग 
कट्पना करता, तो दे कहना भी उचित नही, कारण कि रेसी करपना करनेषर 
वेदमे^किसी भी वक्ताके न होनेसे पदाथैसंसगीके निश्चयकी अतिद्धि हो जायगी । 
सरि शब्द द्वारा ह संपरम-्ञान होता है। भौर ह्रीक अम्रभागमे-- 
यादि वाक्योका सो गापके साथ संसग न होनेते जथके साथ--सर--सन्ध-- 
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प्रसय्षस्य कारणदोपे सति शस्याचर्थीसंस्पनित्वदशनात्‌ । नदयपौसपे- 
यस्याञ्धैतागमस्य कषिदोपसंसरगः संभवति येनाऽर्थासंस्यगितल्रमाशद्क्येत । 
यदि दवेताबभासीनि प्रत्यक्षादीनीति तेन विरष्येरन्‌ तदा तान्येव वाध्य- 
न्तम्‌ । न्द्रो मायाभिः इत्यादिना मायार्यदोपजन्यलश्रवणात्‌ । दोप- 
जन्यतेऽपि खभवव्यवहाराविसंवादे प्रामाण्यलामात्‌ । अदेतागमोऽपि 
्रतयक्षादिविषयस्य तस्य तसांशमेध बाधते न ॒व्यवहारसंवादांशमू | 
एवं च सति यथा सायाकार्याणामपि प्रत्यक्षादीनां स्वस्वविषयेषु व्यावहा- 
रिकपदथषु आमाण्यं तथेवाऽ्दैतागमस्य मायाकार्यत्वेऽप्यदरेते स्विपये 
प्रामाण्यं पिः न स्यात्‌ १ न चेवं श्ुक्तिरजतािज्ञानेऽतिप्रसङ्गः 
सुङ्नीयः, तत्राऽपि यावद्वाथ प्रातिभापिकेु रजतादिषु ज्ञानस्य सखतः 
-पामाण्यानिवारणात्‌ , अन्यथा परदरयजुपयत्तः। मिरेयदर्नकारीनचाध- 
नहीं है । अर्थते सम्बन्ध रखनेवाठे प्रत्यक्ष प्रमाणका मी इन्दियदोप होनेषर 
क्ति आदि अथैके साथ सम्बन्ध नहीं देखा जाता दै । यपौस्पेय अद्वैत शाखे 
को$ भी दोषका सम्बन्ध तो हे नही, जिते क्रि अर्थसम्बन्धके भभावकी 
जारङ्का कीजास्के। यदि फौक्रि भ्रयक्ष आदि प्रमाण द्वैतका ज्ञान 
कराते है, जत; प्वयक्षादि विरोधी दोग, तो उन विरुद्ध होनेवासे प्रत्यक्ष 
आदिका दी वाध कीजिये, क्योकि इन्द्र मायाजेकिं द्वार इत्यादि 
ववक्योम द्विता मायानामक दोषसे जन्य होना कहा गया ३ । दोपके 
कारण उलन दहोनेपर मी स्वप्नके समान व्यवदारका विसंवाद न होने 
माप्य कम दो जाता है। अद्वैत मी प्रस्यक्षादि प्रमाणकरे विषयभूत 
हेतकी यथाथेताका ८ सत्यताक्रा ) दी वाध करता है, उयवहारषादका वाघ 
नहीं करता । इस दशमं जेसे मायके कार्यभूत परतयक्षादि प्रमाणोका यपने- 
पने विषयमूत व्यावहारिक धर, पट जादि पदा्थमिं प्रामाण्य माना जाता दै, वैसे 
ही मायाकायं होते इए भी द्वैत आगमका जपने विषय यदैव प्रामाण्य 
क्यों नहीं माना जायगा १ इस रीतते श्ुकिरजतादि ८ प्रतयक्च अमालक ›) शने 
मरामाण्य माननेका सतिप्रसङ्ग नही दिया जा सकता, कारण कि वहार 
( अमस्थर्मे ) बाधन्ञानका जवतक उदय न॒ होगा, तवतक भतिभासते सिद्ध 
सक्तिएजतादिमे ्ानका स्वतः्ामाण्य नहीं हयया जा सकता | इसके 
विपरीत ८ ज्ञानफा स्वतप्रामाण्य न माननेसे ) रजतार्थीकी रजतम ्दृतत 








५४ 


वेदान्ता ब्रह्मे ह आरामाण्य ] भापीसुबोदहिवि ७६७ 


पयालोचनयेवाऽप्ामाण्यन्यवहारत्‌ । न चा्धैतज्ञानस्य कदाचिद्वाधोऽस्ि, 
येनेताटमप्रामाण्यगुचयेत । 


॥ 
ननु चित्रगतनिश्नोन्नतविपयवचाध्चुपज्ञानस्य विपरयगतश्यामादिरेखा- 
संनिवेशविरेषाख्यादोषादप्रामाण्य यथा चं तथाञ्ाप्यदेतास्याद्विवय- 
दोपादप्रामाण्यमिति वेद्‌ , न; तत्राऽपि स्प्ञानवाधदेवाप्रामाण्यात्‌ । 
यनधिगतार्भगन्वत्वरक्षणस्य प्रामाण्यख न ॒संबादापेक्षा शङ्कितमपि 
शक्या । न ॒चाऽऽप्नायस्य सर्वस्य क्रियार्थतवाद्विधिवाक्यानामेव प्रामाण्य- 
मिति वाच्यम्‌ + इतरेतराश्रयत्वात्‌ । बिधिवाक्यानामेव प्रामाण्ये सिद्ध 








गेहं थनेगी | विरोयक्ञानकार्मै उत्यते इए वाधकी पयालोचनासे दी पूव 
जानम अप्रामाण्यक्रा व्यवहार रोता दै। ओर अद्ैतत्तानका कभी 
पाध दी नहीं होता, जिससे रि [ गद्वैतत्तानमे ] उक्त प्रकारका अप्रामाण्य 
कहा जा सके | 


रद्क-जेसे चित्रम निम्नोच्रतमावका ज्ञान करानेवाले च्चुप प्र्यक्षका 
अप्रामाण्य उसके विषय- निम्नो्नत चित्र-गत रयामादि वणैकी रेखार्थोका 
विष प्रकारसे खीचा जानाषटप दोषके द्वारा भाप दै, वैसे दी प्रहत भी अत 
नामक विपयके दोपते दी [ उ्ैतप्रतिपादक वेदान्तवाकर्योका ] अप्रामाण्य होगा । 


समाधान--उक्त कथन युक्त नहीं दै, कारण कि द्टन्त-स्थर्मे भी सप्- 
ज्ञान द्वारा वाधका उदय होनेपर दी अपरामाण्य माना जाता दै । अनधिगतायै- 
गन्तृ अपू्वै अथका बोधन कराना-रूप प्रामाण्यमँ सवादकी अपेक्षा 
करनेकी र्का भीन्हीकी जा सकती । [ कारण कि प्रमाणका विषयभूत अथे 
यदि दूसरे प्रमाणे सिद्ध दै, तो वह विषय अपूरयं दी नदीं रहा, यदि यपू्वै-- 
दूर प्माणोति जङ्ञात--भथैके बिना उसका बोध किमा ज रा है, तो ह माण 
ही तीं माना जा सकता, इसलिए प्रमाण-प्रमेय संवादी येक्षाका वर ही 
नही आता ] यदि कदो कि वेद-शाछ सम्पूणं दी करियाकपासक कर्मकाण्डका ही 
भरतिणादन करनके सिपि षै, इसरिपि विभिवाक्योका दी प्रामाण्य माना जायगा, 
तो यह्‌ कहना भी नहीं वनता, कारण कि पसा माननेसे इतरेतराश्रय दष आता 
ह । [ इतरेतराश्रय दिसकति. दै--] विधिवार्योका परामाप्म सिद्ध होनेपर दी 


७६८ विवरणम्रमैयसेग्रुह ` [सूत्र , वर्णक १ 
नत तिवाथलसिद्ितस्विदधौ वेतरतिभ्िरिति । न च प्ति चेतरसिद्धिरिति । न च श्दतत 
निहत्तिसाध्ययोरिषटपराघ्यनिष्परिहारयोरमाबादपुस्पाथं ब्रह्मणि कर्थं बेदान्त- 
प्रामाण्यमिति शङ्कनीयम्‌ ; रोको हीभ्राप्यनिषटपरिहदारावेव साक्षात्‌ 
परार्थयते न प्रदृतिनिषृत्ती, तयोरायासात्मकतात्‌ । अप्राप्तग्रामादिप्राप्ताव- 
परिहृतरोगादिपरिद्ारे चाऽऽ्यासमन्तरेणाऽभिरपितसिद्यमावादायासं परुषः 
सहैताऽपि, यत्र तु प्राप्तमेव कण्ठचामीकरादिकमजानानः पुरपः एनः 
रा्तमिच्छति परिहतमेव च रज्जसपीदिकं परिजिीरति तत्र ज्ञान- 
मात्रादभी्टसिद्धौ इत आयासं सरत । नहि तत्राऽऽयासोऽपेक्ष्यते, प्रत्युत 
ज्ञाने सति पूर्वोऽप्यायासषः परिहियते । एवं च सति नित्यप्राप्तस्य ब्रह्मणः 
पराक्ठौ नित्यनिृत्तस्य संसारस्य परिहारे च दतुभूतं तष्चज्ञान जनयतां 
सम्पूणं वेदशासषका विधि तात्य सिद्ध होगा। यौर सम्पूण वेदा 
षिधिम ताय निर्णीत होनेपर केवर विधिवाक्योका भ्रामाण्य सिद्ध दोगा । 

शङ्का ~ प्रृत्ति जौर निदृत्तिके द्वारा की जनेवारी अभीष्टकी प्राति मौर 
अनिष्टकी निवृ्ति--इन दोनकि न होनेसे पुरुषाथेशन्य सिद्धमत ब्रहमके भतिषादनमे 
वेदान्तबायोका प्रामाण्य कैसे माना जा सकता है ए 

समाधान--उक्त शङ्का उचित नदीं है, कारण कि संसारम समी रोग 
साक्षात्‌ इष्टप्राप्ति भौर अनिष्टका निराकरण दही चाहते दै प्रवृत्ति तथा 
निदृतधिको नहीं चाहते; क्योकि भ्रडृत्ति तथा निदृत्ति दोनों परिशमस्वर्प 
ह । [ जौर परिश्रम को$ नहीं चाहता । ] यपि यह हो सक्रता है कि प्रा 
न इए गोवकी भरति वथा न्ट हुए रोगको दूर करनेके किए परिशरमके 
विना अभीष्टकौ सिद्धि ( ग्रामप्ा्ति ओौर अनमी्ट रोगकी निवृत्ति) नहीं हो 
सकती, अतः मले ही वहापर पुरुष परिम कर ले, तथापि जहां गलेमे पड़ा इभा 
एवणैका हार पा दी दै, परन्तु उसे न॒जानकर्‌ परप फिर उसको प्रा करना 
चाहता है जर जहा रज्जुं वस्तुतः दै ही नदीं यनि वह परिहूत ही हे, तथापि 
उसको भगाना (परिहत करना) चाहता है, वर्ह तो ज्ञान हो जनिसे ही जभीकी 
सिद्धि दो जाती है; परिरं उसके छिए उस स्थर पुर्ष परिश्रम क्यों सदेगा १ पेते 
स्थरूमे परिम करनेकी अपेक्षा नहीं रहती, ` बरक ज्ञान हो जानेपर पटक 
भारम्भ किया गयां परिश्रम मी छोड दिया जाता है । इस सिद्धाम्तके अनुसार 
निस्यमाप ढकी भामि जर निस्यनिषृच संसारके व्यागमै कारणभूत 








वेदानतोक्रा वक्षे ही प्रामाण्य ] भाषायुबाद्सहित ७६९ 











वेदान्तानां इतोऽपुर्पार्थपयैवसायिलशङ्का । तस्दान्तानां ब्रह्मणि 
प्रामाण्यं केनाऽपि वारयित न क्यम्‌ । 

कश्च, पुरपार्थस्य प्रामाण्यप्रयोजकत्वे नित्यतैमित्तिकवास्यानां 
प्रामाण्यं युरूमते दुःसम्पादम्‌। नहि तत्र फठमस्ति, किन्तयुष्ठने 
प्रयास एव, अनबुषने त॒ प्रत्यवायः स्पष्टः | तत उभयथाऽप्यनर्थेतूनां 
तेपां कर्थं ॒प्रामाण्यसिद्धिः। तस्मासत्यक्षादिवच्छव्दस्याऽप्यनधिगता- 
वाधितासदिग्धार्थवोधकतमा््ं अरामाण्यनिमित्तम्‌ । तच कार्यम 
वक्ययो; समानम्‌ । तथा च सति पूर्वपक्षिणा वेदान्तानामग्रामाण्यसिद्धये 
महत्ता प्रयासेन यद्िधिपरत्वकरपने तदकाण्डे ताण्डवितम्‌ , तस्मात्सिद्धं 
व्रह्मणि वेदान्तानां प्रामाण्यमिति । 

इति श्रीवियारण्य्ुनिप्रणीते विवरणप्रमेयसं ग्रै चतुथस 
प्रथम वर्णकं समाम्‌ । 
तक्क्ञानके उस्मादकं वेदान्तवाक्र्योक्रा ` तायै पुर्पारथद्यन्य पदार्थका 
योधन करने केसे माना जा सकता दै? ईइसर्एि वेदान्तवाक्यौका 
रहम प्रामाण्य मानना क्रिपीसे मी दूर नहीं किया जा सकता । 

[ प्रकारान्तरसे भी समर्थेन करतेहै-- ] जौर यह भीदहै क्रि यदि 
पर्पाथकरो ही प्रामाण्यक्रा प्रयोजक माना जायः तो गुरुमते ( प्रभाकरमतरम ) 
नित्य तथा नैमित्तिक कर्म-बोधक वाक्योका प्रामाण्य सिद्ध नदीं किया जा 
, सकेगा, कारण कि उनका कोई फर नही है, किन्तु उनके करनेमे केवल 
परिम दै जौर न करनेभ प्रायश्चित्त गता दै। इसि करने या न करते-दोनों 
तरसे भी भनथके उत्पादक उन नित्यनैमित्तिकं विषिवाक्योंका प्रामाण्य 
कते सिद्ध हो सकता दै £ इसि परवयक्ष॒ आदि प्रमाणोके सद्र अनधिगत 
( भ्रमाणन्तरायदीत-भपूं ), अबाधित ( वाधक्ञानरदित ) तथा असद 
( सन्देहे व्यधत्त) अथैका बोधक दोना ही प्रामाण्यका प्रयोजकं दै । 
रघा प्रयोजक विधिवाक्य ओर्‌ ब्रहमवोधक्वाक्य दोनो एक-सा दी ६। 
इस दे पूषपकषी रोग वेदान्तकि अपरामाण्यकी सिद्धिकरे लिए इतने वड भयास 
साथ जो यह कल्पना करते कि वेदान्तोका विधिमे तास दै, वह तो केव 
अनवस दख करतेके समान दै । इसरिष वेदान्तवाक्योका बर दी भामाण्य हे । 
| चतुथ सूत्रम प्रथम व्णैक समत । . 


७८० ` वि्वरणममेर्यसग्रद [ सूत्र ४, प्णकरे रं 





हितीयं वणेकम्‌ 

शब्दानां सिद्धां शक्तिसङ्गीकृत्याऽपि त्रह्मणि वेदान्तपरामार्ण्यं न 
संभवतीति ये मन्धन्ते तेषां मतं पूर्ववणंके निरस्तम्‌ । ये पुनः . काय. 
नितखथि एव शब्द्क्तिरिति मन्यमानाः कायेशेपतयेव प्रह वेदान्तः 
प्रमीयते इति कथयन्ति, तेषां मतमसिमन्वर्णके निरस्यते । 

ते सेवमाहुः--उत्तपतद्न = भामानयेत्यक्तेऽनन्तरं मध्यमददरेन 
करियमाणं गवानयनं व्युतिपत्ुर्वालो गबानयनकायमनेन वाक्येन वोधित- 
मिर्यवगत्य पनरश्वमानय गां वधातेत्यादिष्रयोगेष्वावाोद्धाराभ्या- 





दवितीय वर्णक 


सिद्ध भ्म शब्दोकी शक्तिका स्वीकार करनेपर भी त्म वेदान्त-वाक्योका 
भ्रामाण्य नहीं हो सकता, इस प्रकार जो मानते दै, उनके मवका खण्डन पूर्व 
वर्णक करिया जा चुका है । जव उन प्रामाकरासुयायियेकि मतकरा खण्डन करिया 
जातादहैः जो कार्यते सम्बद्ध स्वाम ही शव्दकी शक्ति सानक्र विषिके 
जङ्गरूपसे ही बेदान्तवाक्यों द्वारा ब्रहका प्रतिपादन होता दै, एसा कहते है । 

वे यों कहते है--उ्म शृद्धने ( आाज्ञा देनेवाले प्रयोजक पुरुषने ) "गञ खाभो' 
फसा कहा, तदनन्तर मध्यम वृद्ध ( जिससे काम करनेको कहा गया उस 
पुरुष ) द्वारा करिये गये गञके भानयन (राना) खूप का्यैको देखकर व्युत्पतिमहकी 
( जाननेकी ) इच्छा रखनेवारा बार निश्चय करता है कि उक्त वाक्ये 
गाय लनाम काये ( करिया ) ही बोधित होता है । तदनन्तर “घोडा सः 
ओौर शाय वाचो, इत्यादि प्रयोगोमिं आवाप जौर्‌ उद्वापसे [ जीत्‌ अन्वयग्यति- 
रेके पूव वाक्यम जो शाय, ओर छायो! पद थे उन दोनों पदेक्रि श्रवण 
गायका राना कायै किया गया । अव ॒घोड्‌। खयो, कनेसे दूसरे पदाथेक्रा 
खना इभा, ओर शाय वांघोः वाक्ये गायके साथ दूसरी क्रिया इई, इस तरह 
"गाय राओ" जौर्‌ भाय बाधो इन दोनों वाक्यम "गायः पद्‌ समान है, क्रियाका 
कमं पाथं मी गायल्प समान दै, इसरि्‌ शायः पदा अथै यही सालादि- 
मान्‌ पदाथ दै, परन्तु दोनों स्थलोमे बह कारयीनवित ही दील पड़ता है, गतः 
देलनेवारे बालकने निश्चय विया करि का्यौनितमे ही शव्दोकी शकि होती 








कायङ्गिलूपते वेदान्तमे वर्न-परतिपादकल ] मापाुवादसषहित ७७१ 
नन नय्य्न्य्न्य्य्य्य्य्य्य्य्यय्च्य्य्य्च्च्य्च्य्य्य्य्य्यय्य्यच्ध्नव् 
मकेकस्य पदस्य कार्यान्वितसवाथै साम्यं प्रतिषे । न वेषटताथने 
वयुत्यत्तिः संभवति, अतीते इृष्टसाधनादौ मध्यमच्धपरबृत्यभावात्‌ । 
कृतियोम्ये इष्टसाधने प्रततिरस्तीति वेत्‌ , तर्घव्यभिचारात्कार्मेय व्युत्पत्ति. 
प्रयोजकं विष्यति । अव्यभिचारित्वमत्रेण कर्मस्य प्रयोजके का्ै- 
गतरोकिकरत्वस्याप्यव्यभिचाराद्‌ व्युत्त्तौ प्रयोजकत्वं प्रसन्येत । 
तथा च वेदे नियोगप्रतिपत्तिनं स्यादिति चेद्‌, न; कायं परित्यज्याऽ- 
निितस््ाथेमात्रस्य प्रयोजकलाङ्गीकारे केनाऽन्वित इति साकाद्वतपरसङकात्‌ । 
न च रौकिफत्परि्यागे चाधोऽस्ति। नु सिद्रपदानां कार्याचित- 
सवार्थसंभवेऽपि कायैपदस्य न ॒तत्संभवः कारयान्तरामावादिति वेद्‌ , न; 
धात्वर्थस्याऽपि कार्यतया तदस्वितयोगे कार्यपदस्य व्युत्पत्तेः । यथपि 











है, एवं आनय, पदमे यावाप जौर उद्रापको देवकर उसका भरी अर्निरणय करिया, 
इससे ] एक एक पदकी कायीन्वित स्वाथैमे सामर््यका (रक्तिका ) निर्द्ारण करता 
ह । इ्टसाधनमे ब्धुतयत्तिरह नहीं दयो सकता, कारण कि भृतकालिकर इष्टसाधन 
मध्यम वृद्धी प्रवृत्ति नदीं दो सकती | यदि इति ( क्रिया ) के योग इष्ट- 
साधने पवृत्ति होती है, एसा माना जाय, तो व्यमिचारशयुन्य हेनेसे . कायै दी 
सयुसत्तिका प्रयोजक ८ राब्दकी रक्तिका आक ) मान छया जायगा । 

शङ्का--यदि ग्यभिचारशून्य होनेते दी कायक ब्युसततिका प्रयोजक 
माना जाय, तो कार्म लौकिकतवका भी व्यभिचार नही है, जतः उस कायम 
रदनेवलि सौकिकलको मी व्युपततिका प्रयोजक मानन। दोगा । इससे वेदर्े 
नियोगकी भीति नही हो सकेगी । 

समाधान--यदि कार्यको छोडकर जन्वित स्वाथमात्रमे ( लौकिकिलमे ) 
ही प्योजकतलर माना जाय) तो वह किससे सन्दित षै 2 इस प्रकारं 
साकाद्क्ष दनेका प्रसङ्ग भा जायगा | ओर लौविकरितवके छोडुनेमे को 
वाधभी नही है। 

शद्धा--सिदध पदाके पतिपादक शो" जादि पदोकी शक्ति कायकत 
छाये सम्य होनेपर भी कारथवोधक "काथो" आदि पद्का वैपा--कायान्वित 
सथैका बोधन करना--सम्भव नहीं हे । 

समाधान--घातुका अथै कार्रूपर होनेसे उप्र कायते युक्त | नियोगे 


७७२ विवरणप्रमेयसंगरद [ भूर ४, वर्णक २्‌ 
-नयच्यययच्य्य्व्य्यव्य्य्य्य्य्व्य्य्य्व्यय्य्य्य्य्य्य्य्स्यय्य्व्य्स्य्य् 
लेके फलितो दमः! इत्यादिषाक्यानि करार्थरहितान्यपि प्रयुज्यन्ते तथापि 
तत्र (तं प्यइत्यादिकार्याध्याहारोऽनगन्तच्यः कार्यान्विते ब्युस्न्नस्य 
पद ` कार्ममस्तरेणाऽबोधकतवाद्‌ । अतः प्रष्तिनिषृततिाभ्यप्रयोजन्‌- 
मन्तरेण वाक्यप्रयोगालुपपततनिंयोगनिष्ठा वेदान्ताः । न च रच्जुसर्षः 
क्टचामीकरादायिव तच्ञानमत्रेण प्रयोजतभुपरभामहे । न चेतच्छा- 
तीयम्‌ , तथा सति श्रवणोत्तरकारीनयोमनननिदिष्यासनयोरविधि- 
रङ्गा । न च सर्वख वेदस्य चिधिनिषठतवे सत्येकेवं मीमांसा पोडशरक्षणी 
स्यादिति शङ्कनीयम्‌ , क्रियाविधिप्रतिपत्तिविधिरूपाभ्यां तदधेदसिद्धः। 
यामि वेदान्तवाक्यानि ब्र्मस्वरूपग्रतिपादकानि "सदेव सोम्येदम्‌" इत्यादीनि 
तानि सर्वाणि सोज्तवेषव्यः इत्यादिविधिषु कोऽसावासेत्याफाष्कायां 
तच्छेषरतयेवाऽऽत्मविशेषं समर्पयन्ति । तस्मादनन्यदेपादिरीयभ्रतिपादकतं 
वेदान्तानां नाऽस्तीति । 

कार्यपदकी श्युखयत्ति सिद्ध हो सकती है । यद्यपि लोकम ( फस इभा पेड ) 
इत्यादि वाक्य कायन्य अर्थेका भी प्रतिपादन करते ही है, तथापि पेते 
वाक्यम “उसको ८ फकित पेडको ) देखो, इत्यादि प्रकारसे कार्यका अध्याहार 
समञ्लना चाहिए, कारण कि कायौन्वित पदाथ शक्तिशाटी पद कार्यके बिना 
बोधक नहीं हयो सकते! इसलिए प्रवृत्ति या निवृिसे साध्यं प्रयोजनेके 
विता वाक्यका प्रयोग नहीं हो सकनेसे नियोगके वोधनमँ ही वेदान्तोँका 
ताद्य है । रज्जुर या गरेके हारे समान तत्वज्ञानमात्रसे ही प्रयोजनका सिदध 
हीना नहीं माना जा सकता, कारण कि उक्त प्रयोजन शास्नका तासर्यविषय नही 
है । यदि इसको शाखीय प्रयोजन मान ख्या जाय, तो श्रवणके बाद होनेवाले 
मनन जौर निदिष्यासनको विधि न माननेका प्रसङ्ग आ जायगा! यदि कहो कि 
समी वेद्‌ विषिपरक होगे, गे सोक अध्यायकी एक ही मीमांसा हो जायमी, 
तो यह कहना मरी उचित नहीं है, कारण कि क्रियाविधि जर्‌ परतिपति ( ज्ञान ) 
विषिके भेदे उन दोनोका भेद ही है । सदेव सोम्य" इत्यादि जो त्रह- 
स्वरूपके प्रतिपादक वाक्य है, वे सव 'सोऽनेषटव्यः, इत्यादि विधिर्योमे (जास 
फ़न दहै ¢ इस प्रकारकी आसमविषयक जिज्ञासा होनिपरं उसके अङ्गहपसे 
विरोष आसमाक्रा समर्पण करते है? इससे वेदान्त अनन्यरोष अद्धितीय आसकि 
प्रतिपादक नहीं ह | व । 





पेदान्तोका बरहम भरमाण्य ] भापानुवादसहित ७७३ 


है 





अत्रोच्यते-न तावन्नियोगत्रह्मणी उमे अपि वेदान्तैः प्रमां 
शक्येते, विरुदरतरिकद्मयापततिप्रसङ्गात्‌ । तच्च प्रथमघ्रषिरीयवर्णके 
विस्ठृतमर्‌ । नाऽपि नियोगमात्रं प्रमातुं शक्यम्‌ , विधेयानिरूपणात्‌ । न 
तावच्छार्दं ब्रह्मज्ञानं विधेयम्‌ , तस्याऽऽपातिकस्याऽध्ययनादेव निष्पत्तेः । 
निर्णयश्च विचारजन्यः । अन्यथाऽग्निहोत्रादिज्ञानस्याऽपि तद्वायाक्याध्ययन्‌- 
तद्िचारभ्यामसिद्धिमरसङ्गात्‌ । नाऽपि शरब्दावगते बक्षणि स्पृतिसन्तानो 
विधेयः, वद्ठिधेरदएफरतवे सर्गादिषन्मोक्षस्याऽपि कर्मजन्यतवेनाऽनित्य- 
तप्रसद्ात्‌ । अथाऽ्नमर्दैनप्रवादेण शरीरे सखपरवाहोप्पत्तिवदभीएनहय- 
विषयस्परतिसन्तानेनाऽपि सुखसन्तानी दटफरं भषेत्‌) त्न्वयव्यत्िरेकाभ्यां 
तततिदधेविषिवेयध्यम्‌ । थस्त॒ तदि स्म्यैमाणस्य साक्षात्करण॒स्ृति- 

इस पभरकारके पूर्वपक्षके उत्तरम फहा जाता दै- नियोग ओरं ब्रह्म--ईन 
दोरनोका निश्वय तो वेदान्तवाक्योकि द्वारा नहीं किया जा सकता, कारण किं इसमे 
विशद दो निकोकी आपत्ति प्रसङ्ग हेमा । इसका वणन वि्तार- 
पर्क प्रथम सूतके द्वितीय वणैकम क्रिया गया दै। केवर नियोगका 
निश्चय भी नहीं क्रिया जा सकेता, र्योकरि इस नियोगके विधेयका निरूपण 
नही दोता--शब्द द्वग उन्न ब्दकन्नान तो विधिव दो नहीं सकता, 
कारण क्रि विचारक पूर्वै मी वेदान्तवाक्योकि केवर परनसे शब्दजनित 
्हन्ानरी सिद्धि दो सकती दै । ओर निर्णय तो विचारसे उपन्न होता है। 
यदिषूसान माना जाय, तो उन अभिरहो्ादिके प्रतिपादक वाक्येकि पड़ने 
तथा विचार करने से भनिदोत्रादिके ज्ञानकी मी भसिद्धिका प्रसङ्ग जा जायगा । 
[ इसलिए शब्दन्ञानक्षा पठने दी खौर नि्ैयका विचारसे दी अस्तित् मानना 
दोगा ] गौर शव्द द्वार जने गये रह्म स्यृतिसन्तान ( ब्रहमकी निरन्तर 
तिक उयत्ति होत रहना ) मी व्ये नहीं हो सक्ता, कारण कि उस 
्रह्विपयक् स्एतिसन्ताननिधिके भदृटफरुके दोनेके कारण स्वगादिके तस्य 
मोक्षम मी, कमैजन्य दोनेसे, अनित्यतल्रका प्रसङ्ग आ जायगा । शरीरकी मारिसके 
निरन्तर चछ. रहनेते शरीरम जसे युलमवाहकी उत्पत्ति दोतीर हती है, वैसे ही 
अमी व्रह्यविपयक्र स्मृतिके सन्ताने ( प्रवाहसे ) मी निरन्तर सुख दते रदना- 
ख्य इष्ट फर यदव उस विधिका फटा जाय, तो यह फ जन्वय-ब्यतिरेक हारा दी 
सिद्ध हय सकता टै, ईसर्ि उस्र फी सिद्धिके लिए विधिवाक्यका छेन 


९८ 





७७४ . | विवरणप्रगेयसैग्रह ॥ सून ४, वणि र 


न चच्च्च्यय्च्य्यय्ण्य्य्य्य्य्य्य्य्च्य्य्य्य्य्यस्यव्यव्स्य्ज्््स्य- 
संतानविधेः . प्रयोजनमिति वेत्‌ , तदापि किं स्मृतिसन्तानः स्वयमेव 
साधात्कारं जनयेद्‌ उताऽ्दयारा अथवा विक्ञानान्तरदरारा { नाऽऽ्वः! 
वहि स्एरतिरूपस्य परोधक्ञानस्य सन्तानो विपयसाक्षात्कारं जनयितुः 
सहते । अन्यथाञ्तुमानज्ञानसन्तानोऽप्य्मेयसाक्षात्कात्यादयेत्‌ म ` 
द्वितीयेऽपि न पावत स्यृतिसन्तानजन्यमद््टमात्नं साकात्कारोरपा 
प्रमति; साक्षात्कारस्य प्रमाणजन्यतवात्‌ । प्रमाणस्याऽप्यद््टसहकारितवे 
प्रमाणेनैव साक्षारकारोतयत्तावच्टवैयथ्यम्‌ । न तृतीयः, स्यृतिसन्तान- 
जन्य॑तद्विज्ञानान्तरं स्वयमेव साक्षात्कारजनकम्र्‌ उताऽदृ्दवारेत्यादि- 
विकरपदोषप्रसङ्गात्‌ । | 

नु तिं शरब्दावगते बरह्मणि ध्यानं विधीयताम्‌ । न च स्मृति- 











व्यथे है । [ वही विधिवाक्य चरितिथं होता दै, जो अनन्यतिद्ध फरुफी सिद्धिके 
ठिए विधानका प्रतिपादन करे ]। यदि कहो कि स्पृतिके विपयमूत्र ( ब्रह्मकरा ) 
साक्षात्‌ ८ भरल्यक्ष दैन ) करना दी स्यृतिसन्तानविधिका फर भाना जाय, तो 
इसपर क्किदप होगे कि क्या स्मृतिशन्तान स्वयं साक्षात्कारको उन्न 
करेगा ? मथवा अदृ्के द्वारा या सरे विज्ञानके द्वारा £ इनमें प्रथम विकल्प नहीं 
हो सृता, कारण कि स्पृतिस्वखूप परोक्ष ज्ञानकरा सन्तान ( परवाह ) विषयके 
साक्षात्कारको ८ प्रवयक्ष ज्ञानको ) उदत्न करनेका साहस्र नहीं कर सकता । 
अन्यथा (यदि प्रोक्ष ज्ञानको प्रलयक्ष ज्ञानके उदादनये , समथं मान 
छया जाय, तो ) भनुमानस्वरूप ज्ञानपरवाह मी भपने विषय अनुमेयका साक्षाकार 
क्शदेगा। दृसरे विकयके माननम भी प्रथम तो स्पृतिप्रबाहसे उन्न 
इमा गदृ्ट ही साक्षातकारको उत्पन्न करानेये समथ नहीं हो सकता, 
कारण कि साक्षात्कार तो प्रमाण द्वारा उदन होता है। परमाणका भी यदि 
अष्ट॒ उपकारी माना जाय, तो प्रमाण ह्वारा दी साक्षाक्ारकी उसपत्ति हो 
जानेषर उसके लिए अदृष्टका मानना दी व्यथे ३! तीसरा विकल्प मी नही 
न सकता, क्योकि इसमे भी स्फ़तिपरवाहसे उत्पन्न हुभा वह॒ दूसरा विक्ान 
क्या स्वयं दी सक्षात्तारका उदक है £ या अके द्वारा १ इत्यादि निकल्प- 
दोषों भसङ्क, विद्यमान दी है । 


रक्का--तवतो रब्द द्वारा जाने . गये ब्रह्मम ध्यानक्गा विधान कनां 


वेदान्तोका व्रह्म ामाण्य ] भापालुवादसदहितं ७७५ 
सन्तान एव ध्यानम्‌, स्पृतिसन्तानस्य वस्तुगोचरलाद्‌ ध्यानस्याऽशोपित- 
विपयतयाऽपि संभवात्‌ । न च प्रयोजनाभावः, वरह्मापरोकषस्य 
प्रयोजनत्वात्‌ । ख्यते हि ध्यानाभ्यासप्रचयसामर््यानपृतपु्रा्याप- 
रोक्यम्‌ । न च तुद्रदैव ब्रह्माऽऽपरोक्ष्यस्य भान्ततप्रसङ्क, चव्दप्रमाण- 
संबादसद्धावाद्‌ । स्वमवस्तुसाक्षा्कारस्याऽपि पस्यचिजागरणन्नान- 
संवदे प्रामाण्यदुर्बनात्‌ , नेतत्सारम्‌ ; स्वतःप्रामाण्यदानिप्रसङ्गत्‌ । 
न च स्वम चष्ुरदिप्धत्तिमन्तरेण वस्तुसाक्षाच्कारः संभवति । जागरण- 
संवादस्त॒साखयादुपपद्यते । यथ स्एिसन्तानध्यानयोरविधेयत्रेऽपि 








उचित ह । भौर स्मतिपरवाह द्यी ध्यान नही कहा जा सकता; कारण कि स्मृति- 
सन्तान तो वास्तव वस्तुको भिपय करता दै यौर ध्यानका विपय तो रोपित 
( अवास्तव ) मी टो सकता ए । प्रयोजनका अमाव भी ( थथीत्‌ ध्यानका को 
फर नहीं, रेसा मी › नहीं कट सकते, क्योकि उससे ब्रह्मसक्ष्कारूम फल 
टो सकता है। ध्यानके अभ्यासके आधिक्ये मरे हए पत्र दिका 
सक्षाक्तार देखा भी जाता । जौर मृतपुत्र आदिके ध्यानके वर्मे उसन्न 
साक्षाक्तारी ति त्रहमपाक्षाकारफो अम माननेका प्रसङ्गं मी नहीं 
आ सकता, कारण कि त्रह्माक्षा्तारमे वेदान्तवाक्यरूप शब्दप्रमाणका 
संवाद सम्भवद्े। [ सौर एत पुत्र आदिक साक्षा्तारमै ध्यानसे अतिरिक्त 
परमाणान्तरका संवाद नदीं मिक्ता ] सवभमे उस्न हुए परसयक्षका जागरणवस्थाके 
ताने साथ संवाद मिन प्रामाण्य देवा गया द । 

समायान--ध्यानका विधान करनेवारी युक्ति सारभूत नही दै, कारण कि 
पते क्ञानके स्वतःपामाण्यकी हानिका मसज होता है) ओर प्व्मे तो 
चक जदि परमणेकि व्यापारे बिना वस्तुको साक्षात सम्भव ही नही दै। 
जागरणे संवाद तो केवर साददयसे हेता है। [ आश्चय यह है कि 
यद्वि घ्यानसम्तानापिक्यसे उद इभा साक्षाकार ( प्रयक्षज्ञान ) राण्द- 
प्रमाणक साथ संव्ाद मिदनेसे प्रमाण माना जाय तो ज्ञानक स्वतःपरामाण्यकी 
हानि सेमी ! यदि प्रमाणान्तर संवादे प्रमाणित न क्रिया जाय, तो बह यूत पुन 
धादिके साक्षा्तारफे सुय भ्रम माना जायगा । ईस प्रकार उक्ती युक्िर्या उभयथा 
दोप्प्त है । स्वप्नसाक्षाकारफो प्रमाणान्तरके सुवादसे परमाण माननेका 


७७६ ` चिवरणप्रैयसंग्रह [ सूवं ४, वर्णक रै 
राग्दज्ञानादल्यदेव ज्ञानमलौकिकं भरवणमननादिकिरणकं वेदाजुवच- 
नादीतिकरैव्यताकं घ्रहमापरो््यफएलरक मोक्षकामः इरयादिति विधीयत 
इति चेद्‌, मेवम्‌; वेदान्तानां बहम्रमापके विधेयज्ञाने प्रामाण्यकरयनाद्‌ 
ब्रह्मण्येव साकषासामाण्यकल्पनाया रषीयस्तवात्‌ । न च विधिं स्पर्धित 
प्रामाण्यकारणम्‌, शिन्त॒॒प्रमितिजननम्‌ । अन्यथा अगिहोत्रादिवाक्यं 
द्मपूर्णमासविधिनिषठमपि स्याद्‌, विधिसंस्पशाविशेपात्‌ । प्रमितिथ सत्य- 
त 
प्रतिादन करना सो घनता दी नही, क्योकि स्वप्नमे वप्तुका साक्षाकार दोग 
ही नही, साक्षाकार तो चक्रादि इन्द्ियोसे जन्य ही दो सक्ता है, स्वप्ने 
बहिरिन्दरयौ नि्र्ापार रहती दै, भतः स्वप्ने भतीयमान सव श्रम दीद, 
जाग्रणसंबाद तो केवर सादृश्य द्वारा है । ] 

शङ्का--ययपि स्टृतिंतान भौर ध्यान व्ियेय नहीं तथापि शन्द- 
अनित ८ शान्दबोधरूप ) ज्ञातकी शया दृसरे अङौकिक श्रवणः, मनन 
आदि साधनो उसन्न दहोनेवाले ज्ञानका, जिसकी इतिकरैष्यता बेदायुवचनादि 
है ओर जहका साक्षातार फर दै, मोक्षकी इच्छा रसनेवारो विधान करे, 
इस भरकारकी ज्ञानविषि मागे । 

समाधान--एेसा नदीं कृद सकते, कारण कि वेदाम्तोका त्रहमनिश्वायकं 
िधेयङूप ज्ञानम प्रामाण्यकल्पनाकी अपेक्षा साक्षात्‌ ब्रहम दही प्रामाण्यकी 
कर्पना करनेमे राषव है, विधिके साथ सम्बन्ध होना प्रामाण्यका कारण 
नहीं है, किन्तु प्रमितिका ( निश्वयास्रके ज्ञानक ) उत्पन्न करना दी प्रामाण्यका 
कारण है, [ इससे ब्रहनिश्चायक होनेसे दी वेदान्तोका प्रामाण्य हो सकता 
है उसमे भामाण्य माननेके हिए िधिके संसर्मकी कपना कंरनेकी आवरेयकता 
नहीं है ] अन्यथा ( यदि विधिके सम्बन्धसे दी वाक्योका प्रामाण्य माना जाय, 
तो ) अनिहोत्रवाक्य देपूणमासके विेयवाक्यसे भी माना जायगा, 
विधिके साथ सम्बन्ध समान है | [ अन्निहोत्र-वाक्यमे दरीपौ्णमासके 
नियोगकी प्रतीति तो- होती नहीं, इसकिएु उसमे उसका प्रामाण्य मी नहीं 
माना जा सकता, इसकिए जिस वाक्यम जिस नियोगकी प्रत्रीति हो चह उसमे 
दी प्रमाण हो सकता है, इसलिए दशैपूमासनियोग-बोषक वाक्यम ही 
मनिशेतरका प्रामाण्य होना चादिषु । ] ओर निश्वयासक ज्ञान तो सत्य, ज्ञान 














वेदान्तो रहम श्रमाण्य ] भपालुादसवरित ७७७ 


्ञानादिवाक्येभ्यो व्रहण्येव जायते, न विधौ । न च लौकिकात्‌ प्रामाण्या- 
दन्यदेव वैदिकं प्रामाण्यं विधिसंसृष्टमिति शङ्कनीयम्‌ , यथा शब्दाथा 
य एव सौकिकास्त एव वेदिकास्तथा प्रामाण्यस्याऽपि ोकवेदयोरेकतवात्‌ । 
तदेवं वेदान्तेपु न किञचिद्विधेयं निरूपयितं शक्यम्‌ । 

नाऽपि नियोगः सनिरुपः । रेफे याचायः चिप्यं॑नियुद्क्ते इत्या- 
दाबुर्कृ्टस्य पुरुपस्याऽ्वरपुरुपप्रेरणात्मकोऽभिप्रायमेदो नियोगत्वेनाऽभि- 
मतः । न चाऽसावपौसुपेये वेदे संभवति । ननु नियोगो नाम प्रवेकः, 
प्रव्तेकस्वं कायैबद्िगम्ये चस्तुनि प्रतिष्ठितमिति चेत्‌, किमिदं कथ 
नाम फं कृतिसंसु्टं किंवा तियोग्यम्‌ अथवा इृतियोग्यत्वे सति 
क्रियाकारकस्रुविरभणं किश्िदरौकिकम्‌ १ नाऽऽ्यः, कृतिर्दि पूरष- 
परवृत्तिः, कायं च प्रृत्तिनिमित्तम्‌ । न च प्रदृतिसंसृष्टख प्रदृत्तिनिमित्ततव 


आदि वाक्येति व्रहमिपयकर दी दता दै, विधिविपयक नहीं शेता । लौकिक 
्रामाण्यकी जपेक्षा भित्र दी विथिे सम्बद्ध वेदिक प्रामाण्य दै, देता मानना भी 
नटी बन सकता, कारण कि जो लौकिक चब्दाथेषैः वे दी वैदिक रब्दारथं है, 
दस प्रकारका प्रामाण्य भी रोक ओर वैद दोरनमि स्मान ( एकं ही ) है, इसलिए 
वेदान्तोमिं किसी विधेयक्रा निखपण नहीं किया जा सकता | 

ओर नियोगका निरूपण करना मी सरल नदीं दै, कारण कि ठोकमे 
'थाचार्यं॒॑श्िप्यको नियुक्त करता है इत्यादि स्थम उत्तम पुर्षका 
अष्ट पुरपकी प्रेरणारूप एक अभिप्रायविरोप दी नियोग माना गया 
&। इस भमिप्रायविदोषरूप नियोगका अधोर्मेय वेदम सम्भव नही 
हयो सकता । 

हङ्का--नियोग तो प्रवृत्ति करानेवलिको कदते टै ओर भ्रवतैकलं 
(परइसि कराना ) तो काथबदधिते प्रतीयमान वत स्थित रहता दे । 

समाधान-- दस काथैवद्धिमे कायै क्या वस्तु £ इतिमे ( करियासे ) 
सन्वन्थ रखनेवास कार्य हे या कृतके ८ करियके ) योग्यको काये कहते हो 
अथवा कृतिके योग्य होते इंए करिया-कारकफढते विरु्षण वु अरीकरिक 
ही कार्यषै? इनमे प्रथम पक्ष नदीं वन सकता कारण किति तो पुरुषकी 
रि व्यापार-दै सौर काय प्रदृतिका निमित्त है । जीर श्रदिके साथ 
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संभवति । अंदातः, आत्ाभयतात्‌ । न द्वितीयः; दुःखसाधनानामपि 
कृतियोग्यतया करथतवे सति प्रबचैकलग्रसङ्गात्‌ । न वतीयः, तस्य 
रत्यक्षा्यमोचरस्य व्युत्पस्ययोग्यस्य शब्दप्रतिपा्यत्वासंमवात्‌ । न च 
पराभिमतकार्यानङ्गीकारे प्रवककामाषः, कृतियोग्येटसाधनस्य प्रवत्क 
लात्‌ । तियोग्यत्वयिदेषणोपादालान्न चन्द्रोदयादौ व्यभिचारः । यथपि 
छतियोग्यस्य फरस्याऽपि प्रवकल्वमसिति, तथापि वारस्य ब्युत्पतति- 
निमित्ततया मध्यमवरद्धपदृत्तहैतुभूतं गवानयनादिलक्षणमिषटसाधनमेव । 
अतश्च भरेवं महता प्रयासेन कार्यन्ुत्त्तिः साधिता सा नाऽस्माकमनिष, 
इ्टसाधनस्यैव कृतियोग्यस्य का्ैतवाभ्युपगमात्‌ । एकमेव हि वस्तु 














संपर्मवाहयी वस्तु प्वृत्तिका निमित्त नहीं हौ सकती, कारण कि इस अंशवः 
आस्मा्रय दोष आ नाता है। ( अर्थात्‌ कार्थवुद्धिके अनन्तर दी क्रिया- 
संसर्गकी प्रतीति होगी ओर कियिपर्मकी बुद्धि होनेप्र दी कारयवुद्धि 
हो सक्ती है, इस प्रक्रार अन्योत्याधय दही अंतः आत्माश्रय कहा 
गया है ) । दूरा कट्प मी संगत नदीं है, कारण कि इुःखके साधनीमूत 
आधात आदि भी तिके योग्य हो सकते दै । अतः उनके प्रवर्तक दोनेका असङ्ग 
भा जायगा । तीरा पक्ष मी नहीं बनता, कारण कि प्क्ष आदिका विषय न 
होनेसे तथा ग्युलकिके योग्य न होनेसे उस का्ैका शब्द द्वारा प्रतिपादन करना 
सम्भव नही हो सकठा । मीमांसकके मने हुए कायैका अङ्गीकार न कने 
दृप्िजनककरा जमाव भी नहीं हो सकता, कारण कि कतियोग्य इ४- 
साधन प्रदृत्िका जनक माना जा सकता दै। (छृतियोग्य' रसा विरोपण 
देने चन्द्रोदय भादि भ्यमिचार नही आ सकता, क्योकि चन्धोदयादि इ- 
साधन होते इए मी इतियोग्य नहीं षै । ] ययपर तियो फल भी 
भद्षिजनक हो सक्ता है, तथापि वालककी श्युदत्तिका निमित होनेसे मध्यम 
वृदधकौ प्वृत्तिका कारण गायक्रा ठे धाना आदिह्प इष्टसाधन दी 
भवतैक दै । इरि यह जो आपे कंडे परिश्रमके साथ काथको वयुखपिका 
साने कदा, उससे हमारा को. अनिष्ट नहीं सिद्ध होता, कारण कि उससे 
इतियोगय इषटसाधन्‌ ही काका स्वरूप माना गया दै। एकी वस्तु 


वेदान्ता धमर प्रामाण्य ] भापादुवादपहिव ७७९ 


ना ४ नि नि क क 


फतिनिरूप्यतया कार्यमितयुच्यते इष्टनिरप्यतया ,वेषटसाधनमिति। न 
च प्राभिमतालौकिक्रायै श्वेसाधनेऽपि ृतियोगयेऽनलुभूते प्रमा- 
णामावः रद्कुनीयः, अतीतेप्वन्नपानादिष्यन्वयव्यतिरेकाभ्यामि्साधन- 
स्मवगत्याऽनागतेप्वपि तेपु तदयुमानात्‌ । न चेवं परकीयकायैमनुमातु 
शक्यम , अौक्रिकत्व्यापातात्‌ । तस्माद्‌ इृतियोग्येटसाधनमेव विष्यथो 
न तु नियोगः । न चैताद्योऽपि बि्धि्वेदान्तेु सम्भवति । तत्राऽविचा- 
निृत्तिरक्षणो मोक्ष हस्तस्य च साधनं व्रहामक्यतसज्ञानम्‌ । 
गरोऽयं साध्यसाधनभावो रोकसिद्रः । शक्तिखक्नानेन पदविचयानिदृत्ति- 





कृतिके द्वारा निक्प्यमाण दहयेनेसे कायै कदखती है मौर वही वस्तु इषस 
निख्पित दोनेपर इष्टसाधन फटी जाती है । वस्तु एक दी दै । 
राक्चा-मीमांसकके अभीष्ट यरौकिक कार्यके समान इटसाधनम मी, 
जिसका फि कृतियोग्यरूपसे अनुम नदी हो सकता, प्रमाणामाब दै । 
समाधान-- अन, पान आदिरूप किये गये मूतकालिकि उपभोगं अन्वय- 
प्यतिरेक द्वारा इषटसाधनलकी प्रतीति करनेके अनन्तर भागामी उपभोग 
मी इषएसाधनलकरा अनुमान हो सकता है । ओर उक्त रीतिके अनुसार दसरेके 
कारयोका भनुपरान नदीं क्रिया जा सक्ता टै, कारण कि इस प्रकार अनुमाने 
कर्य्नान करनेपर उसकी भलौकरिकताका व्याघात दहो जायगा। [जते 
टम अन्वय्यतिरक द्वारा उपञ्ुक्त भन्न, पन आदिमे अनुमूत ईइ्टसाधनलका 
आगामी भन्न, पानादिमे भी अनुमान द्वारा मह करके प्रवृत्ति मानते दै, 
ते टौ यदि आप मी कार्थैके विषयमे युक्ति कर, तो आपको जप्सिद्वान्त 
दोप सोमा, क्योकि याप तो उस कार्यको थोकिक मानते दै भौर 
ठक्त धकारे तो वह अशीकिक सिद्ध नही दो सकताहै। ] इरि 
ृतियोभ्य इष्टसाधन दी विधिका अथै हो सक्ता दै, नियोग नहीं । गौर 
टस भरकारका ( छतियोग्य इषटसाधनरूप ) मी विधान वेदान्तं नहीं हो सकता, 
कारण करि उनम भवियाक्री निषृततरप दी मोक्ष इष्ट दै भौर उसका 
ताथन ~~ कारण जीव ब्रह्मो एक तत्व समक्षना ( अदत ज्ञान ) दी दै। 
दूस रीतिका कथिकारण--साध्यसाधन--भाव तो क्से दी सिद्ध दै, 
वयोकरि शक्तिके तत्व ( यथाथ ) ज्ञानसे ( उस्म र्जतक्ञानकौ उत्पादिका } 
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~~~ 


स 
द्धृनात्‌। अतस्तद्धिधिपरत्मे वेदान्तानामुवादकलप्रसङ्गः । नयु 
सिद्धे व्युरपत्यभावाद्‌ बह्परत्वमपि न सम्भवतीति चेद्‌, नः शरमिन्न 
कमलोदरे मधूनि मधुकरः पिबति! इत्यादावप्रसिद्धमधुकरपदार्थस्य पुरुषस्य 
्रसिद्धपदसमभिव्याहारेण सिद्राथेऽपि ब्ुसयत्तिद्शैनात्‌। न च तत्र 
कार्याध्याहारः कट्पनीयः, भ्रयोजनम्रमाणयोरमावात्‌ । न च ब्धुरपत्तः 
कार्याव्यभिचारः प्रयोजनम्‌ , तस्येषाऽ्याप्यसम्प्रतिपत्तः । तस्माद्‌ ब्रह्मण्येव 
वेदान्तप्रामाण्यम्‌ । 

अत्र॒ केचिन्मन्यन्ते-न सख जीवन्रह्मणोरेयमस्ति, “यदतः 
परी दिवो ज्योतिर्दीप्यते इति ज्योपिःशब्दाभिधेयस्य बरह्मणो बहमा- 
ण्डाद्वहिरवस्थानश्रवणात्‌ । यदि सर्वगलश्चुतिः दुष्येत, तहिं सर्वत्र 


अविचाकी निवृत्ति देखी जाती है । इसर्पि उसके निधानमे तात्य माननेसे 
वेदान्तोमं अनुवादकखका पसङ्ग होता है, वह ईष्ट नहीं है । 

शङ्का-- सिद्ध पदाथेमे ब्युपत्तिका सम्भव न .होनेते वेदान्तोका बरहे 
मी तायं नहीं माना जा सकता । 

समाधान--उक्त कथन उचित नही है, कारण करि “विले इए कमख्के 
वीचमे मधुर मधुका पान करता हैः इत्यादि वक्योमे मधुकर पदाथको 
न जानतेवले व्युखित्सु॒पुरुषफो मधु आदि प्रसिद्ध पदे समभिव्याहार 
( सांनिध्यं ) से ( भ्रमररूप ) सिद्ध॒ यथेमे भी ब्युलत्ति होती है, यदह देखा 
जाता है। उक्त स्थक्मे कार्थका जध्याहार रना मी सम्भव नहीं है, क्योकि 
काके अध्याहार करनेका उसमे को$ प्रयोजन या प्रमाण नहीं है। 
्युलततिका कायेके साथ व्यभिचार न होना भी फर नहीं माना जा सकता, 
कारण करि उसकी ( ब्यु्पत्तिका कायेके साथ व्यभिचार न -होनेकी ) अव 
तके सिद्धि नहीं हो पायी है । [ इसलिए श्युखरिका कार्या्यमिचार स्वी्चत ` 
नहीं दो सकता | अतएव -बहामे ही वेदाम्तवाक्योकना प्रामाण्य मानना चाहिष । 

इस विषयमे दु एकवादियोका मत दै जीव. जौरं ब्रह्मा अभेद 
(पेक्य ) हो ही नहीं सकता, कारण कि जो इस ब्रहाण्डते .जन्यत्र ज्योति दी 
हो रदी है इत्यादि शुतिमे ्योतिःषब्दवाच्य पदाथप्वर्प ब्रहमकी 
काण्डे बादर अवस्यति प्रतीत होती है । यदि हसे ब्रहको सवत्र व्यापक 
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वरैमानमपि तरद ज्वा प्रपश्चेन वा न सभ्यते, “असङ्गो धरय 
परयः! इति शतैः । “अदं ब्रह्मास्मि" इति श्ुविस्ारोपिततादास््यश्पेणोपासरम 
विदधाति । तस्माचोपासनान्मोश्वः फएिप्यति यागादि चरः न 
च वेदान्तानष्टुपासनाविधिपरते वहमस्वरूपासिद्िः, देववाधिक्ररण- 
न्यायेन मानान्तरतिद्विषिरोधयोरभापे चखर्थऽपि प्रामाण्यसम्भवाद्‌ । 
न च जीवरद्धिनने प्रहमण्यटैतश्चविच्याकरोपः, तस्याः शतेरविक्रारातीत- 
नदयविपयत्वात्‌ । तस्य॒ चेकरत्वाभ्युपगमात्‌ । न च नेयोगि्रफरते 
मोध्रस्य सर्गादिवदनित्यवा, भन भ॒ परावतत इति शुत्याऽ्तुमानस्य 
याधरादिति । 

नत्रम्‌ , भआदयन्तग्ल्यस्य मो्षस्योपासनात्मककरियासाध्यला- 
योगात्‌ | "विषक्त यिषटच्यते,, (रमैव सच्‌ अवाप्येति, इत्यादिश्वतिरमो्‌- 





कदने शरतिते विरोध यात्रा यो, तो सर्वत्र वरवमान ( व्यापक ) भी त्र 
जीव यथवा प्रप्ते सम्बद्ध नदीं दोता, कारण क्रि शति कवी ६ै-- चद्‌ 
र्य पुर ॒थमृद्ग-सङ्गवर्जित- दै । त्र शयथ शति तो 
थारोपिति मेद हारा उपासनाफा विधान करती हे, दसल्णि जतै यग द्वारा 
स्वग फटित् होता दै, वमे दी उपासनसि ोक्षकी सिद्ि होती दै । वेदान्त-वा्यो्ना 
उपाप्तनानिपि्भे तात्य माननेसे व्रठद्पक्री असिद्धि नेका दोष भी 
नदी भा सकता, कारण करि देवतापिकररणन्यायते दूरे प्रमाणेति सिद्धि भीर 
विरोधके न भनेते स्वराथमे ( तर्द्म ) मी प्रामाण्य मानना सम्भवो 
मुकता दै । जीवसे वर्को भिन्न माननेते ओतकी प्रतिपादक शुतिसे विरो भी 
नहीं भाता, कारण कि उ श्रुतिका विषय ॒विकार्न्य त्र है ओर उसका 
एक होना माना ही गया मोक्षको नियोगका फर माननेते घगौदिके तुय 
वट अनित्य होगा, इस भकार दोप मी नदीं कष्ट सकते, क्योकि शद त्रबानी 
पुनः एस संवासे नदी सरता इत्यर्थ श्ुतिसे भनुमानका वाध दो जायया । 

[ हम मतका खण्डन कते द-- ] उक्त कथन सार--युक्ति-- ग्य ६ै। 
वादि ग्राल्भ--यौर सन्त विनाशे स्य मोक्ष उपापनारूप किये द्वार 
साध्य द, पेप्। माननेक्रा थवसर्‌ वीं मा सकता, क्योकि शिक्त --मोक्षको घ 
हुया--एुक्त हो जत्र टै", श्र दी दोता हुमा रहकर पा फरवा दै' दतयायथक 
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स्याऽनादितामह । 'विवयाऽग्रतमर्तते धरदसंस्थोऽमरतसमेपिं इत्यादिका 
चाऽविनाशितां प्रतिपादयति । तथा तदुग्रहको न्यायोऽप्यदुततधेयः । 
सादित्वे च मेो्षस्याऽन्तव्ं स्यात्‌ । अन्तवसवे च पुनरवन्धान्मोशशव्द- 
स्वोपचरितार्थलग्रसङ्कः । तथा क्रियासा्यत्वेऽभ्धुदयषल्वच्छरीरेन्दि- 
यादिसम्बन्ध उपचयापचयत्वं च केन वयैत । कर्मफठस्य वैचित्य- 
दतीनाच्छरीरादिरहितो मोक्षोऽपि तत्फलं भविष्यतीति चेद्‌, न; शरीरा- 
दिराहिस्यस्य स्वामाविकत्वात्‌। तथाहि- न ताबदात्मनो देरेन सयोग 
उपपद्यते, निरवयवत्वात्‌ । नाऽपि समवायः, देहं प्रति समयायिभरण- 
त्वाभाषात्‌ सामा्यादिरूपत्वाभावाच । एवं तादत्म्यादिनिरकरणमूम्‌ । 
ततो बास्तवसम्बन्धाभवे सत्यशरीरत्वं स्वाभाविकं सशरीरत्वं त॒ भिध्या- 
ज्ञानद्रतमित्यभ्युपेयम्‌ । 
तियो मोक्षको अनादि कदती दै । जौर "विया दवारा अगृतलका ( मरण- 
्न्यत्वका ) उपमोग होता दै, श्र्यनिष्ठ अग्रतत्वको प्राप्त करता ह इत्यायथैक 
्ुतिो मोक्षको विना रहित कहती द। एवं इन शतियेकि दारा प्रतिपादित सर्थैके 
पोषक न्यायका ( अनुमानादिका ) अनुसन्धान मी करना चाहिए | यदि मोक्ष 
सादि मानाजाय; तो उसको विनाशी मी मानना होगा| ओर उसको 
वान्‌ ( विनारश्ारी ) माननेसे मोक्षश््दमे उपचरिताथकत्वका ८ रक्षणिक 
अथेफा प्रतिपादक होनेका ) प्रसङ्ग आ जायगा | एवं मोक्षको क्रियासाध्य 
माननेसे जभ्युदयरूप एठ्के देसे शरीरेन्द्ियादिका सम्बन्ध शोनेसे उसमे उपचय या 
अपचय होनेका प्रसङ्ग कौन हटा सकेगा £ कर्मके फर्छोदी निचित्रता देखनेसे 
शरीरादिसे रहित मोक्ष भी उसका फर हो सकेगा, यह कहना भी नहीं वनता, 
कारण कि उसका शरीरादिसे शून्य होना स्वाभाविक दै । आत्माका देहके 
साथ सयोग होना उपपन्न नहीं हो सकता, क्योकि आसा अवयवद्यन्य है । 
[ भर निरवयक्से संयोग नहीं बनता ] । समवाय सम्बन्ध भी नहीं हो सकता, 
कारण कि आत्मा शरीरके प्रति समवायी कारण नहीं है भौर आला सामान्यादि- 
रूप सी नहीं है । [ समवाय सम्बन्ध या तो समवायिकारणसे होता है अथवा 
जाति, गुण पदार्थे ही हो सकता दै, गासा देहका दोनों पदाथ नरी ह ] । 
इसी रीतिते वादाल्य आदि सम्बन्धक मी न हो स्ना समङ्ञना चादिषए । 
सरि संयोगादि वास्तव सम्बन्ध न . हो सकनेते आसाकषा शरीर रहित दोना 
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न च मिथ्याज्ञानं कर्मभिनिवकेते ! नाऽप्यश्षरीर एव मोः कर्म- 
भिरल्यथा परिणम्यत इति वक्तु रक्यम्‌ , श्ूटस्थस्य परिणामायोगात्‌ । 
नन्वेवमप्युासनासाध्यत्वमत्रेण मोक्षस्य कथन्ुपचयादिप्राप्निरिति चेद्‌, 
उच्यते--तप्रोपास्रनस्य स्वसूयतः संख्यातः कारती वा परिभितिरस्ति 
नवा? नचेह, तदनिर्धारितविरेपस्योपापनस्याभ्च्ठानमशषक्यं स्यात्‌ । 
असिति चेत्‌ , तिं सा प्रदशैनीया £ नटि साङ्गदशपूणमासपरिमितिव- 
देतावदिदमिस्युपासनास्वरूपपरिमितिः प्रदक्षयितु शक्यते । न च संख्यातः 
परिमाणमस्ति। सदस रक्ष॑ वा प्रत्ययानां मोक्षसाधनमित्येतादशस्य 
नियामकस्या्द्वीनात्‌ । नाऽपि कारतः प्रमाणमस्ति, एवं शतं सदस 
वा संबत्राणाष्ुपासीनस्य मोक्ष इति नियमश्रमाणाभावात्‌ । मरण- 





स्वमावसिद्ध दै । ओौर शरीरस समरन्धका होना तो मिथ्या अक्ञानके द्वारा इभा दै, 
यद्‌ समद्चना चाहिए । 

जओौर वह मिथ्या ( अवास्तव ) अज्ञान कर्मकरपके शुषा 
द्वारा नहीं नष्ट किया जा सकता जौर शरीरके सम्बन्धे विरहित मोक्षो दी 
कर्मकाण्डी न्यथा परिणत कर सकते ई, योक दूटस्थका- निर्विकार भथोत्‌ 
परिणामश्रन्यका परिणाम दोना सम्भव महीं है । 

शक्का- दसा माननेपर मी उपासनासे ही साध्य दोनेके कारण मोक्षम 
उपचयादिकी प्रति कैषे संगत हो सकती है ? 

समाधान- क्रद्या जाता है कि उस उपासनाकरा स्वरूप, संख्या तथा कारके 
द्वारा परिच्छद ्ै या नहीं! यदि नहीं है, देसा मानो, तो विशेषरूपे निदधीरण न 
हो सकनेसे उस उपासनाका अनुष्ठान करना असम्भव होगा । [ विह्ेषश्ुन्य सामान्य- 
मात्रका तो परिक्ञान भी अपम्भव दै, इस परिस्थितिं भनुषठन तो दुर रहा]! यदि 
&, तो वह परिच्छेदं दिखलना द्येगा । अङ्गसहित दशपूणमासके परिच्छेदकी 
भति (रतना य ह इस प्रकार उपासनके स्वरम॑का परिमाण नीं किया जा सकता । 
सौर सख्यि दवारा मी परिमाण नहीं दै, मरथोकिं हजार या संख उपासनास्मक शान 
मोक्षे साघन ह, ठेसा कोर नियम करनेवासा प्रमाण नदी | एवं शष्के 
कारण मी परिच्छेद नदीं हो .सकता; कारण. किं एक बाहौ अथवा हजार 
मौ तक उपासना करतवो मोक्ष पठ मिरेगा, पेसा कोष नियमः 
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उत च्‌, तथापि दरूर्मासवदेकाकारा = साथनपरिमितिनै , तथापि ददीपू्णमासवदेकाकारा साथनपरिमिति् 
हस्यते । एकेन दशभिः शतेन सदहसेण या कालेन फस्यचिन्मरणात्‌ 
पर्पमेदेषुपचयापचयप्रसङ्गात्‌ । उपास्यापरोश्यमयधिरिति चेत्‌, तथापि 
कस्यविरकेनवित्कारेनाऽऽपरोध्यार्साथनोपचयापचयौ तद्बस्थावेव । 
अतस्तत्फले मेकषेऽ्युपचयापचयौ दुर्वारौ । रोके वेदे च करियातारतम्यात्‌ 
तत्कलेऽपि तासतम्यद्शनाद्‌ । मन ॒चोपासनेकरूप्याभावेऽपि फरेकर््ं 
शास्ना्धविष्यतीति शङ्कनीयम्‌ , शास्रस्याऽन्यथाऽतुपपत्तौ न्यायविरुदर- 
करपनायोगात्‌। अती यच्छतः तदनित्यमर्‌ इत्यादिन्याया्ुसारेणाऽनित्यला- 
दिकं मोक्षस्य प्रपरोति । ध 








कारक प्रमाण नदी मिरता । यदि मरण ( देहावसान ) कारकी अवषि-- 
परिच्छेद--माना जायः तो भी दीपू्ैमासके उद्य एक आकारसे दी 
साधनक्रा परिमाण नहीं पाया जा सकता । ओर एक, दक्ष या दना 
( दिनः, मास्या वर्षं आदि) कार्म किसीका मरण होनेसे पुरुपभेदमि 
उपचय गौर अपचय आनका प्रसङ्ग आ दी जायगा | ( अर्थात्‌ किसी पुरुपका 
एक; किसीका दो एवं करिपीका सौ तथा हजार वर्मे मरण होनेसे इस 
भकार पुरूषविरोषोमे कालकृत परिमिति माननेसे फारक्कत उपचय त्था भपचय 
अवश्य आ जायगा । यदि उपाप्य ( उपासनाका कर्मैमूत ) त्रह्का साक्षाकार 
ही भवधि माना जायः तो सी किसीको कुछ कारम उपास्यका जआपरोक्ष्य होत 
दै, भतः पूर्वोक्त रीतिसे (पूवत दोषके तुय ) साधनगत उपचय तथा भपचयंके 
होनेका भसङ बना दी है । इस रीतिसे उस साधनके फरमूत मोक्षम भी उपचय 
तथा अपचय भनेका दोष नही इयया जा सकता, कारण कि रोक यावेद 
दोनों स्थरि क्रियाके तारतम्यसे उसके फर्म तार्य ( उपचय-यपचय--कमी- 
वेशी ) देखा जाता है । उपासनाका एक-सा रूप (आकार ) न होनेपर भी फरकी 
एकता ( एकाकारा ) शास्त द्वारा सिद्ध हो जानेकी थाश्ङ्का भी नदी दी 
जा सकती । शासनकी दूसरे भरकारसे मी सङ्गति होनेपर न्यायविरुद्ध क्यन। 
कशनेका अवसर नदीं आ सकता, इसकिए ( जो इतक --क्रियानन्य--ह वह 
नित्य है ) इस व्याति केवर मोक्षम भनितत्र आदि दोषोका प्रसङ्ग 
प्राप्त होता है । | 


कर्मत मिथ्याज्ञेनक् निद्ातिका थभावं ] भाषीनुवादसहित ७८५ 
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यतक्तमपुनरादृत्ि्वुतियाधितोऽयं न्याय इति, तदसत्‌ । ततनन कि श्रह् 
लोकमभितंप्ते! “न स पुनराधक्तते" इत्येषा श्रुति्वाधिका उपैव देवपथो 
त्हमपथ एतेन प्रतिपद्यमाना इमं मानवमावतं नान्त, इत्येषा श्रुतिः १ 
नाऽऽय अग्रसक्तश्रतिपेधात्‌ । नहि व्रहमलोकाभिसंपत्तिसमये पुनरादृत्तिः प्रसक्ता, 
अथ न स॒ पुनरावर्चिष्यत इति वाक्यार्थः करष्येत, तश; (तद्यथेह कर्मजितः' 
दस्यादिश्रर्याऽुमानेन च पिरोषे सति श्रुताथपरित्यागेनाऽश्तार्थकरयना- 
सम्भवात्‌ । द्वितीये सममिति विशेषणं सानवन्तरे पुनराइसतिं दयति । 
नन्वस्मिन्‌ कदपेऽनाघ्त्ति प्रतिपादयतो वाक्यस्य कर्पान्तरे पुनरद्त्ति- 


यह ज कदा गया कि पुनरवृत्तिका निपेव करनेवाी श्रतिसे 
यहं न्याय ( मोक्षम तक्रलरूप दतुसे अनि्यलप्रतिपादक अनुमानपरयोग- 
ख न्याय ) वाधि हो जाता ै। [ अर्थात्‌ उप शतिक वर्प मेोक्षके कृतकलव 
माननेपर भी सनित्यत्व आदि दोप नदीं भा सकते ] यह मी सङ्गत नीद, 
कारण कि इसमे विकदप किया जायगा कि उक्त न्यायका श्रहमलोकफो 
प्राप फरता ह ओौर वद पुनः लौयता नही! शइ्यथैक श्रलोकम्‌'-- 
इत्यादि श्ुतिसे वाध शेता दै £ अथवा यदी देव मागे है यी ्रहमागं दै, 
दस मार्गते आनेवाछे मानवखिमे पुनः नदीं अति ) एतदर्थेक श्रुति 
उस न्यायका वाध होताहै १ इसमे प्रथम कर्य युक्त नहीं है, कारण कि 
शसा माननेते भप्रापकना दी नियेध प्राप्त होता है, क्योकि ब्रबरोककी प्राधि- 
कारम पुनः आवृत्ति ( लौटना ) प्रा दी नीं है । ( ब्रहरोककी पराके कार्म 
लोरनेकी प्रसक्ति केसे हो सक्तीदहै१) यदि ष्वह्‌ पुनः नही लेटेगा 
दस प्रकार ८ भविष्यमे पुनरादृत्ति करना निपेधपरक ) वाक्यकी कर्यना करना 
भी उचित नहीं &, कारण कि क्ञेसे करमोसि सर्जितः--इत्यादि अथेवारी शति 
जौर अनुमान ( पूर्वोक्त इतकत्वरूप-देतुमूकक ) से विरोध दोनेपर श्रुत 
अथक] परित्याग करके श्रुत अर्थकी करपना करना सम्भव नहीं दै । 
दूरे क्पमे तो मय्‌! यद विशेषण दूसरी मानव-सष्टिमे पुनरादृपिका 
्दर्चन करा रहा है । [ अथात्‌ इस मानवसष्टिम ( जिससे वह गया, उसमे ) 
नही माता । परन्तु इससे दुसरे मानवे कहीं लौटना तो सिद्ध नदीं होता ]। 

शद्धा--इस करपमे पुनराइसिका निपेध करनेवाले वाक्या दूर 
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नि 
प्रतिपादनेऽपि वापय वाक्यभेद इति चेद्‌, म; पुनरादृततेराथिकल्वात्‌ । 
अत्यथा सर्वत्र सविरेषणवाक्येष्वस्य चोद्यस्य दुष्परिहरत्वात्‌ । नन्वेषा 
श्रतिः कल्ये फटपे प्रवर्तमाना तत्र तत्राऽऽबरत्ति निपेधति ततोऽथोदनावृत्त- 
रात्यन्तिकत्वसिद्धिरिति वेद, नः प्रतिपततमैदात्‌ । अस्मिन्‌ क्पे प्रति- 
पन्नानामागामिकरपे पुनराटततिस्तत्र प्रतिपन्नानां तत॒ उपरिकिरसपे पुनरा- 
वृ्तिरित्यभ्युपेयम्‌ । अन्यथा विरोषणवेयथ्यात्‌ । 
कर्प आदृत्ति ( छौट आने ) के प्रतिपादने मी तात्य होनेसे वात्रयभेद 
होनेका प्रसङ्ग आता है । [ इसकिए कस्पन्तरम पुनरादृतिपरक वाक्य नहीं 
माना जायगा । 1 

समाधान-उक्त दोष चीं आ सक्ता, कारण किं पुनरावृत्ति अर्थात्‌ 
सिद्ध हो जाती है! [ अर्थात्‌ सिद्ध हुए अथैके लिए वाक्यमेदकी करपनाकी 
यावरयकता नदीं है ] अन्यथा ( यदि आर्थिक अर्थक्रा योध करानेके ठि 
अतिरि वाक्थकी थावश्यकता ह, तो) विरेपणवि्िष्ट समी वाक्योमिं 
क्त दोषका ( वाक्यभेद होनेका ) समाधान नहीं शये सकेता! [ किसीने कदा 
धुर क्चन कहा करोः इस वाक्यम मधुर विरोपणसे अर्थात्‌ प्रतीत दोग 
है फि “कटु कचन न कहना । यद्वि वाक्यके बिना इसकी प्रतीति न हो सके, 
तो इसके च्षिमी "कटु वचन न कहो वाक्यभेदका प्रसङ्ग या जायगा, 
घतः सार्थिक अथकी प्रतरीतिके छिए वाक्यभमेदकी यवद्यकता नहीं होदी 
जर एसा भी नहीं है कि अथतः प्रतीत होनेवासा कोई अथ ही नहीं है, बह तो 
प्रतीत होता दी है । 

शङ्का- यह पुनरादृतिका निपेध करनेवारी श्रुति प्रतिकरस्यमे प्रवरच 
होती इद्र ८ पना बरथेवोध कराती इई ) पुनरादृ्तिका भेक कल्पे 
निषेष करती दै, इस प्रकार अथतः सिद्ध हो जाता टै करि पुनरादृतिका मिपेष 
नित्य ( अव्यभिचरित ) दै । 

समाधान--उक्त युक्ति उचित नहीं है, कारण कि इसमे प्रतिपततार्मोका 
( स्का ) मेद दै । ( एसी उ्यवस्था माननी दी होगी ) इस कर्प बरह्मणा 
कृरनेवारोकी जनेवाले कल्यमे पुनरादृत्ति दोगी गौर आनेवारे कल्पे त्रह- 
भा्ि करनेवारछेकी उसते आगेके कस्पमे पुनरादृतति होगी, पेता मानना दी 
होगा । नी तो दमम्‌ या इइ दोनों विरोषण व्यथं हेग । 


मोक्षमेः भारतयत्रकी अङ्का ) मापादुकादसहिव ७८७ 
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नवसह रनितय ए मक्षः, अनित्यस्याऽपि स्वर्गादेः पूरपा्भ- 
सरदशनात्‌ ।, तथा चोपासनक्रियासाध्यो मोक्षो भविष्यतीति वेत्‌, क 
त्यायानुसारेणैवयुच्यते पिबा श्रुत्यनुसारेण { नाऽऽ्चः, न्यायविच्वाभिमा- 


शद्भा--अच्छा तो अनित्य दी गेक्ष रहे } अनित्य हेते इए भी स्वगादिको 
पराथ मानना देला ही गया दैः इसङिए उपास्ननाट्पर॒क्रियाका साध्व 
फट मोक्ष माना जायगा | 


समाधान-पेसा मानना क्या न्थायकरा अनुसरण करके कदा जा रहा है १ 
अथवा श्रुतिक्ा अनुसरण कतके £ प्रथम पक्ष नदीं माना जायगा, कारण कि 
न्यायोका परिकञान रलनेके यमिमानशाटी सौख्य, योग, वैशेषिकः नैयायिकः, 


(१) साद्य तथा योगदालञफी अक्रिया दै~-दरा-ुर्प-जौर. दस्य -अनात्मा अक्ृतिका- 
सविवेक-पराथव्येन ज्ञान न होना- दी अबरिया है 1 वह अनादि कालस भवत है, उसका 
विना तच्छक्ञान ( विवेक्नान ) द्वारा ही दोता दै । उसके चिनारके भनन्तर--अषियया, 
असिता, राग, देष तथा अमिनिवेशरूप वटे नष्ट हो जाते हे । तदन्तर किसी भ्रकारकी 
वृत्ति न दने मेष दोता है । इन ममि अत्रियानिदतति दी नित्य मोक्ष होना माना गया । 

एवं ैपिकी भ्रक्िसे भी सिद्ध है~-द्रवय, यण, करम, सामान्यः विदेप, समवायस्प 
पद्मि साधम्मे भौर वैमम वारा यथाय जञानके न हो सकने अत इभा अनादि मि्याक्षान 
यथारथ्पस तचक्ञान होनेसे निवृत्त होता हे । तदनन्तर ्ैयाथिकप्ररियाके थनुसार दोपार्दिकी 
निगरततपे करमशः मोक्षषिदधि हषी दै ! | 

ेयायिकोकी करिया सेननपम इस प्रकार है--भात्मा, रीर इन्द्रिय, पृथ्वी आदि 
निपय, बुद्धि, मन, भृति, दोप, मरण, सुल, इःख शौर अपवयी--इन वारहं पदार्थं अनादि 
्रवादर्पते चला हुभा थङ्घान तचवक्ञानके दारा निदत्त हो जाता है । तदनन्तर उसके 
करलरप रागेप-मोदहासक दोपोकीः निग दो नाती है ओर दोषोकी निग्रत्ति दो जनिसे 
सुख-दुःखको उलन्न करनेवाली तन्मूलक अवृत्ति या निकृत्तिर्प अग्त्तिरथोका होना सम्भव 
नह छे सकता । तदनन्तर शरति-निृति दवारा उल होनेवरि श्॒भाञ्धभ-कर्म-जनितत स्थावर 
जङ्गम किसी मौ यमिने जन्म नह भिकता । इसलिए चरीरसम्बन्य न हेनेते आखन्तिक 
दुका थस छत्रो षिद्ध हो जाता ह इससे नैयायिकं मतम भी तत््व्ञानसे भिभ्याह्ानकी 
निति ही परवानल्प मोकषवी प्रयोजक विद्ध हती है) 

वौदधोकी अरकिया है कि-स्यायी माननेकी कस्पनाके द्वारा अत्ति थां प्रवृततिजनित 
सुर, दुःख, जन्म, बन्धं आदि फल पन्त राग, द्वेष आदि दोसे विङञान दूषित दो जवि है 
उन दूषित विक्ञानोमिं क्षणिकलव तथा इ्ल्मत्व सप इुःखालमलवरूप अपने यथार्थं खल्परन 
परिनिन्दन कसते स्थायि आदि सव वित्रम मिष्याञान निकृत्त हो जाते ह । तदनतर 
विद्ध विङ्ावके अन्तिम क्षणक उदय होता है, उसीका नाम मोठ दै \ इस मतम मी 
िय्ानकी निति दी सोक माना ग्या हे) ४ 


७८८ विवरणप्रमेयसंग्रद [ सूत्र ¢ बर्ण २ 





0 
तिभिरेव सांस्ययोगवशेषिकनेयायिकवोद्धादिभिः सवैः स्वस्वप्रक्रियायुसा- 


रेणाऽनादिमिथ्याज्ञानस्य त्ज्ञनेन निवृत्तौ मोधो मवति स च नित्य 
इत्येवाऽङगीकारात्‌ । न द्वितीयः, “ एवं वेदाहं  बहञास्मीति स इदं सव 
मवति, ततत्यश्यन्तृषिवासदेवः प्रतिपेदे”) (त्वं हि नः पिता योऽस्माकमवि 
घरायाः प्रं पारं वारयसि", “भुयशान्ते विश्वमायानिइृत्ति", एतधदुररताप्त 
भवन्ति इत्याधाः श्तयो बह्मात्मत्वदशेनसमकारमेवाऽविदयानिद््तावविना- 
सिनं भोक्षं द्यन्त्यो न क्रियालुप्रवेशशङ्कामपि सहन्ते । 

नज अहं श्रहमास्मि इत्यादिशासं न नहयान्मेकत्वपरं किन्तु जीविल 
णे प्रमाणान्तरागिरुद्रे बहमणि शास््प्रतिपनने सम्पदध्यास्रियायोगरंस्कार 
ष्वन्यतममपरं भविष्यति । तत्र संपद्‌ नामास्पे वस्तुन्यारम्बने महद्रस्तुदश- 
नमर्‌ । यथाऽस्य मनि ध्यनन्ततसाम्येनाऽनन्तविशवेदेवसंपादने कृतवा 








तथा बौद्ध आदि समी वादि्योनि अपनी अपनी प्रकरियके अनुसार “अनादि 
मिथ्याज्ञानकी तच्वन्ञानते निदृत्ति होनेपर मोक्ष होता है ओर षह नित्य 
हैः ठेस सिद्धान्त माना दै । दूसरा पष कहीं वनता, कारण कि शजोरेसा 
जानता है कि भ जहम ह्र बह यह सव कुछ हो जाता दै", यह समञ्षकर वामदेव 
ऋषिको पराप्त हुए, पुम हमारे पिता ८ चोकनिवारक ) हो जो अविद्यक उस 
पारको पवा देते ह । ( अर्थात्‌ भनि्या- मिथ्या शक्ञानकी अत्यन्त 
निदृतति करा देते दै ) “अन्तम विल्कुरु ( सवीसना ) यह ॒विमाया-- 
प्पञ्चनात--की निदि दो नाती दै ओर “जो इसको जानते टै, ञे 
अम्र हो जाते दै इत्याचथेक शुतियां ब्रसदाक्षाकरारके समान कार्म ही 
 भविच्ाकौ दिडृतति होनेते जविनारी मेक्षका प्रतिपादन करती हुई॑क्रियाके 
सम्बन्धकरो नहीं सह सकतीं | । 

शहा--भे रह द्' एतदथकर अनेक वेदान्तवाकयोका ताल जीव जौर 
जहके भसेदबोधनमे नही दै, किन्तु जीवसे विरक्षण--भतिरिक्त गौर दूसरे 
भमाणसे विरुद्ध न हनेवारे तथा शालसिद्ध जहे सम्पद्‌, अध्या 
रिंयायोग तथा संस्कार इनमे से किसी एकका प्रतिपादन करनेमे ताय 
होगा । इनमे से छोरी वस्ते बड़ी वस्तुका दन करना सम्पद्‌ कहराता हे । 
भसे छोदेते मनम वरियोके अनन्तलक्ी समानता देकर अनन्त ॒विधेदि्वो- 
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अनन्तलोकजगरः । “अनन्तं वै मनोऽनन्ता विच्येदेवा अनन्तमेव स॒तेन 
लोकं जयति! इति श्रतेः । तथा जीवे चिद्रूपसाम्येन बह्रूपसम्पादनं कृतवा 
्रहमफरुभवाप्यते । अध्यासस्तवन्यस्मिन्नन्यतदष्टिः | यथा आदित्यो त्रहम! 
इति शरतिवशादबद्मरूप आदिव्े ्रहमणिस्तथाऽतराप्यव्रह्मूपे जीवे बरहि, । 
ततराऽऽछम्यनमवि्यमानपम्‌ त्वा सम्पाद्यसेव प्राधान्येन चिन्त संपद्‌, 
आकम्बनस्यैव प्राधान्येन चिन्तनमध्यास इति तदिवेकः । त्रियायोगस्तु 
यथा धाघरवाव संवरः) इति शुताव्यादीन्‌ संदणोतीति संबरणक्रिया- 
सम्बन्धाद्‌ दयोः संवरीगुणत्येनो पासनं तथा जीवस्य स्वगतेन वृत्यर्थ 
योगेन ब्रहमगुणतयोपासनम्‌ । संस्कारथ फरम्॑गस्य ब्रीदाज्यादेः प्रोक्षणा- 
वेधणादिना यथा भवति तथा कर्दैतया कमशुणभूतस्याऽऽत्मनो महद्ष्या 
संस्कारः क्रियत इति । ` 





करी सम्पति करके अनन्त रोकोका जय दता दै, क्योकि भन भनन्त दै 
जौर विधेदेव भी अनन्त ह, अतः उसके द्वारा वह अनन्त रोकका जय करता 
ट देसी शति । एवं चिदृरूपते जीवम त्रहाकी समानता होने 
उपमे बर्ही सम्पत्ति फरक ब्रहमूप फर पाया जाता दै । बौर दूसरे 
पदा दूसरे पदाथैकी इद्ध दोना तो अध्यास कहकाता है! जसे सूये त दै 
इक तिके वरते वरहससपते मिज पूरये ब्रहि कौ जाती ड, 
चैते ही वरदे जतिरिक्त स्वरूपवाे जीवम हदष्ट की जाती ष्ै। इनमे 
आारम्बनमूत वस्तुको अविद्मानके समान करके ( जिसफी उस आङम्बन- 
भूत वस्तुमै सम्पत्ति की हौ ) उस सम्पायका ही प्रधानखपसे चिन्तन करनी 
सम्पद्‌ है थौर आलम्बनका दी प्रधानरपसे चिन्तन करना अध्या है, पेपर दोनौका 
विवेक । कियायोग तो जेते धाय ही संव दै इत्यथैक शतिमे वायु, भमि 
आदिक संवरण करता ६, अतः संवरण तिया सम्बन्धते दोनोंकी सवगर 
गुणसे उप्ता होती दै, वैसे दी जीकी अपम इहेव चृहणरूप 
वृह धातुके अर्थक सम्न्धसे व्रहमुणरूपसे उपासना होती दै । ओरं संस्कार 
्ेते कर्मके अङ्गमूत ब्रीदि तथा प्रत भादिके प्रोक्षण तथा जवेक्षण आदे 
होरा, भसे ही कती दोनके कारण कर्मके भङ्गमूत नसा ्रब्ठिके 
वारा संस्कार करिया जता दै । 
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नैतत्सारम्‌ ; कि जीवन्रहममेदप्रतिमासविरोधमयात्‌ सम्पदादिरल्व 
वेदान्तानां करप्यते १ फं वा जीबग्रहक्ये तास्पर्यामावाद्‌ १ उत ॒फालु- 
साराद्‌ १ नाऽऽ्यः, अभेदेऽपि विम्बप्रतिबिम्बवद्धदप्रतिमासोपयत्तः । 
न द्ितीयः, अहं ब्रह्मस्मि इत्युक्तस्यकयस्य “स एष इह प्रविष्टः" इति प्रषे- 
शार्थवादेन अथ योऽन्यां देवताषटुपास्तेऽन्योऽसावन्योऽहमस्मीति न स 
वेदः इति मेदनिन्दया चोपपादितलवात्‌ । एवं सर्वशुतिष्वप्यैक्यतात्ययै- 
लिङ्धपरवेशादिकमवगन्तन्यम्‌ । न दतीयः, अविचयानिवृत्तित्ह्मात्मभावश्च 
फर श्रूयते । न च॑ संपदादिपरत्वे तदुपपद्यते, संपदादीनामयथावस्तु- 
सेनारमाणज्ञानानामवियानिवतेकलवासम्भवात्‌ । अन्यस्याऽन्यात्मस्वबिरो 
धाच । तस्मादैकयपरं शस्तम्‌ । 

अत्रं करिचदाह- ब्रह्मणो भिननाभिन्नो जीवः । पतथ अह्णो 

समाधान--उक्त कथन सारगर्भित नहीं है; क्या आप जीव जौर्‌ तरहक 
मेदी परतीतिके विरोधके भयते वेदान्तवाव्योका सम्पद्‌ आदिमे तार्यं माननेकी 
करपना करते दँ £ जथवा जीव जौर बरहके अमेदभे उनका तास न दोनेसे ! 
या फक्के रुपे £ इनमे प्रथम कल्म उचित नदी है, ारण कि जमेद रहने. 
प्र मी बिम्ब जर प्रतिविम्बके समान भेदपतीतिकी उपपत्ति हो सकती] 
वृसा कदय मी शुक्त नहीं हे, कारण कि शँ रह ह" इत्यक , श्वतिसे प्रतिपादित 
फकयका (अभेदक्रा)--वह यह इस प्रविष्ट हो गयाः इत्याय्ेक भवेराके अथ- 
भरादसे यौर जो जन्य देवत्राकी उपासना फरता दै ( अद्‌ यों मेद मानता है ) 
कि बह दसरा दै बौर भ दसरा वह ज्ञानी नहीं. का जा सकता 
इस प्रकार मेदी निन्दास--उपयादन क्रिया गया है । इस रीतिसि सब 
तिमे मी देक्यमे तात्य शिङ्गि, पवेश यादि समहन चारि । तीसरा पृक्ष 
भी नहीं बनता, कारण कि अविचयानिदृप्ति जौर तहममावापरिषप फलका श्रवण 
दै । वेदान्तो सम्पद्‌ जादि तायै माननेसे उक्त फलकी उपपत्ति नहीं हे 
सकती,.कारण सम्पद्‌ आदि समी मिथ्यामूत वस्तु, इसल्य अपरमाण 
भान भविधाका निवतैक नहीं दो सकता. यौर दूरे रेका स्वल्प 
त क सिद्ध ह करि वेदान्तशषासकरा तात्प 


किंसीका ( भाररका ) कहना षै कि जीव ब्रहमसे भिन्न ओर समिन दोनों 
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नित्युक्तता जीवस्य नित्यवद्धूता च व्यवस्थाम्तुते । अत्यन्ताभेदे त॒ 
मैव स्वसंसराय कथं जगदुत्पादयेत्‌ । चिरुदधा च वघ्द्धस्याशचुद्रवाप्रति- 
पत्तिरिति । 

त्रोच्यते--न तावत्‌ जीवन्रहमणोर्जाहिव्यक्तिभावो गुणगुणिभावः 
करथकरारणभावो विरिषटखरूपतव्मशं मावो वा विधते, मानाभावाद्‌ । 
न च तद्भावे कचिद्धेदामेदौ श्येतः भमेवांशो जीवलोके इति 
स्यतेरंशांशितेति चेद्‌, न; निष्करमूः इति निरंशचप्रविपाद्कशरुतिविये- 
धात्‌ । रादोऽस्य विशा भूतानि, इति शरुतिनाशांशिमावं तरुते, किन्तु 
बरक्षानन्त्यप्रतिपादनाय अस्याऽ्टपतामात्रमाह । अन्यथा सांश्स्य ब्रह्मणो 
धटरादिवद्वयवारभ्यतप्रसङ्गाव्‌ । नद स्वामाविकी निर्यवता बुच्ाद्ुपाधि- 
निमित्त सांशलवमिति नोक्तदोष इति चेद्‌, एवमपि वास्तवमेदो न सिध्येत्‌ । 





प्रकारका । इससे तरदक्रा नित्यमुक्त रहना ओौर जीवक्रा निव्यवद्ध रहना 
व्यवहित हो सकता है । यदि अका अौर नीवका भव्यन्तं अभेद माना 
जाय, तो स्वयं ॑ त्क्ष अपने सुंसा--वन्धन-के ठिएु संसारको क्यो उलन 
फरेगा ? ओर विश्युद्ध बरहा अशुद्ध होना निरुद्ध मी होता दै । 

दस माप्करके कथनपर्‌ कदा जाता दै कि जीव जौरं ब्रहम जातिग्यक्ति- 
मवि, गुणयुणिभाव, कार्यकारणभाव या विरिष्टघ्वरूपत्व तथा अंशंशिमावि 
तहं, क्योकि इनके दोनेम फोर परमाण नदीं है। जौर इनके न रहनेपर 
कही भीमेद यौर अभेद नदीं देखे जति द। यदि शष्ाहो किं ह 
जीव ससार मेरा ( जक्षफा ) दी अश दै इत स्यृतिसे जीव ओर त्रम अशारि- 
माव सिद्ध शेवा ह, तो यह भी उवित नहीं है, कारण कि इसमे ह निप्कल-- 
निरवयव--है शयर्थक अवयवशुत्यतप्रतिपादक रति्योसे विरोध जाता दै । 
"सम्पूण मूत इसके प्रद दै' एतदरथक - ति गे अशचाशिमाव--णवयवादयवि- 
माका वोप नही कर्‌] री र, किन्तु प्रदकी भनन्तताका प्रतिपादन करनेके 
ठिए जीवकी केवल यद्पताको कहती दै । अन्यथा ( ्रहमको सावयव माननम ) 
सावयवय ब्रहम भी घटादि सदश . भवयवेसि मार्य होनेका प्रसङ्ग सा 
जायगा । यद्वि ब्रहम समाविद्ध जवयवशून्यता जर इद्धि भादि 
पावि कारण सावयवता ह दसा माननेपर उक्त दोप नही दै, तो मी वास्तविक मेद 
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नहि निरयवमाकाश सङ्भधारादिमिवस्त॒तो भन्न शक्यम्‌ । अथाऽन्तः- 
करणोपाधीनां स्तुती बह्मविदारणसामध्यैमस्ति तहिं ब्रह खस्याऽनथाय 
कथुाधीत्‌ नेत्‌ । न च जीवाथ तत्सु, ततुः भाग्‌ जीवविभागा- 
सिद्धेः । न च क्ीविघासंस्कारा अन्तःकरणोखततेः प्रागि्माना अपि जीवं 
विभजन्ते, अन्तःकरणद्रव्यस्येव जीवोपाधित्वाज्गीकारात्‌ । नयु नीर 
पीतादिबद्धेदः स्वाभाविको द्रव्यत्वादिजातिनिबन्धनस्चाऽमेद इति चेत्‌; 
तरिं अयमात्मा जह इति सामानाधिकरण्यं न स्यात्‌, नीक पीतमिति सामा- 
नाधिकरण्यामावात्‌ । अथ न निष्पन्नो मेदो नाऽप्यनादिः किन्त्पाधि- 
निबन्धनः केवरं ब्रह्मणि प्रफाशते । स ॒तदतस्मिस्तदारोपो विभ्रम एव 





सिद्ध नही होता, क्योकि खद्गकी धारसे अवयवरहित आकराश्चके वष्ुतः 
इकडे नहीं कि जा सकते। यद्वि कहा जायकरि अन्तःकरणे रेसी 
सामथ्यै टै कि वह बक्षका वस्तुतः विदारण-डुकडे--कर सकता है, 
तो व्रह्म अपने अनेके ठ्एि उपाधिकी सृष्टि क्यों करेगा? उपायि 
सष्टि जीवके रए मी नहीं मान सकते कारण करि उपाधिष्ी सृष्टिके पूर्व 
जीवर्प्र भेदकौ दी सिद्धि कहीं है। [ अर्थात्‌ उपापिके द्वारा दी जीव 
खर तह एेसा विभाग वनता दै, इससे पूवं तो अद्वैत तऋदही दै।] 
अन्तःकरणकी उत्पत्तिसे पूर्वेम रदनेवरे कर्म, अविद्या तथा संकर 
दवारा भी जीवरूपं विभागक सिद्धि नहीं हो सकती, क्योकि अन्तःकरणरूप 
रभ्य ही जीवभेद भ्रयोजक उपाधि माना गया है | 

शक्का-- नीक पीत आदि मेदोतकरे सहश्च जीवभेद भी . स्वमावसिद्ध 
ही है ( इससे उपाके पूर्य भी जीव विमान रह सकता है ) जौर दम्यत 
आदि जातके कारण मेद्‌ होगा । 

समाधान- दसा माननेपर "यदह जीवासा न्ह है' पसा सामानाधिकरण्य ` 
नहीं बनेगा । [ द्रव्यलल जादि जातिके कारण सामानाधिकरण्य नहीं हे 
पकृता ] क्योकि "नीर पीत है वप्रा सामानाधिकरण्य कहीं नहीं देला 
जाता । ( नीर, पीतके साथ षरलादि या प्दाथैत्वका सम्बन्ध है ही )। 
यदि कहा जाय कि मेद्‌ सिद्ध नहीं है गौर अनादि भी नही ट, किन्तु उपानिके 
कारण केर ब्रम पक्रायित्र होत्रा है, तो वह्‌ मेद जन्ये अन्यक्ठा भारोप- 
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स्यात्‌ ¦ प्रामाणिकस्य भेदस्य कथं वरिभ्रमतयमिति चेद्‌, न; जीवत्रह्मभेदे 
प्रत्यक्षादीनामप्रसराद्‌ । आगमस्तु म भेदं प्रतिपादयति प्रत्युत एष त आत्माऽ! 
नत्याम्यसतं त्यमेदं प्रतिपाय नान्योऽतोऽस्ति द्रष्ट" इति भेदं प्रतिषेधति । 
न च संसारित्वासंसारितवव्यवस्थालुपपत्तिभेदे मानम्‌, अभेदस्याऽप्यङ्गीकृत- 
स्ेनाऽन्यत्स्थाताद्वस्थ्यात्‌। न्यारा घटेनाऽवच्छिच तदन्तधूमादिसमविदो 
सत्याकाशस्य धूमादिसंयोगः परिहतं शक्यते, पटावच्छिन्रभ।गसहितस्येषा- 
ऽऽकाश्चतवात्‌ । अथाऽपि भेदांशुपजीव्य व्यवस्थोच्येत तदस्मन्मतेऽपि बरहण्य- 
विचादिसंसगासं्गाभ्यां व्यवस्था तिं न स्यात्‌ । एकस्मिनेव वस्तुनि संसर्गस्य 
ख्प ( बिना मेदवकलिमिं मेदका भारोपखूप ) भममत्र दयी हेमा । प्रमाणसिद्धं 
मेद भ्रम नहीं हो सकता, यह कहना भी उच्नित नही है, कारण फि जीव ओर 
ब्रहमके मेदे प्रत्यक्ष आदि प्रमाणोँका प्रसद् नरी १। शाक तो भेदका प्रति- 
पादन नहीं करता, परन्तु उसके विपरीत '्यह तुम्हारा आसा अन्तर्यामी 
अमृतरूप है इस प्रकार अभेदका प्रतिपादन करके ससे, अवररिक्त को 
द्रण नहीं 2! इन वाक्येति मेदका निषेष करता दै । संसारि्-ष्द्ध-- भौर 
असंसारि- एक्क ग्यवस्थाका न बनना ही भेदकी सिद्धिम परमाण है, एसा 
मी नदीं फा जा सकता; कारण कि अभेदका भी भज्ञीकार कर छेनेसे म्यवस्थाका 
न वनना पैसे ही है । आकाश्चको षटरटप उपाधिके छारा भि कर्के ( महाकाश्से 
घटाकाशका भेद सिद्ध करके ) उप॒ उपाधिके अन्दर धूमादिका समवेश्च होनेपर 
उप उपाध्यवच्छिनन आकाक्चके साथ मी धूमादरके संयोगका परिहार नहीं किया 
जा सकता, क्योकि घटावच्छिन्न भाग सहित ही आक्र है । [ भथोत्‌ जवर दी 
धटान्तगीत जाकाशके साथ धूमका संयोग होनेसे शद्ध अवच्छि्नका अभेद मानने- 
वाके मतम आकाश्चसे भी धूमका संयोग दहै दी । एवं ब्रहमका अन्तःकरणरूप 
उपाधिके दवारा जीवभेद दोनेके अनन्तर उस अवच्छिन्रसे संघारका सम्बन्ध होने 
अवदय ही ्रह्मका मी संसारे सम्बन्ध हो गया । इससे ब्रह्म नित्यमुक्त ह यद 
ध्यवस्था नहीं बनेगी । ] यदि मेदमागको लेकर व्यवस्था बनायी जाय, 
तो हमारे मतते मी तके साथ अविक संप्र तथा संसरगीके जभावसे 
व्यवस्था क्यों नही हो सकेगी । [ बरहमके साथ अबिचयाका सम्बन्ध 
होनेते स॑सारिव नौर संसग दने, एुक्तल त्यवस्या होनेमे कोद असाम- 
घ्य नहं ३ । ] पक दी पदार्ेम संसर्ग-सम्बन्धका दोना बौर न होना दोव 
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भआवाभावौ विरुद्धाविति वेद्‌, न; मेदस्य मावाभावयोरेषतर त्ययाऽभ्युपगमात्‌। 
अभेदो नाम न भेदाभावः, किन्तेक्यार्यं धर्मान्तरमिति चेत्‌, तथापि 
ेदामेदौ विरुद्धमिव परस्यरनिवतैकत्वात्‌ । “अहं मरुप्यः' इति प्रतीतं देहा- 
लोक्यं "नाऽहं मनुष्योऽपि तु ब्रह्मास्मि इत्यनेन देहारमभेद भानेन निवसते । 
तथा दौ चनद्राचिति प्रतीतो भदश्च्धकयज्ञानेन निवत्ते । अतो विरोध- 
भीतस्तं कथ मेदामेदावद्ीरबीथा; । तदङ्गीकारे वा बरहमण्यत्रियासंसगैण 
तवोविम्बप्रतिषिम्बद््ान्तेनो पपादयितं सुश्कयोः कस्तव प्रदेपः । न चांऽश- 
भूते जीवे संसारिणि सत्य॑िनो ब्रहमणस्तदभावे तवाऽस्ति कथिद्‌ दृष्टान्तः । 
नहि वतैकदेरे देदैकदेरे बा चण्डारष्रतिकादिभिरुपपृ्टे त्स वस््रदेदाव- 
्रक्षाठनीयौ भवतः । अतो न तन्मते ब्रह्मणोऽसंसारि्वं प्रत्युत सर्वजीवेः 
विरुद नदीं रह सकते, यह कहना मी उचित नहीं है, कारण कि एकमे दी मेदक 
होना ओर न होना दोनों तुम भी मानते अये हौ । यदि कय जाय कि अभेद 
भेदका भावरूप पदायै नहीं हे, किन्तु ( अधरमके सदश्च ) अभेद एक 
दूसरा धरम ही है । तथापि मेद जीर अभेद एक दरक विरोधी तो दै दी, कारण 
करि इनमे एक दूरा एक दृसरेका निवतैक है । भिं मनुष्य ह इसन प्रतीति 
सिद्ध इभा देह गौर आसाक्ा अभेद नें मनुष्य नहीं द, प्रुत व्ह दः इस 
भरतीतिके दवारा देह जौर आ्मामे मेदका प्रतिभास होनेसे निदत्त हयो जाता है; इसी 
रकार दो चन्द्र दै, इस भकार प्रतीत हुजा चन्दरमाका मेद चन्द्रक ठेवेयक्चानसे निवृत्त 
होता है । इसङिए विरोधे भयभीत तुम भेद ओर अभेद दोरनोकी एकमे स्थिति कैसे 
मान रहे हो £ जर यदि विरोधे न उरफर परस्पर विर्द्धोकी मी एकमे 
स्थिति मान सकते दोः तो ब्रह्मे अनि्याके सम्बन्धे, उन दोको- बरहम अविद्याके 
संसग ओर उसके अमावको ' जिनका विम्बप्रतिषिम्बदृष्ठन्तसे उपपादन कना 
सरु है, माननेमे कोन तमार द्वेष है । आर अमूत जीवके संसारी होते इए 
अरी--अवयवीस्वरूप-त्रह संसारी नदीं है, इसमे तुम्हारे पास कौन-सा ष्टन्त 
हे । देस नहीं देखा गया कि वखका एक भाग अथवा देहके किसी एक यवयवते 
चण्डा आदि अशस्य जातिका स्पदे हो जनेसे वह सारा वख बौर सम्पू 
देह शद्धन कौ जाय । [ एक दशाम मी अशुद्धि आ जानेस सम्पूण अवयवीको 
ही अञ्चुद्ध मान कर उस अवय मरकी सुद्धि की जाती है । ] इसलिए तुग्र 
मतम हमे भसंसारिल् ( नित्यमुक्तल ) नहीं बन सकता । प्रुत इसके निपरीत 
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सवपरप्ेन चाऽमिन्रतया सवं दौपजातं स्वात्मन्येव तरह पद्ये । तथा च 
तादयवरहम्रपेरुरपाथतया शास्रारम्भादिकमदुपप्ं स्यात्‌ । नहि ज्ञान- 
ध्यानादिमिः. स्वोपाधौ कर्थ॑चिखयिलापितेऽप्यशेपजीवोपाथयः प्रविला- 
पथितु शक्यन्ते येन व्रह्मणि सवौ दोपः परिहियेतं । अस्मन्मते तु बहमणि 
स कथिदोपः, प्रतिविम्बर्यामत्वादीनां विम्बसंबन्धादीनात्‌ । तचज्ञानेन 
र्वोपायिविनिमेकधोपपयते । स्वसरकल्यितवस्तूलां सवैपामपि प्रवोधे निघ्र- 
तिद्शनात्‌ । शुकवामदेवादितघक्ञानेन सवीपाधिनि्ाबिदानीं संसारासु- 
परव्धि; प्रसज्येतेति वेद्‌, न; तरयक्षेऽपि समानलात्‌ । एकैकस्य जीवयैकैक- 
समस्त जीव तथा सम्पू प्रपशचके साथ अमेद दोनेसे बह्म सम्पूणं दोपसमूहको 
अपने ही समक्षेगा । इस परिस्थिति नित्यवद्ध ्रहकी प्रातिम पुरुपा 
सद्कत न होने उसके र्षि वेदान्त या विचारल्ाखोका आरम्म करना ` 
युक्ञियुक् न दोगा । ज्ञान या ध्यान आदिसे अपनी उपाधिका किसी प्रकार 
पिय ( विनाश ) कर देनेपर सम्पूणं जीवोंकी उपाविरयोका विनाश नहीं किया 
जा सकता, जिसे किं ब्रह्मम दिये जानेवाले समस्त दोर्पोका परिहार हो सफे। 
[ निसो ञान हुभा दै जौर जिसने ध्यानादि या मनन क्या हे, उसकी 
उपापिरयोकी निदृत्ति होनेसे यन्य पामर प्राणि्योकी सव उपाधिरयं नष्ट नहीं 
हो सकतीं भौर ये प्राणी भी त्रहमाऽभित्र ही दैः अतः उनके द्वार 
रहम दूपिति बना दी रह जायगा, ब्रह्न तो प्राणियोकि मेदसे भित नदी ह, 
जिषसे किं ज्ञानी जौर ध्यानीके द्वारा प्राप्त बरहमको निर्दोष कह सक 
एवं सदोपकी प्राति कथमपि पुत्पाथ नही हो सकती । ] जर्‌ हमारे मतम ठो 
जम को$ दोप ही नहीं, क्योकि प्रतिविम्बगत स्यामत्व णादि दोषोका सम्बन्ध 
पिम्बके साथ नहीं देखा नाता ह । [ इसते उपायिङृत दोपका संस भरतिविम्ब- 
स्थानीय जीवक साथ दी दोगा ब्रह्मे साथ नदीं होगा । ] ओर उवजञानके दवारा 
` समस्त उपामियेति चुरकारा पा जाना सम्भव दै । देखा जाता है कि स्वं 
कृदिपित्त सभी पदार्थोका ( जागरणावस्थामं ) बोध होनेषर विनाश हो जाता है । 
दमक शरीद्युफदेवजी तथा श्रीवामदेव इनिजीको हुए तलक्चानके दवारा समस्त 
उपाधि विटय हो जानिपर इस समय संसारी उपरुन्ि नहीं होनी चाहिए, इस 
रकार दूषण देना भी उचित महीं दै, कारण कि यह दोष तो हमको मी समान ही 
्। [ जो दोष दोनोको समान दोता दै, उसका उर करनेके सषु एक्‌ दी बाध्य 
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1 बध 
स्मिन्‌ कल्पे शुक्तावप्यनन्तजीवानामतीतानन्तकस्पषु युक्तौ कथं संसार 
उपदभ्येत । भलुभवमवरस्ब्येदानीन्तनसंसारसमाधानष्ुभयो; समानम्‌ । 
उपपतिस्त्वेकात्मवादिभिरस्माभिर कथशिद््ं सक्यते । तथादि-- 
यस्त मं प्रति बन्धमोकषव्यवस्थां पृच्छसि स॒ समेक एव्र सर्वकरपना- 
धिष्ठानभूतर्चिदेकरस आत्मा लदन्ये सक्ता छच्यमाना सोक्ष्यमाणाश सर्व. 
जीवास्त्वदवि्या खर इव कदिपिताः । वामदेवादिगुक्तिश्चतिश्च त्वतम 
रोचनाय बहमवियाप्रशंसार्था । एवं च सति कस्य बन्धमोक्षावित्येप संदेदस्तव 
तावत्‌ संसारदशायां मोक्षदशायां बा न जायते । एवं रत्येकं तत्तरपुरपच््ठा 





नही होक । ] क्योकि ुग्हर मतम मी एक एक जीवकी ( जानी ध्यानीकी ) 
एक-एक कल्ये सक्ति दो जानेते अनन्त जीवोकी भनन्त करप युक्ति 
हो निके कारण ससार कैसे उपरुव्ध हो सकेगा ? अनुमवके वप्र 
हस समय यदि दीख पट़नेवाले इस संसारकी स्थितिका समाधान किया जाय, 
तो यह समाधान दोनेकि रि एकमा दी दोगा ८ जथौत्‌ दम भी अतुभकवके 
वते संसारकी स्थिति करगे ) । [ यदि दोनो पक्षम शद्धा ओर समाधान 
समान ही ष तो आपका दी मत क्यों माना जाय इस आरक्ते 
अपने मतके समर्थनमे विनिगमक देते दै] एकासमवादी हमारे 
मतम दी उपपत्ति हो सकती है । [ वस्तुतः हमारे मतम अनिर्वचनीय स्याति 
है, परन्तु गक्ञानुूप एवं भलि तुष्यतु दुरजनन्यायसे ङु भी निर्वचन दो सकता 
है, तो हमरे ही मतम दो सकता दै, इस्त माशयसे "कथञ्चित्‌ कदा" उपपत्ति 
इस प्रकार दै-] जो ठुम हमसे बन्ध जौर मोक्षकी व्यवस्था पठ रदे हो, वद 
दुम णकरेठे ही समस्त र्पनाभेकरि जधिष्ठानमूत चिद्रूप आत्मा दो जौर तुमसे 
तिरिक्त सक्त हये या शक्त होनेकी अवस्याको पराप्त हए अथवा भागे 
सुं होनेवाले समी जीव तुम्हारी अवियासे स्वम सहश्च कसित है 1 ओर वामदेव 
आदिक सुक्ति कहनेवाटी श्चति तो तुमको प्ररोचन करनेके किए या बरह्मवियाकी 
परीसकि निमिष है । इस प्रकार सिद्धान्त निश्चित होनेपर किसको वन्ध तथा 
मोक्ष होता है, यह सन्देह तुमको तो न संसारदशामं यर न मेक्षदशमे हो 
सकता हे । इस प्रकार तत्‌-तत्‌ पुल्पकी दृषठिसे वही बही ( स्वयं ) आत्मा है । 


९ यृश्वोभुयोः समो दोषः प्रिदारस्तयोः समः 1 नेकस्तनाभ्जुयोकन्यः }- 


मेदामेदवादका निरत ] मापायुवादसषिव ७९७ 


न यव्य ययय ध यच्यन्य थ्य स्यथ १ ममी मी जः 











न र ५ 


स॒ प एवाऽऽत्सेति गुरशा््राभ्यां बोधिते सति न कस्याऽपि संदेह उदेतीति 
किम॒वरा्पमजम्‌ । अवोऽखण्डकरतात्मवदिश्ुपपर्यमावाद्‌ तततसरेय 
शास््रेणाऽऽत्मक्तर बोधिते सय एत्राऽविचाततवार्ययोः खपरवत्‌ प्रविरीनयो; 
सतो द्वितीय ्रह्मणि संपदादिरूपेणोपास्तिक्रियायाः कोऽवसरः । अत एवं 
धरतिद्द्रण उपास्यत्यं निपेधति-- यन्मनसा न धने येनाहुर्मनो सतं 
तदेव त्र चं विद्धि नेदं यदिदयुपासततेहति । च च वर्यत्वदुपास्यत्मपि 
स्यादिति मन्तन्यम्‌, “अन्यदेव तद्विदितादथो अविदितादधि्ति शत्या 
वे्त्वर्याऽपि निषेधात्‌ । अवेचस्ेऽप्यखण्डेकरसत्रहाकारान्तःकरणद्र्या 
चेतन्यामिव्यक्तियुक्तया शास््रजन्यया व्ियाऽविधातत्कायनिवृतेमैह्यणः 
दाल्वेवल्पुपचर्यैते । एतां धत्ति प्रति रंनिधिमात्रेणाऽखण्दैकरसत्व- 


दसा गुरु तथा शाख द्वारा उपदेश होनेप्र सिसीको मी सन्देह नी शे सकता, 
फिर कटो फि दस्मे क्या अनुपपत्ति दै ! दसि घास्मके मलण्ड 
( निर्यत ) जौ एकरस माननेके पक्षम किसी प्रकारकी अनुपपत्ति न हनेते तादय 
आतमके योधन तासर्यवाले शाघ् द्वारा भासमत्त्वका बोधन हो जानेष्र्‌ तुरत 
टी घप्रकी भति अविया तथा उसके कार्यमूठ प्रपश्चक्रा विर्य दो जनते 
अद्वितीय तरम पर्ोकत, सम्पदादि रूपते उपासना रियाकरा अवसर कैते भा 
सक्रताद्रै ! इसीरिए ठो श्रुति तर्के उपासनाविपय होनेका न्मिध करती 
ह । (निका मनते मनन नदीं किया जाता, मलत जिसके दवारा मन मनन करनेवार। 
कदत ए, कही र्म, उसरको हुम बरद जनो, यह बरहा नहीं द, जिसकी कि 
दपासना की जाती द श्यथक श्रुति उपा्तनाका निष करती दे । बेल ८ तक्ष 
वरियाविपयत्व ) की ति श्रद्का उपासना विषय हना मी नहीं मानना 
चाहिए, कारण रि धह प्च जञानविपयसे मी अतिरिक्त व भौर शानक 
अविपयते मी पर र एतदर्थक श्रुतित तरहक वेथ--ज॒नविषय- दोना निषिद्ध 
किया गया द । | तरह शास्त उपपत्ति दिलराते दै--) ब्रके वस्तुतः 
खवरेय होनेपर मी चेतन्यफी अभि्यक्तिसे युक्त तथा श्चास उत्यच 
ऋ्मवियालक भलण्डेकरस व्रघाकार भन्तःकरणकी शृततवि दवारा भनि 
तथा उसके कार्म प्रप्की निदि हेनेते तर्ष सश्तवेचत्वका 
मौण ग्यवहार दता द इ पूरवो अलण्डे्रस शर्मासि "भति 
१०१ 


` ७९८ विवरणप्रमेयसंग्रर { सू ४, वर्णक र्‌ 








ठक्षणसवाकारसमर्षकतया सवलाकषारमरपकषयायिवदृि्यापयतवरक्षणं विप- 

~ वेदिः # { 1. 
यं बह्मणोऽमिगरेत्य सनपेवासुद्रषटव्यम्‌ः, पोऽणुरात्मा दित्य ¢ 
सौपनिष पुस्पम्‌' इत्यायाः श्तयः प्रवृत्ताः । जडेषु षटादिष्विव प्रपाण 





अपने केवर सन्निषानसे अखण्डेकरसप्वरूप अपने आकारका समपैेण करनेसे 
अपने अपने आक्रारका समर्पण करनेवाले घटादिके सरा . ृ्ति्याप्यत्वरूप 
विषयत्व व्रह्म मानकर नके द्वारा द्यी साक्षात्कार करना चा्िए", 
यह्‌ अणु सृक्षमतिषुष्मूप आत्मा जेय--जानने योग्य-दै' ओौर उस उपनिषदेकि 
द्वार॒ जानने योग्य पुस-चेतनरक्ि-फोः एतदथेक शुतियां प्रवृत्त होती 
है। [ यद्यपि ब्रह्म अप्रमेय एवं अवे जर अव्यपदेद्य है, इसर्एि वह 
वास्तवम न तो श्रते वेच ओर न गुरुके उपदेशे शेय दो सकता है! एसी 
दशा ब्रको शाक्लवेव कैसे कहा जाय £ इस शङ्काके समाधानका आश्चय 
कि व्तुतः व्ह वेय नहीं है, परन्तु जसे स्वप्रकाश भी सूर्य धनीमूत वादलें 
या भूलीपटरुसे आच्छ हुभा प्रका्ित नहीं होता, परन्तु उस आवरक 
मेषमण्डरु एवं ॒धूरीपरर्के प्रचण्ड वायु द्वारा या सन्य कारणे 
हट जानेपर अपने स्वरूप्ते प्रकाशित होत्रा इभा दृष्टिगोचर होता 
है, वैतेदी स््प्का्च तथा विशुद्ध भौ ब्रह्मा अनादि अवा त्था 
उसके कर्यो द्वारा यच्छ्न हुभा बप्कायितनसा रहता है । उष 
आवरणके अपनयनके ठचि प्रचण्ड वायुस्थानीय सन्यविपयच्याब्तत 
अन्तःकरणकरी शुद्ध दृतिकी ष्येक्षा होती है । यह इत्ति . अत्यन्त निर्मरु 
होनेसे सत्रिदितकौ अभिव्यक्ति करती है जर उपके गाकारको भी 
दण कर किती है, त्रस सर्वभ्यापक होनेसे सर्मत्र सनित दै, श्रवण, 
मनन आदि अन्तःकरणकी वृति फो अन्य विषयक ज्ञेय शेष 
नही रहता, भतः सच्छ अलण्डेकरसकी अभिन्यक्ति तथा उसका 
आकार व्नाही उस वृततिको स्वतः प्रा हो जाता है । यही त्रह्मका 
निष्य होवा है, जि्रके कारण सम्पूणं आवरण नष्ट हो जाते दै यौर 
सवरूपिद्ध॒स्वतःभका्च त्रसका साक्षाकार हो जाता है, एताववा न्ह 
शाखेव मी कहा गया दै । जङ्‌ पदार्थं षटादिकी इत्ति द्वारा प्रकाश्च अर 
नहमक्राशमे भेद दिलरते दै-- ] अड्‌ पदा धर जादि परमाण द्वारा उलन 





मेदामेदवादक निरतं | भीषीसुबादसदिते ७९९ 
कृतस्फुरणातिशषयस्य सप्रकार बहण्यसमबात्‌ एरन्याप्यत्वाभावरक्षण- 
मविषयतवं चे यतो वाचो निवर्नन्ते' हत्यायाः श्तयः प्रत्यपीपदन्‌ । न 
चा्रा्तयनतं फलाभावः, अन्तःकरद्यभिव्यक्तसोपाधिना बरहमचैतन्य- 
स्येव फरत्योपचारात्‌ । पटादिष्वप्यस्येव फरतव्यवहारात्‌। तदुक्तम्‌-- 

“परागर्थप्रमेयेषु या फरत्वेन संमता । 
संविद पेयेह मेयोऽथो वेदान्तोक्तिप्रमाणतः ।” इति ॥ 

थतो व्रहमचैतन्ययुपान्त्य्षणेऽवच्छिन्तया फलावस्थं भूसा 
चरमक्षणे ्वाचच्छेदिकां परति निवकषयति । तत उपयेवच्छेद्कामावात्‌ 
फलावस्थतां परित्यज्य निर्विकरपकचेतन्यमा्वं॑मोषदशायां परि 
शिष्यते । एवं च सति नित्यकं ब्धे स्वाविधादिप्रतिषिम्बितं सञ्जीव 
क्रि गयै परकाशरूप भतिशयकरा स्प्रकाशरूप वरम सम्भव नदीं है [ क्योकि 
रण तो एयेभफाह्प दै, उसमे भरकाशरूम अतिशयः उन्न करानेके रि 
किसी प्रमाणजनित दृति भादि दरे कारणकी णपा नदीं है ] । सरि फल- 
व्याप्यत निपयलके मावा भी ।जिस रह्म भवधिसे बाणी 
न्त हो जाती एतदर्थ श्ुतिेनि भरतिपादन करिया है । यौ फरकरा भलन्त 
अमाव ह, पा भी नहीं कहा जा सकता; कारण कि अन्तःकरण उक्त दिम 
अभिव्यक्तं होना सप उपाधिके दवारा त्रतैत्यम ही फर्वका गौणरूपते 
यवहार होता द, क्योकि घददि स्यमि भी इसीका फरस्पते व्यवहार 
होत रै [ अर्थात्‌ घटाक्ार अन्तःकरणकी इषि भमिन्यक्त चेतन्य दी षट- 
वच्छिन चेतम्यके नामसे फर कदराता ६ ]। इस विपये कद मी गया है-- 

्हिभूत षट, पट आदि विपयस्यम जिस संवितूफो फर भाना यवा & 
वही संचित ध प्रहृत वेदान्तवाक्यरूप शब्द्‌ प्रमाणं द मेव अथै ॥ 
[ यथत्‌ भेदान्वगयोकषा मौ षयवच्छि्न चेतम्मकाशके इर्य सवद 
्रचैतन्य प्रकाश दी प्रेय दै ]। 

सरि व्रएेतन्य जन्ति कषणे पूषणम भवच्छिन दोनेते फलाव्थरम | 
मिमान होकर अन्तिम क्षणम अपनी अवच्छेदिका--उपापिरूप-दचिमातरको 

म न्ट कर देता है] तदनन्तर शवच्छेदकारक उपाधिके न रं जनिसे 
फरावस्याका सागकर निविकरपक चैत्यमात्र भेकष-दसाम भरि र 
जाता दै । इस सिद्न्तके निर्णीत दोनेपर ( रस प्रकार व्यव वनन) निल 
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&०० । मिवरणम्रमेयसंगरह [ सूत्र ४, वर्णक ९ 
--च्य्च्य्व्व्य्य्च्व्व्व्य्य्य्य्य्व्य्च्च्च्य्व्च्च्व्वन्न्््न= 
माबमापाच घंसरति स्वचि्या च विषठुच्यत इत्युक्तं भवति । । 
नन्वेवं जीवस्येव ब्रह्मत्वे तमि! आदिमहावाक्येषु पदद्वयस्य पुन- 
शक्ति स्यात्‌, तत्परिहाराय भेदामेदावभ्युपेयाविति चेद्‌, न; तथा सति 
वाक्यार्थ्ञानेन शरीरेन्दरियादिसंसारस्य निव्रच्यसिद्धः। तथाहि-कियुपयत्ति- 
तस्तननिदृत्तिः साध्यते १ उत “भिघयते हृदयग्रन्थि०' इत्याद्यागमात्‌ १ नाऽऽचः, 
तवसमते देहादिवियिष्टस्यैव जीवस्य ब्रह्मणा सह भेदामदयोर्वास्तवयोमैहा- 
वाक्या्थतया तद्रौचरज्ञनेन देहादिनिद्स्ययोगात्‌ । ने हितीयः, वत्त 
मानापदैशिन आगमस्य योग्याडुपरन्धिविरोधेऽथेवादस्वात्‌ । अथ मोक्ष 


सक्तप्वरूप ब्रहम ही अपनी भविघ्या आदिमे प्रतिविम्बितं होता हुआ जीवभावको 
प्राप्त कर संसारी हो जाता है जौर पुनः वदी जपनी दही विदयके द्वारा मुक्त हो 
जाता है, रेस निष्कर्षं विकर्ता । 

ब्ा--यदि उक्त रीतरिसे जीवको ही वहम प्राप्ते, तो वहतु षै 
इत्याचथंक महावाक्योम ( वहतू) प्ते दो. पर्दोका देना पुनल्क होगा 
(जोकि दोष माना जाता) इस दोषका वारण करनेके किटि मेद जौर 
अभेद दो्नोका माना जाना उचित ही है । 

समाधन- पसा (मेद ओौर अभेद दोनोकि ) माननेपर वाक्यार्थज्ञान 
द्वारा शरीरिन्द्िय आदि संसारकी निदृतिकी सिद्धि नही हो सकती, क्योकि 
क्कि हो सकते दै करया उपपत्ति-अनुमानप्रयोग- ते देहादिष्री निवृति 
सिद्ध फी जायगी ! अथवा हृदयमन्थि ट जाती दै एतदक शाके द्वारा ९ 
हन प्रथम विकल्प युक्त नही हो सकता, क्योकि तुम्दारे मवमे देहेनदिय आदि 
विदिष्ट जीवका ही ब्रहके साथ वास्तव भमेदाऽमेद महावाक्योका जथ 
माना गया दै, इस दशमे उन महावाक्रयोके वास्तविक भेदाऽमेदिषयक 
शानते देह आदिकी निडृपिका होना सम्भव नहीं हे । सरा कट भी युक्त नहीं ह, 
कारण करि भियते' इस वर्तमान प्रदसे व्यवहार करनेवाले शासको योग्यकी 
भनुपरुन्धिके कारण विरो जनिते जथैवाद माना जायगा । [ शाख वक्मानमे 
निदि कहता है भौर इस कालम येग्यानुपरन्धिरुम निहति ह तीं, श्सङिष 
निरोघ भानेते साघ्रको तरहत्रि्याक्ञा भदसक ही , मानना होगा, स्वाथेप्रक 
नदी मान सकते । ययपि मेक्षावस्थामे देहादिकी निदृचिके बोधने शास्रफा तात्य 


मेदामेदथादश् निरत } भपालुवादसहिव ८०१ 

य्च्यव््व्व्व्य्य्च्य्ववच्व्व्यव्यय्वच वच 
दशायां देहादिनित्तावागमस्य कात्य तथापि यदि मोक्षदशायां जीवस्य 
भेदाशो न निवत्तैत तदा निर्वाहाय देहेन्दरियान्तःकरणाद्पाधिरप्य- 
स्युपेयः । ततो च सुंसाराषटिशेपः । यदि च भेदांशनिदृतिः, तदापि न 
त्क्ञानात्न्निद्रचचिः, तस्व खव्रियानिवर्चकत्वात्‌ । त्वन्मते भेदस्याऽपि 
त्ज्ञानबिपयत्वाद्‌ ! नाऽपि कर्मभिस्तनिदृत्तिः; आममविरोधाद्‌ । 
आगमस्य सार्वकारिकमदाभदप्रतिपाद्कतवाङ्गीकारात्‌ । न च भेदाभेदवादे 
तपदाथ सुनिरूपौ, तत्र कोऽसौ संपदार्थो जीवः १ किं भेदभिदाभ्या- 
मेशाभ्या्मशी करि वांऽशदयसथुदाय उतांऽगरद्वयमेय १ यचेऽपि यदभदांशषो 








माना जा सकता, तथापिं यदि मेोक्षावस्थामे जीकके भेदस्य अंशकी 
निदृतति नदीं दती, तो उस अवस्था उस मेदी स्थितिके निवौदके निमित्त 
दे, इन्धिय तथा यन्तःकरण यादि उपाधिका सद्भाव मानना दी होगा। 
[ इससे मोक्षवक्थामे भी निवृत्तिबोधनमे तायै माननेसे शापन अबाधित 
नहीं हो सकता ] देसी दशाम संसारावस्या तथा मेोक्षावस्थाम कोई मेद 
नहीं घा सफता । ओर यदि मेदरूप अशी निषृचिमानमभी ठीजायःतोमी 
तच्चक्नानके द्वारा उस मेदी निदृत्ति नदीं दो सकती 'अथौत्‌ उस कार्मै भेदका 
निवर्तक न होनेसे भेदकी निदत्त हो नदीं सकती, कारण कि वेह तच्छक्ञान 
यपने विषय भ्रमासक मेदफा निवर्ैक नहीं धन सकता । दुष्दारे मतम मेद 
मी तलकज्ानका विषय | भौर कमेक द्वारा भी मेदक निवृत्ति नदीं हो सकती, 
वयोकि दसम शाघ्लरका विरोष जातत है । कारण कि तुद्धारे मते सदेव रहनेवाठे 
मेद यौर धभेद दोनका भतिपादन करनेकरे साल माने गये द। भौर यह मी 
दोप भता षै फि मेदा ऽभेदवादीके मतमे "तत्‌" जौ त्म्‌ पदार्थो निरूपण 
करना भी सर नहीं होगा, कारण किं ईस अवसरपर पृछा जायगा कि यहं 
जीवषटप (त पदार्थ कौन वस्तु है £ क्या मेद गौर अमेद--इन दोनों शेति 
युक्त एक अतिरिक्त अवयवी दै या केवल दोनो अर्शोका समदायर्पर १ अथवा 
केवर दोन अश ही ए ? प्रथम करप मानने मी यदि अभेद अंस बरहम दै, तो 
ममि प्रथम सूत्रम दी कद-एक स्थानपर जओीवस्वह्पका वरणेन मिया गया है, 
तथापि लंप्दार्थभूत नीवफे स्वसयकरा मोहवश मेद्‌।ऽमेदको माननेवाङे भार्छरके मतका 
तिदपण करना असम्भव दोनेसे उसो मत असङ्गत है, सा प्रतिपादन करके किए जीवस्वरूप- 
विपयक प्रश्चका थदसर थात है 1 ४ 


न 


८०२ विवंरणम्रमेयरसं्रह [सूत्र ४, वर्णक ९ 





व 0 न्य क त्य 9 प 
ब्रहम तदा ब्रह्मणो जीबाशत्वं जीवस्य च सावयवत्वमापर्यत । अथाऽभेदांशो 


त ब्रहम वरत्यन्तभेद एव स्यात्‌ । न दवितीयः; जीबस्या्वस्तुलम्रसङ्गात्‌ । 
इषदायिव्यतिरिकतसश्दायानिरूपणा्‌ । वतीयेऽपि करिमभेदांश एव जीवः 
निवा भेदांश एव ऽतांऽ्श्वं प्रसेकप्‌ अथवांऽशद्धयं॑परस्परमभिनम्‌ 
असचेखिलरस्परमपि भिनाभिन्नप् १ नाऽऽयः, चलण एव जीवलपरसङ्गात्‌ । 
त॒ द्वितीयः, अत्यन्तमेदप्रसङ्गात्‌ । तथाच तच्लज्ञानेन मोादिच्यव- 
हारासिद्धिः । न दृतीयः, जीवदरयप्रसङ्गात्‌ । न चतुर्थः, तदा च्यव 
जीषर इति यस्धमो्षव्यवहारासिद्धैः । न पञ्चमः, मेदाभेदानवस्था- 
प्रसङ्गात्‌ । कस्य चाऽयं शाखचोपदेशः । न तावदमेदांशस्योपदेश्चः, वद्य- 





ब्रह्मे जीवकी अशताका आर जीवम सावयवत्ताका प्रसङ्ग या जायगा । भौर 
यदि जरेद अंश जीवका ब्रह्मरूप तीं माना जाता, तो जीव गौर त्रहमका अत्यन्त 
मेद दही सिद्ध होगा ८ अभेद नहीं ) | दसरा पृक्ष भी संगत नदीं है, कारण कि 
इसके माननेते जीव वास्तव पदाथ नहीं रह जायगा, कारण कि समुदायीसे-- 
अवयवीसे--अतिरिक्त समुदायक। निरूपण नहीं किया जा सकता । तीसरा पक्ष 
भावनेम मी क्या मेद अशदी जीवे? यामेदरूप दी अश १, जथवा 
थक्‌ पथक्‌ दोनों संश्च अथवा परस्पर समिन्न दोनो अर दं £ अथवा 
परस्पर मी भिन्नाभि्न जीवदहे £ इनमें प्रथम पक्ष नहीं हो सकता, कारण किं 


. अहम दी जीवलका प्रसङ्ग जा जायगा । द्वितीय पक्ष नदीं हो सकता, क्योकि इसे 


तो जीव ब्रहके जयन्त भेदका प्रसङ्ग दोगा । इन दोनों पक्षोके माननेसे त्वक्ञान 
जोर मेोक्षादि ग्यवहारकी असिद्धि हयो जायगी । तीसरा कल्प नहीं वनता, क्योकरि 
इससे भी दो जीव होनेका परसङ्गं आ जायगा । चतुथे क मी उचित नहीं, कारण 
करि उस पक्षमे तह्न ददी जीव दै, इसते बन्ध भौर मोक्षका भ्यवहार नहीं वन सकता, 
[ नित्युक्तमे ` बन्धन होना सम्भव नहीं जौर वन्धनके विना मोक्षव्यवह्ार नदीं 
नत] । पांचवां कल्प नहीं ह्ये सकता, कारण किं इसके माननेसे मेद तथा अभेद्‌- 
फ़ अनवस्था होनेका प्रसङ्ग मा जाता है ! [अनवस्थाका उपपादन्‌ करते ईै-] यह 


` शासलोपदेश किसके रिष्‌ होगा £ अभेद अरके रिए तो उपपन्न नहीं हो सकता, 


फारण कि अमेदासके ब्रहमसवरूप्र होनेते उसको उपदेशकी जेक्षा नहीं है । 
ओर भेदरूप अंशको मौ शालोपदेश पराप्त नहीं होता, कारण कि उस भेद अंशको 


भेदामेरवादक्रा गित ] मापारुवाद्सहित , ८० 





ककन्देन ा ाकक 








सरूपतया तस्योपदेशानपेक्षलयाद्‌ । नाऽपि भेदांशस्योपदेशः । “अहं ब्रह्म 
समि! इति प्रतिपस्ययोगात्‌ । मोक्षावस्थायाममिनतया युज्यते सा प्रतिपत्ति. 
रिति चेद्‌, न भदां्स्य पनरभेदः सम्भवति, विरोधात्‌ । अविघा- 
दिदोपोऽपि न तावदभेदांशस्य युक्तः, बहमण्येव प्रसङ्गात्‌ । नाऽपि 
भेदांशस्य, उपाधिजननात्‌ प्राग्भदाभावात्‌ । अथोपाधिमनपेक्य स्वत 
एव भिनोऽगोऽशी वा जीवस्तथापि तदश्विना जीवविनाश्रात्‌ कस्य मोक्ष 
उपदिष्येव, अभेदांशस्य ब्रह्मणो नित्यशक्तत्वाद्‌ । मोधोऽपि 
मिन्नाभित्रश्चेत्‌ तरिं शरद्य येद अहमेव भवतिं इत्येवकारविरोधः संसारा- 
देबिदेपश्च स्यात्‌ । न च सखमनरकवन्धमेोक्षादिव्यवस्थासिद्धये भेदा- 
भेदावपेधितौ, भेदेनैव कथचित्तसिद्धेः । न च तामरेकतर युक्तौ । 


धै ब्रह र" इस प्रकार अभेदका निश्चय नहीं ह्ये सकता । यदि मोक्षावस्थाम अमि 
हो जनिते भें त्र ह इत्याकारक प्रतीति होना सम्भव है, एसा कहा जाय, तो यहं 
कैते सम्भव हो सकता दहै कि मेदशूप अश्च अमैदके रूपमे हो जाय, कारण कि. 
हनम परस्पर विरोध दै । यर अविद्या आदि दोष्का भी अभेद अरामं 
सम्भव नहीं १ अन्यथा ब्रह मी उन दोरपोका प्रसङ्ग आ जायगा । 
मद्रूप अके मी ( भविद्या आदि दोप ) नीं हो सकते कारण कि 
उपायिके उलन्न होने पव भेदरूप अश्च दी नही दै । यदि उपाविकी भक्षा 
न रखक्नर दी जीव भिन्न अर्प या अशचौ है; पेता माना भी जाय, तो भी उस 
जीवा अश या भरीका विनाश होनेसे जीवका भी नाश होगा, इससे किंप्को 
शास दवार मोक्षका उपदेश करिया जायगा । समद जशरूप तो निल्यणुक्त दी दै । 
यदि मोक्ष भी भिननामिननरूप माना जाय, तो श्रह जानेवाला बरहा दी 
हो जाता पएतदरथक वाक्यम आये हपु निर्ोरणा्थेक शवः पदे निरोष 
होगा । ( एव पदक बर्पे तो मोक्ष अमेदरूप ही प्रतीत होता है) भौर 
संपारदशसे ( मोक्षदशमे ) को$ विरोपता भी न रद जायगी । ( मेदाऽमेद 
तो द॑तारर है सौर वही मेदामेद मोक्षम भी रहा ) । स्ठरभ, नरक, यन्ध शौर 
मोक्ष णादि न्यवस्थके लिए भी मेदाऽमेद माननेक़ी आावयकृता नदी है क्योकि 
दको मानकर मी कर्थचित्‌ उक्त व्यवस्था वन सकती ह । [ स्वभ, नरक 
य॒ बन्ध चौर मोक्षका सांकयै दूर करणे रिष भेदाभेद दति दो, परु इसके 


८०४ विवरणप्रमेयरसग्रद [ सूत्र ४, पर्णक दरे 


न लच्््य्य्च्य्य्य्य्यव्व्य्व्य्य्य्य्य्य्ल्य्य य्य ज =-= 
रदस्य धमिप्रतियोभिसपकषतवादभितरे चैकस्मिन्‌ वस्तुनि तदयोगात्‌ । 
शाद्च॒पुननान्योऽतोऽस्ति द्रण इति सेदोपमदनेप त आसेत्यभेदमेव 
प्रतिपादयति, न ठु भदामिदौ । अथ जीवत्रह्मणोः सवभावाद्धेद्‌ः स लद्रव्य- 
ल्वादिसामान्यमेव द्यति । सर्वव्यापी सवैभूतान्तरात्मेति विकार 
संस्परदपरिहारायेयं कप्य, इत्ति चेद्‌, स; धिकारान्र्वततितेऽप्यसङ्ग- 





विपरीत्त जीव श्रह्का अभेद भी माननेते यदि जीवको नरक या वन्धन है, तो 
्रहमकनो भी नरक तथा बन्धका होना सुतरां प्रप्त दो जाताः इस दशे 
असाकर्यं कैसे हो पाया । यदि मेद दी दोनोंका माना जाय, तो कथचित्‌ उ्यवस्था 
बन सकती । भपने (सिद्धान्तीके) मतम तो मेद वास्तव नहीं हे, इसलिए कर्थचित्‌ 
कटा गया । थवास्तव मेदस अवस्तुमूत चन्ध तथा नरकका दोना कोई असङ्जत 
वहीं है ]। उन दोनों मेदाऽभदोको एक अधिकरणे मानना मी युक्तियुक्त नहीं 
$, कारण कि मेद तो अपने धर्मीकि भतियोगीकी अपेक्षा रखनेवाल है [जे 
परमँ घटका मेद" । यह भेद अपने धर्मीरूप परटके प्रतियोगी. धटकी अक्षा 
रखकर दी चरितार्थं होता है ] । अतः भेदशुन्य एक दी पदाथेरूप अवि- 
करणम उस भेदके दोनेका अवसरं नहीं आ सकता ओर शास्र ठो सपे 
अतिरिक्त भित्र द्रष्टा को नही दैः इस प्रकार भेदको तिरस्छृत करके ध्य्‌ 
वुग्हारा आसा है" इस रीतिसे अभेदका दी प्रतिपादन करता दैः भेदा 
मेद दोनोंका वहीं । | 

शङ्का--जीव जौर व्रहका यदि स्वभावसिद्ध अमेद द, तो सत्व तथा द्रव्यत्व 
आदि सामान्यका दी प्रदर करता द| ्सर्वन्यापी जौर सव॒ तोका 
अन्तरात्मा! इस प्रफारकी कटपना तो केवरु विकारजातसे सम्बन्ध परिहारे 
दीष है । # 

समाधान--विकारके मध्यमे रहनेते भी अपङ्ग स्वभाव होनेके कारण 


~~~ ~~~ ---------_--____~_ 





*# भास्करके मतम स्वभावतः भेद शौर स्वमावतः अभेद दोनों है । मेदसे तो स्वै, नरक 
आदिषी व्यव्था चनती दे ओर सत्त्वादि सामान्यसे खवणीदिका कटक, कुण्डलादिके साथ से अभेद 
दै वैसे स्वभावतः मेद्‌ भी हे । मेद्‌ इतना ही है खनरणीदि तो कटक, इुण्डलादिपसे परिणामको 
प्राप्त हो जाता है ओर्‌ ब्रहम उक्त परकारसे विकारका संसर्ग नदीं होता है, क्योंकि उसमे वास्तव 
भेद्‌ मी. दै । नदीं तो विकारमष्यवतर दोनेसे उसका संसर्ग होना अनिवार हो जाता । 
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स्वभावत्तया तत्संसपक्ाभावाद््‌ । अन्यथा मध्यमपरिमाणत्वेन सावयवलः 
प्रसङ्गात्‌ । 

्र्मनिदामोति परम्‌ इत्यादिपरािशुतिवलाद्‌ बरह्मणो दरदैशवतिल- 
मित्र चेद्‌, फा्सौ पराप्िः! न तावद्‌ तरहमावः, दूपितलवात्‌। नाऽपि जीव- 
बरह्मभ्यामारभ्यमाणं द्रव्यान्तरम्‌ , मोक्षस्य विनाधिवप्रसङ्गात्‌ । मोषस्य 
नित्यता बह्मणः सर्वगतत्वाङ्गीकारे सावयवत्वायोगा्‌ दरव्यान्तारम्भ- 
कत्वमेव न स्यात्‌ । जीव्रहमणोः सुबन्धः प्रातरिति वेद्‌ , भेवम्‌ ; न ताव्‌ 
तादात्म्यम्‌, अणुमहतोर्विरुदरयोस्तदयोगात्‌ । नाऽपि समवायादि, भिन्र- 
दरन्ययोः संयोगातिरिक्तसम्बन्धामावात्‌ । संयोगस्य च विप्रयोगायसानतया 





विकारफा सम्बन्ध नहीं हो सकता । [ इसके ए को कटपना करनेकी भावरय- 
केता न थी ] जन्यथा याने केवर मध्यवर्तिल्से उनका संस्परी प्राप होता, तो 
[ सव भूरतोका अन्तरात्मा ( मध्यवर्ती ) होनेके कारण ] मध्यम परिमणवारा 
होनेते आतम भी सावयव्वका प्रसङ्ग जा जायगा । 

शङ्का--भरदाजानी पर वरदमकी प्राप्ति करता दै एतदर्थक प्ा्िको दिखलने- 
वाही श्वुतिकी सामथ्यसे ब्रहका दूर देशम रहना प्रतीत होता दै । 

समाधान--यह प्राप्ति कौनमा पदाथ टै [ जिसफे वरुपर ब्र्षका दूर्‌ 
देशम रना कदा जा रदा ३] ब्रहमावको सो प्रति नदीं कह सकते, 
कारण करि इस अहमावकी परिम प्रथम ही दोषदे भये दै । जीव चर 
ब्रहम--इन दोनेकि द्वारा वननेवारे अतिरिक्त दरभ्यको मी परापतति नदीं कह सकते, 
कारण कि (उसका आरम्भ होनेसे) मोक्षम विनारिखका प्रसङ्ग जा जायगा । मोक्ष 
नित्य पदाथ है एवं ब्रहमको सर्वत्र व्यापक माननेसे वह सवयवविरिष्ट॒नदीं 
हो सकता, इसरिए रकष सतिरिक्त द्र्यका आरम्भक दी नहीं वन सृता । जीव 
जौर जहे सम्बन्धको मी पराति नहीं कह सकते, कारण किं इनका सम्बन्ध 
तादास्य, तो हो नही सकता, क्योकि परस्पर विरुद्ध अणुपरिमाण तथा 
महूत्यरिमाणवाे जीव यौर ब्रह्का तादात्य ८ भमेद ) सम्बन्ध हो नहीं सकता । 
समवाय आदि अन्य सम्बन्ध भी नहीं बन सकते, कारण किं भिन्न.मिन्न द्रभ्येकि 
संमोग सम्ब्धसे अतिरि समवाय आदि सम्बन्ध नदीं हो सकते । गौर संयोगका 
अन्त विभो होता द, इरि [ यदि बरहपातिको जीव भोर श्रका 
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ुतरदृचिग्र्ः । शाखचवलादपुनरात्तिरिति चेत्‌, तिं व स्वराड्‌ भवति दति 
्रमप्राप्त्यनन्तरं स्वरादभावप्रश्चिभरवणादनेकेधराः प्रसञ्येरेच्‌ । तस्माद्‌ नेह्ष- 
्िशतिरवियानिड्त्तौ जीवख स्वरूपमूपव्रहयाभिन्यक्तिविपया । 

कर्थं तहं (तयो्वमायन्नगृततवमेति' इति मूर्ैन्यया नव्या गमनं 
मोक्षाय शरयत इति वेद्‌ , मैवम्‌ ; नाऽपततवं नाम मोक्षः, किन्तृत्तमलोके 
चिरकालावस्थानम्‌ । आभूतसंषवं स्थानमग्रततवं हि भाष्यते' इति 
्ृतेः । अन्यथा पूर्धन्यनाव्या निर्गच्छतां प्रतीकोपासकानामपि 
मोकषपरसङ्कात्‌ । न वेतदि , तेपामाविदय्ोकयेव गमनमित्येकस्मिने- 
धिकरणे निर्णीतत्वात्‌ । अथाऽपि स॒ एव तान्‌ बह्म गमयति' इति श्रुत्या 


जनका नक 





संयोग सम्बन्ध माना जाय, सो] पुनरादृत्तिकी प्रातिका प्रसङ्ग हो जायगा । यदि शासक्री 
सामथ्यैसे पुनराद्तिका होना न माना जाय, तो वह स्वराट्‌ होता दै" इत्यावर्थक 
ब्रह्मभातिके अनन्तर स्वराट्‌ दोनेकी श्तिके आधारपर अनेक ईश्वरेका प्रसन्न 
भा जाता है। इसि रहप्ा्तिकी प्रतिपादक श्रुतिका अवियाकी निदृत्ि 
होनेपर जीवी जपने स्वषूपसूत व्रहमकी अभिग्यक्तिमें दी तादय दै । 

राङ्का- तव तो “उस रिरोनाड़ीके मारीसे ऊपर जनिवासा अग्रत 
भाव (मोक्ष) को प्राप्त करता दैः इत्यक शतिभ शिरोगत नादीमाैते 
गमनरूप फरका श्रवण केसे सङ्गत हो सकता है  [ क्योकि तुम्हर (ेदान्तीकि) 
मतम ब्रहप्रा्तिके छिए कटी अने-नानेकी आवदयकतातो है दी नही, वह्‌ तो 
केवस ब्रहमभिन्यक्ति है ] 

समाधान--उक्त दोष देना उचित नीं है, कारण करि जो अमतत पदारथ दै, . 
वह मोक्ष नीं है, कन्तु अधिक समय तके उत्तम रोको स्थिति ही भक्ष ह । 
स्यतिमे कदा भी गया दै कि श्रय तक स्थायी स्वगीदि स्थानको अग्रत कहते 
हैः । अन्यथा ( यदि अमृतत्वपदायै मोक्षरप माना जाय, तो ) शिरोनादीके 
बारा ॒निकरनेवले परतीक-उपासकोको भी मेोक्षकी प्रातिका प्रसङ्ग हो 
जायगा, जो कि इष्ट नहीं हे, उनका तो ¶विद्ुव्‌-रोक तक ही गमन होता ट, 
एसा एक अधिकरणम निणैय किया गया है | 

शश्चा--द्स उक्त सिद्धान्तके रहते भी धी अमानुष पुरुष उन उपा- 
सक़ोको ब्रह प्रप कराता द" तदक शरुतिके द्वारा कोई माने दिय पुरूष 
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कृश्चिदमानवः पुरुपः संयुखमागत्य बरहलोपासकान्‌ गृदीला विद्ुष्टोकाुपरि- 
तनान्‌ वरुणेन्द्रपमजापतिरोकानतिक्रम्य त्र्य प्रापयतीत्यैवं गमनमेव 
मोक्षाय प्रतीयत इति चेद्‌, न; तस्य गमनस्य कारयव्रहमविपयत्वात्‌ । 
त च च्रहत्यथञ्ुगमात्‌ परमेव व्रह्मा ग्राद्यमिति शङ्कनीयम्‌ , घह्शब्दस्य 
कायत्रहमणि रूढस्ात्‌ । खटिध योगव्तेभरीयसी, चीधरप्रपिपरिरेहघात्‌। 
परव्रहमण्यपि रटिरस्तीति वेत्‌, तथापि श्र्यन्तरे समानप्रफरणे श्रहय- 
लोकान्‌ गमयति! इति भोगभूमिविरोषवाचिरोकरब्दश्रवणादन्याखपि क्राखासु 
तटाकाश्वत्थराजगृहदरारपारवेरमसमापयङ्कादीनां भोग्यवस्तूनां प्रतीयमान. 
त्वात्‌ कारय्रहेवेति निधीयते । विष्वाऽचिरादिमर्भेण गच्छतां निशण- 
वहापराप्ियेत्तहिं पश्चासिविचावतां गृहस्थानामपि सा स्याद्‌ । नच 
एतान्‌. व्रह्म गमयति, इत्येतच्छ्दः पश्वाभिविग्यतिरिक्तान्‌ परागरशरीति 





सामने भा कर वरहमकी उपसना करनेवारोको साथ छेकर वियुत्‌-रोकसे उपरवाछे 
वरण, इन्द्र ओर भरजापतिके शोकोको पार कराकर ब्रहमको प्राप्त करा देता है, इस 
प्रकार वणैने मेक्षकी प्ा्तिके छिए्‌ गमनकी प्रवीति होती ही दै । 
समाधान--व् गमन तो ार्मव्रहमफी (हिरण्यगर्महप तरहमकी) पराप्िको विषयं 
फएता ट । बृह्धातुके जका चनुगम हो, सलि प्र वर्षका दी अदण होता है, 
रती थाङ्का नहीं करली चाहिए, कारण किं व्रहपद काथैन्रहमै रुढ़ दे । योगाथेकी 
` अक्षा खगा अथ भवान्‌ हेता षै, कारण कि रूदि-मपिद्धि-दीप्र अथैका 
वोध करा दैती ष । यथपि पलहमहप अरम भी छदि हो सकती दै, तथापि समान 
प्रकरणम --उपासनाकी फरश्ुतिरूप भरकरणमे --पदी गै दूसरी भरहमरोकमे 
पहुचाया जाता षैः इस अर्का बोधन क्ररनेवाी श्रुतिम मोगके योग्य भूमि- 
विरोपके वाचक लेोकशव्दके श्रवणसे जौर जन्य श्रा भी तटाक (ताराव) 
पीपर, रानभवन, द्वारपारु, धर, सभा; पर्नं भादि भोगके योग्य वस्तुयोंकी 
भरतीदिते का्यत्हक्ा ही निश्चय होता्ै। कश्च; यदि भिं आदि मागैसे 
जनिवहि उपासकोफो निुण वब्रहमकी भा होती है, तो पञ्चाग्निनियाके उपासक 
गृहस्योको मी निगरण ्रहकी परति होती चादिए । यदि र्का हो कि षह ८ दिन्य 
रष ) इनको ब्रह पराप्त करता इस वाक्य तत! ( इनको ) शव्द पशचणि- 
निद्धि तिस जनिका प्राम करता दै, तो यह कहना यक्ति- 
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क्तं वुग्‌ , पश्चाभिविदामेध, धान्येन प्रकृतत्वात्‌ तेषामनिदिफरल- 
प्रसङ्गात्‌ कश्च, व्रह्ोपासनानां सर्वेषामपि, यथकरूपं फरं तदा 
गुमोपचयापचथाम्या्ुपासनोपचयाप्चयौ व्यथो स्याताम्‌ । तथा च 
र्मभूयस्त्रात्‌ फरभूयस्त्यमिति न्यायविरोधः । अथोपचयापचयवत्ततरं 
तर्हिं न॒ विकारापंस्पशिव्रहमप्रा्ति;, तत्र तदभावात्‌ । किञ्च, 
वैदवानरोपसनफरं त्रैोक्यशरीरापत्तियैदीपष्यते तदा विकारासंचुटे 
ब्रहमणि कर्थं तदुपपायेत ।` अथ नेष्यते, तदा तं यथा यथोपासते 
तदेव भवति" इति श्तिषिरोधः स्यात्‌ । रिश्च पित्रादिसङ्कखे- 
विकारासंदु्े बहमण्युपभोगो न स्यात्‌ वेत्‌, पित्रादिसङ्भस्पशुतिवरिरोधः । 








सङ्गत नहीं है, कारण कि प््चामिवियाके विद्वन्‌ दी प्रधानर्ूपसे प्रकरणप्राप् दै । 
[ यदि उनके प्रकरणप्राप्त होनेपर मी ब्रह्मराधिरूप फलके सम्बन्धकी योग्यता न 
होनेसे उनसे भविर्कि दी छिए जार्यै, पो] पृश्चामिवियाके ज्ञाताओकि 
ठिएु फरनिरदैशके अभावक्षा प्रसङ्ग आ जायगा । किच्च, न्ह्यी उपासनाके 
साधनीमूत शण्डिस्य आदि सम्पूणं विदार्थोका यदि एक दही (तरह 
पररिह्प ) फर माना जाय, तो गु्णोके उपचय तथा अपचये 
उपासनामे प्राप उपचय तथा अपचय निष्प्रयोजन हो जर्येगे | 
[ यदि उपासना गौर कर्मोकि उपचयाप्चय व्यथै मने जार्यै, तो 
कर्मक याधिक्यसे पर्छोका मी आधिक्य होता दै" इस न्यायसे विरोध 
होगा । यदि फलको एकरूप न॒ मानकर उपचयापचयसे युक्त मानो; 
तो वह फकः विकारके सम्बन्धसे विरहित व्रह्की रा्ठिख्म नहीं हो 
सकता; कारण किं उस विकारश्ुन्य ब्रहमपरा्तिमे उपचय तथा अपचय 
नहीं हो सकते । ओौर यदि वैदवानरवियाका फर त्रेरोक्यदयरीरका पाना माना 
जाय, तो विकारशुन्ध ब्रह्मे वह एल कैसे उपपन्न किया जा सकता है ९ 
यदि वह फर इष्ट नही है, तो “उसकी जो जिस प्रकारसे उपासना करता दै 
वह वही होता है एतद्थेक श्ुवसि विरोध शे! एवं पितरादिसंकल्योके 
दारा विकारथुन्य मरहम यदि उयमोगकी प्राप्ति न मानी जाव; तो प्रिदि- 
संफरपकी श्प्सि, जिसमे कटा गया है किं सकस द्वारा दी इसको पितू 
रोक उपस्थित शेते है विरोध आ जायगा । जौर यदि उपभोगी भाषि 
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स्यारद्िकारावत्तिं जह्य ॒पित्रादियुक्तं॑स्यात्‌ । रिश्च, विकारावति- 
हापराप्तोऽपि श्वदैवेति मनेतान्‌ कामान्‌ पयन्‌ रमते तेन 
पित्ररोफेन संपन्नो महीयते! इत्यादिश्तौ ब्रह्मण एव भोगः साधमेदीक्षतः 
स्यात्‌ । तथा चाऽऽप्रकामता विरुध्येत । स्वाथग्रयुक्ता च दृष्टिः स्यद्‌ । 
यथोच्येत न पित्रादिसङ्क्यैन॑हयणि भोगोऽभिधीयते, किन्त॒बर्ानन्दे 
निसिरविपयानन्दान्तर्भावादश्वयैविरोप उपचर्यत इति, तन्न; बहनां 
शरतीनाष्प्चारकरपनायोगात्‌ । तनिर्णायकचतु्थाध्यायचतुथैपाद्वैफर्य- 
प्रसङ्गा । पिच, विकारावर्ति्रहप्रापरस्य लिद्भवरीरमस्ि चेत्‌, करा- 
प्ररयश्चतिरमाध्येत। नाऽस्ति वेद्‌, मनसैतान्‌? इति शुति्बध्यित। किशच, तस्य 


मानी जायः तो विकारशून्य तके पिनादिसे युक्त हो जनिका भरसन्न 
दोगा। ओर भी दोप ताद कि विकारभून्य तरहक प्रा होनेप मी शन 
सव कामो-उपमेगो~-का मन-बुद्धि-के द्वारा अहमदष्टि रखकर उपभोग 
करता है ओर पित्ररोककी सम्पतचिको भ्रा इभा पूजित होता हे एतद्र्थक 
तिमे साधेकरि द्वारा त्रहका दी भोग दिखराया गया है, यद कहना 
दोगा । इस दस्मे आप्तकामता--सम्पूण मोगोको प्राप्त कर ठेना--पिरुद् 
होती ह, [ अथात्‌ तमे मी साधनेकि द्वारा मेगोकी भति मानी 
जाय, तो ब्रह्मे कदी गई अआप्तकामता उपपन्न नदी हो सकेगी ]। बौर 
अपने स्वाथ--उपमोग-के र्षि दी राजादिके समान तरह, छृतराथे होनेपर 
भी, स॒ष्टि फराह, यह मानना होगा । 

शद्का--पितरादिसङ्कस्परूप साधनेति तहे मेोगकी भाति नदीं दिखलदै 
जा रही है, किन्तु तदप भानम्दमे समस्त विपर्योका आनन्द जन्तगैत होता 
ए, अतः देशय विशेषक उपचारं किया जा रहा दै । 

समाधान--उक्त कथन संगत नहीं दै, कारण कि अनेकं शतिर्योकरो उप- 
चाराथक मानेकी कयना करना युक्त नदीं दै । शौर उसका नि्ैव 
करके लिए परृच चतु भध्यायकरा चतु पाद विफर हो जायगा । र भी 
दोप अता कि विकारदित तहको प्राप्त हए पुरुषका यदि लि शरीर 
राना जाय, तो कराप्रस्यश्ति बाधित दोगी । [क्योकि कलाप्रर्यश्ुति 
कती कि पृष्पते सम्बन्ध रखनेवाडी सोद कलां प्र धलमको पाकर 
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लिङ्गशरीरविस्यनिमितै विचैव वेत्‌ › तदत्ान्तिकाले व विलयः स्यात्‌ । 
रदगशरीरारम्भककर्मैणः क्षीणत्वात्‌ । अमानवपुरुकरसंरपशभरेत्‌ + तदापि 
विदुहधोके स्यात्‌ । उभयथाऽपि न बहमण्डादुपरि लिङ्गशरीरविल्यः । 
किश्चौपाधिकजीवपकषे जीवस्य न यिकारावततित्रह्मगमनं संमति । निर- 
बयवाब्च्छेदस्य धटाकाशस्ेबोदधत्याऽऽनयनायोगा्‌ । उद्धरणे च त्र 
शुन्योऽयं प्रदेशः स्यात्‌ । उपरिष्टाच ्रहमोचयः प्राप्ठुयात्‌ । तस्मात्‌ 
उपाधिगमनादास्मनि गमनविभ्रमः। ननूपाधेरपि गमन न संभवति, 
तदुयादानस्य ब्रह्मणलनशरुन्यत्वात्‌ । नहि शरदि निथठायां धरस्य 





लीन हो जवी दै ]। यदि उसका रिक्ग शरीर नहीं है, तो भनके दवारा इन 
उपमोरगो्ठोः एतदथेक पूर्वोक्त शति बाधित होगी । जौर यदि न्क 
रङ्ग शरीरके छीन होनेम विघाको दी निमित्त माने, तो उक्रान्ति कार्ये याने 
शरीरसे इटकारा पनेके समयमे उसका ख्य होना चाण, कारण किं उसं समय 
लिङ्ग शरीरके भरम्भक्‌ कर्म्मोका क्षय हो जाता है । यदि कहो कि अमानव 
दिव्य पुरषके हाथका स्प यदि ( छिन्नं शरीरके विनाशगे ) कारण है, तो 
मी बिच्ुत्‌-छोकमे उसका विस्य होना चाष, [ क्योकि वियत्‌-ोकमे ही 
अमानव पुहष मिक्ता है] इछमी हो, दोनोमसे कोई मी कारण माना 
जाय, तव भी ब्रहमाण्डसे आरो शिङ्गि शरीरका विलय होना पाप्त तदी होता । 
जौरभीकहा जा सकता है किं जीवको घौयाधिक माननेके पक्ष्म विकार 
धन्य बहम जीवा गमन सम्भव, नही दहै, कारण कि अवयवरहित 
अवच्छेद्बठे षाकाश्चको जसे निकार कर ठे साना सम्भव नहीं । 
[ वैसे दी उपाधि से भवयवशुन्य हमको निका लेना मी सम्भव वही ह, जिससे 
बहाम गमन वन स्के । ] ओौर यदि उससे हमा उद्धरण. हो जाय, 
तो वह देश ब्रहसून्य हो जायगा जौर भगे बाहर निकल्कर -बह्का 
उपचय होना भाप हो जायगा । इसलिए उपाधिके गमने ही आता भ 
गमनका भ्रम होता ह | । 

शष्का--उपाधिका भी गमते सम्भव. नहीं है, कारण किं उस उपाधिका 
उपादानभूत ब्रह्न गमनक्रियासे रहित्र दै, पृत्िकाके चकनक्रियासे रदित 
होनेपर घटके गमनका होना सम्मव नहीं है । 


्रियापूर्क व्रपमकी प्राणि नही है ] भापानुवादमहित ८११ 





नव्च्व्च्च्च्व्व्व्व्व्च्व्व्व्य्य्यव्य्व्यव्च्य्च्च्च्च्च्चच्वच------ 
गमनमस्तीति चेद्‌, एं तहिं स्वा्गमनवत्‌ मायाविजञम्भितो ममनादि- 
प्रतिभासः । तदेवमाशचिरपि करियगूर्विक्षा पत्रह्मणि नोपपद्यत इति 
सिद्धम्‌ । 

सँस्कृतिपक्षेऽपि न तावद्‌ व्रह्मणि गुणाधानरक्षणः संस्कारः रभ- 
वत्ति, अनाधेयापतिश्षयरूप्वात्‌ । नाऽपि दोपाएनयनरक्षणः, नित्यश्चद्ध- 
सभावे दोषाभावात्‌ । अथ मन्यसे निर्मठस्वभात्रेऽपि दर्पणेऽन्यसंपर्- 
कृतमलस्याऽयनयनं यथा निघर्षणक्रियया भवति, तथाऽऽत्मन्यप्यषिया- 
कृतदोपस्याऽपनयरन करिययाऽस््वत्तिः तत्र वक्तव्यप्--किमास्माितया 
क्रियया दोपापनयः किं वाजन्याभितया १ नाऽ्य; सर्वगते निरवयव ` 

समाधान-पेमा मानो, तो स्वभरावस्थाके गमनसदश मायके द्वारा दी 
गमनकी प्रतीति मानो, ८ वास्तविक गमन चीं दो सकता ) | इस प्रकारके 
निप्कर्पते क्रिया द्वारा दयोनेवाटी प्रप्ति मी परव्रवविपयक्र नहीं हो सकती, 
देषा मत सिद्ध शेता ै [ भर्थीत्‌ यदि ब्रह कीं दूर देम रहनेवास हे, पो 
उसकी प्राक हिप साधनीमूत क्रियाकखपका विधान सङ्गत दो सकता, 
परन्तु तरह तो सर्वत्र ग्याप दै, दइसकिए उसकी प्राते किए क्रियाके विधानकी 
यवरयकृता नदी है ] । 

[ क्रियाकलाप द्वारा यदि प्रातिका सम्भव नदीं है तो क्रिया दवा द्पैणगत 
मलापनयनद्प संस्कारके तुदथ उपाप्नादि क्रियाके द्वारा त्रह्गत अनादि 
अविदाम मुके हारा भरा भमिव्यक्तिके प्रतिवन्धका निराकरण करनेके छि 
रहमि संस्कारविरेषकी, उपपत्तिकी सम्भावनाका मी सण्डन कःते द - ] 
स्तासक्षमे मी क्रियके द्वारा ब्रह्मम गुणोकी उसतति करना तो सम्भव नही है 
कारण करि त्र्षका स्वभाव है कि उसमे को मी अतिशय उसत्न नदीं हो सकता । 
८ अथात्‌ वह्‌ स्तः सवतिशयपू् है ) एवं दोर्ंका निराकरणरूप संस्कार मी 
नही हि सकता, स्वोकि निय तथा शुद्ध स्वभाववाले ब्रहम दोष नदीं भा सकते । 
यदि तु्हारा मत हो कि शुद्ध ( चमकदार स्वमाववाले ) द मौ दस्ादिके 
पम्बन्धते उन्न हुए मकरो निघैण ( मलकर साफ करना ) वियात जसे दूर 
कृते द, चैते दी आत्म ( त्रम ) मौ भनादि भविक कारण भ्रा हु 
दोपकां निवारण क्रिय दवारा सम्भव दै, तव भी म उक्त कथनप्र भरन करेगे 
क कया बहत क्रियत हवीर दोपका निराकरण दत्र हे १ या जन्यभनित विया 
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चव्य 
आत्मनि क्वियानुपपत्तेः । न द्वितीयः, परत्यगात्मनोऽन्यद्रनयः 
संयोगामादेन रत्तदाभ्रितक्रियां प्रत्यविपयत्वात्‌ । अथाऽऽत्मनि परि- 
सखन्दपरिणामयोरभावेऽपि मन््रदेवताभिधानाद्िपनिरासवदीश्वराभिधाना- 
होषापनयः स्यादिति चेद्‌, न; तस्य दोषस्य पारमाथिकत्वे स्वाश्रय- 
विकारमन्तरेणाऽयसारणायोगात्‌ । न चाऽऽत्मनो विकारः संभयति, 
(अविकार्योऽयद्ुष्यते इति स्तेः । दोपस्याऽविद्यात्मकत्पै विदययेव 
निदि स्यान्न तु क्रियया । नस शास्रीयैः सानाचमनादिकर्मभिरात्मनो 
गुणाधानरक्षणः संस्कारः श्रूयत इति चेद्‌ › अन्तःकरणविरि्टस्येवाऽऽत्मन- 
सतच्छवणात्‌ । नहि निरूपाधिकस्याऽऽत्मनो धमीधमनचुतिषटतस्तत्फरं 
संभवति । तस्मान्न संस्छृतिरप्यात्मनि समचति । ततथोत्पत्यादिचतु- 
द्वारा £ इनमे थम पक्ष युक्त नीं है, कारण कि स्त्र ध्यात यवयवरदित भासा 
्रियाका होना युक्तस संगत नहीं है । दूसरा विकट्य मी नहीं बन सकता, क्योकि 


पत्यगासाका ( अक्षका ) अतिसर्कि द्रव्येसि संगोग नहीं हो सकता, इसलिए उन 
उन अतिरिक्त द्रव्योमिं आशित क्रियाके भति ब्रह्मका विषय दोना सम्भव नही है 


शङ्का--ययपि परमास्ामे परिस्पन्द “किसी मी प्रकारकी गमनादि क्रिया 
तथा परिणाम-विकार-होना सम्भव नहीं है, तथापि मनर या देषतायेकरि 


नामका उचारण करनेसे जसे चदा हभा विष उतर जाता ह, चैते ही ईद्वरके 
नामके उच्वारणसे दोषोंका निराकरण हो जायगा । 


समाधान--उक्त आशङ्का नहीं बन सकती; कारण कि यदि ब्रह्मम पराप 
इए उस दोषको परमाथ-सत्य-मानो, तो अपनेम किसी भी भकारके विकारे 
हुए बिना उस दोषका दूर करना नदीं चन सकता । जौर ातमाका तो कोई सी 
परिणाम होना सम्भव नहीं दै, क्योकि स्पतिर्योम वह निकारशुस्य का गया है, 
जर यदि दोष जविदयाह्प (मिथ्या) माना जाय, तो उसकी निवृत्ति 
विके दी द्वारा हो सकती दै, क्रियके द्वारा नदी । यदि साघ्विषित 
स्नान, आचमन आदि क्रियात्मक कमेकि दारा आस्मामे गुणोद्यरिूप सस्कारका 
शेना शास्त्रम सुना जाता दै, पेसा का जाय, तो वह संस्कार मी अन्तःकरणविचिष् 
( ओेपायिक ) मात्माका ह होता सुना जाता है । धर्मं तथा अपर्मका भनुष्ठान 
करते रदनेपर मी उपाधिभून्य आत्मको उनके पूण्यपापरम फलका 
भिरना सम्भव नही है । [ सतएव अभियुक्तौका वचन द कि--निलैगुण्यो 
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विधफलस्य मोक्षे ुःसम्पाद्लाद्‌ तद्िरेकेणाऽन्यस्य भियाफरस्याऽमावाच 
विन्नानस्येव सोक्षो गोचरो न क्रियायाः । नज ज्ञानमपि ध्यानवत्‌ 
मानस्रियेति येद्‌ , न; फलतः कारणतश्च क्ञानकरियोर्ैरण्यात्‌। 
पस्तुस्फुरणं दि क्षानफरं तचाऽऽप्मसवसूयत्वादजन्यम्‌ । तखन्पपरति- 
भापस्तु तदमिन्यज्कान्तःकरणयृर्तिजन्मोपायथिकः । न चैवं ध्यानक्रिया- 
फरमजन्यम्‌ , गरुडदेवतादिष्यानाद्धिपनिरैरणवश्याकर्षणादिफस्य पूर॑म- 
वियमानस्येव जन्मद्धीनात्‌ । फरण च ध्यानमरियायाङ्चोद्नाजन्य- 
पर्पच्छपूवंकः प्रयत्नो न विपयसद्धावः, असत्यपि विपये ्रिधितो 
योपिदग्न्यादिष्यानदैनात्‌ । ज्ञान त प्रमाणप्रमेयजन्यं न पुपेच्छा- 
मवाऽनुन ' (तथा निक्षिगुण्ये पथि विचरतां को विधिः को न्थिधः, आदि । इन वाज्यसि 
गुणातीत मागमे विचरण करनेवारकि लिए विधि-निपेधम भपिकारका अभाव कहा 
गया द ]। इसलिए आसनम संस्कारा होना मी नहीं बनता । इसते पूवं अन्थमे 
दिखखये गए उस्पत्ि आदि चायो फोका मोक्षम सम्पादन करना असम्भव है जौर 
उनसे अतिरि कोः दुसरा क्रियाकरा फर है दी नही, इसरिए्‌ मोक्ष विजञानका 
( तखनिश्वयका ) ही विषय हो सकता दै, क्रियाका नदीं । 
रष्ा--क्ञान भी तो ध्यानके सहश मनकी क्रिया दी हे | 
समाधान-- नदी, नदीं है, कारण कि ज्ञान जौर क्रियाम फरपसे तथा कारण- 
स्पते परस्पर मेद द, [ इसकिए दोनों एक नदीं माने जा सकते । सान ओर 
करिये फर तथा कारणका भेद दिखते दै-] वस्तुका प्रकारे ज्ञानका 
फ दै ओर वह ( वस्तुपरकाश्च ) आसमाका स्वरूप दोनेते जन्य ( त्रियासे उच 
कराने योभय ) ही नहं है । भातमरूप प्रकाशे जन्मकी जे प्रतीति दोती दै, वह 
तो उस आसस्वूप वस्तुपरकाशकी मभिम्यज्ञक अन्तःकरणकी तदाकारदृरिके 
जन्मे ही होती । ओर ध्यानरूप क्रियाका फ तो पूर्वोक्त जानफरुके 
तुर्य भजन्य नहीं है ( थत्‌ जन्य ही है), कारण कि गरुड देवता 
यादे ध्यानते विप्रा भपसरण, वीकरण रथा भाकरषैण आदि 
 पूवैकार्मै जविवमान दी फलका जन्म देला जाता दै । बौर 
ध्यानरूप क्रियाक्षा कारण चोदनासे उसन्न हुदै एकी इच्छे इरा 
उन्न दुभा यल ही है, यिपयकरी सता नींद, योक विषयक न रहनेपर भी 
न्नोदनकि दवार सतीम अमि आदिका ध्यान देवा गया दै । जान तो इसे 
११३ 
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मुव, अनिच्छतोऽपि दुन्धादिज्ञानद्नात्‌ । यद्यप्यजुमान- 
श्दादिष ज्ञानस्य न प्रमेयजन्यत्वनियमः, अतीतानागतवस्तङ्ञानेषु 
तदसम्भवात्‌ , तथापि रिन्गशब्दादितन्त्मेव तत्राऽपि ज्ञानम्‌ › न पुरपेच्छा- 
तन््रमिति क्रियाती विलक्षणमेव । 

नलु संयोगबिभागपरम्पराव्यतिरेकेण चक्रियेव नाऽस्ति, यतो 
रदक्षण्य॒॑ज्ञानस्योपपाच्ेत । सर्वत्र संयोगविभागपरम्पराचति दहि 
श्येनादौ चलतीति अत्ययो जायते । न चैवं स्थाणावपि व्येनसंयोग- 
विभागवति चरनप्रस्ययः प्रसज्येतेति चाच्यम्‌ , आक्राशप्रदेशविदोष- 
संयोगविभागं प्रत्यव तदङ्गीकारात्‌ । नहि स्थाणुराकाश्रदेशविरेपैः 





विपरीत प्रमाण (ज्ञानके जनक इन्दरियादि साधन) तथा प्रमेय (विषय ) से उद्पन्न 
होत्रा ईै, अतः वह पुरुपकी इच्छाका अनुवतैन नदीं करता, क्योकि दच्छके न रदने- 
पर्‌ मी पुरषको दुर्गन्ध आदि अनिष्ट विषर्योका ज्ञान दहो ही जाता दै, देप्ा देखा गया 
है। [ इसलिए ज्ञाने विषयसदूभाव ओर विषयम्रहणमे समथ इन्दरियोका विपयसे संनि- 
कर्मात्र यपेक्षित है । ] यपि अनुमान तथा रोब्द आदि प्रमाणोकि स्थरे ज्ञान 
प्मेयके ८ विषयके ) द्वारा उ्यन्न होता है, एसा नियम नदीं है, ( अथौत्‌ उक्त 
स्थरमे विषयक सद्धायके विना मी ज्ञानकी उद्यत्ति देखी जाती है ) । कारण कि 
मूत तथा आगामी पदा्थोक ज्ञानम विषयका सद्धाव वहीं रहता, तथापि उक्त 
स्थम तु तथा शब्द आदिके अधीन ही ज्ञान रहता है, पुरुषी इच्छाके 
अधीन नदीं रहता ( भरथीत्‌ हेतु तथा शब्द दी ज्ञानको उलन करते दै, इच्छा 
नहीं करती ) । [ ज्ञान इच्छाके अधीन नहीं है, ठेसा कहनेमे कहीं मी भ्यभिचार 
नहीं है }, इसकिष क्रियाकी अपेक्षा ज्ञान विरक्षण ( भिन्न ) ही है। 

शङ्का-- संयोग तथा विभागकी प्रम्परासे अतिरिक्त को$ क्रिया पदाथ दी 
नहीं हे, जिसे कि ज्ञानम क्रिये वैरक्षण्यका उपपादन क्रिया जाय, कारण करि संयोग 
जौर विमागकी परूपरावाहे [ पू्व॑देशसे विभाग भौर उत्तर देशसे संयोगर यों 
ठगातार जिनमे संयोगनिभाग चरते हो, एसे ] श्येन आदिमे ही (चर रहा 
हे ( गमन क्रियायुक्त है ), दसा व्यवहार होता है! यदि कहो कि श्येनके संयोग 
जीर विमागराटी स्थाणु चादि मी गमन क्रियाकी प्रतीतिक्षा भसन्ग होगा, तो 
प्रह भी नहीं क्ट सकते, कारण कि आाकाशूप देशनिरोपके साथ 


किमे संयोयेकिायातिरिक्तत ] मापदुवादंस्हित <१५ 
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संयुज्यते विमव्यते वा । तस्मादतिग्रङ्गामावाबाऽस्ि संयोगविभाग- 
परचयापिरेकरिणी क्रियेति चेद्‌ , भेष ; बहुान्धकारादते नमस्यप्तीयमानि 
तत्मदेशविरेषसंयोगविभागानामप्यप्रतीतौ खचोतो चलतीति प्रत्यय- 
सद्भावात्‌ । तस्मात्‌ संयोगाचतिरिक्ता क्रिया प्रत्यक्षसिद्धा 

माभाकरस्तु कियाया नित्यादुमेयतां मन्वान इतं प्रयङ्कते--. 
(विमतावाच्रसेयोगविभागौ, स्वाश्रयगतेनाऽव्यवहितपूर्वक्षणोतपननेनाऽतिदशयेन 
जन्यौ, ज्यवरथतद्रथये फादाचितकलात्‌, संयोगवरिभागजल्यकारथवत्‌' इति । 
पत्र योऽसाहि्यः स एव श्रिया भविष्यति । ईथरेच्छया सिद 
साधनता मा भूदित्युतप्रेनत्युक्तम्‌ । आत्ममनःसंयोगजन्यादव्य- 
होनेवारी संयोग-निभागकी परम्परा ही करिया मानी ग, [बृकषादि 
नदी । } आक्रारूप देशबिशेषसे स्थणु न तो संयोगो दी प्रा करता रहता 
ओर्‌ न विभागको ही प्राप्त करता रहता दै! [ श्येन आदि पक्षी तो आकराश्प 
देशविदपते संयोग तथा विभागकी परम्राको पराप करते रहते है, जतः 
दयेनादि पक्षी दी क्रियावान्‌ करे जा सकते दै स्थाणु आदि नही । ] इसलिए 
सतिधसद्गकरा सम्भव न होनेे संयोग ओर विभागकी परम्परासे अतिरिक्त क्रिया 
नामी कोई व्व नदी ह । 

समाधान--उक्त कथन सङ्गत नीं दै, कारण कि धने अन्धकारे 
आच्छन्न साकाशकी प्रतीति न होनेपर ओर उस देशचविरोष्मे विद्यमान संयोग- 
विभागकी परम्पराक्री परत्रीति न होनेपर मी खचोत्त ( जुगुनू ) गमन करता है" 


एसा ज्ञान होता ह इसछिए क्रियाको संयोग-विभाग-परम्पर्‌।से अतिरिक्त 
मानना प्रक्ष प्रमाणे तिद्ध है । 


इस विषयमे क्रिया नित्य अनुमाने ही परवीते होत्री है, देषा माननेवास 
परभाकरमवानुयायी दस प्रकार अनुमानप्रयोग करता दै-- विवादग्रस्त प्रथम संयोग 
तथा प्रथम विभाग) उस प्रथम संयोग आर विभागके आश्रयम विद्यमान [उप 
आय संयोगविभागके] पू्वं॑क्षणमे उदन्न इए अतिशयते जन्य दै, 
कारण क्रि वे ्यवस्थित द्रभ्यमे कदाचित्‌ होते द, संयोग ओर विमागते 
उछत्र हष काके तुयः । उसमे जो अतिशय दै, वही क्रियापदे | 
कटा जायगा । वर्की इच्छको लेकर सिद्धसाधन दोष न 
जा जाय, दृसरिए “उतनेन यह पद्‌ साध्यम दिया गया दै । [ दैरेच्छास्प ‹ 
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््ठेदायाऽव्यवहितपू्धणेति । द्रव्येण सहोतपन्े मौक्टयाद्‌वनेकान्तिकस्व- 
ठयवच्छेदाय व्यवस्थिते द्रव्ये इति । 

वम्‌ ; किमत्र सयोगिनोद्योरप्यतिशयः साध्यते किं वाऽन्य- 
तस्मिनेव उवाऽविरेपितमतिशयमात्रम्‌ १ नाऽऽ्यः, स्येनस्थाणुसंयोगा- 
दावभावाद्‌ , तस्याऽन्यतरकर्मजन्यलात्‌ । न द्वितीयः, उभयकर्मजन्ये 
मरहमेपसंयोगादौ साध्या्म्भवात्‌ । तृतीयेऽपि किमसौ क्रिवाख्योऽ- 
तिशयः स्थिरादेब द्रव्यादुत्प्यते उताऽतिशयान्तरात्‌ ! आधे संयोगवि- 
भागयोरैव तस्माद्‌ द्रव्यादुत्यत्तिरस्त॒ किमनेनाऽतिश्षयेन । दितीयेऽ- 
सवस्थापातः । 
अतिशय समी कार्यके पूर्वक्षण विच्यमान रहता है, अतः उक्त अनुमाने उसको 
छेकर सिद्धसाधन दोष होगा, उसका वारण करनेके किए “उत्पत पद दिया 
गया है, ईरेच्छा किसीसे उवच नहीं होती । ] आत्मा तथा मनके संयोगे 
उन्न इए अदृ्टकरा वारण करनेके रए “अव्यवहितपूरवक्षण? पद दिया गया 
है । [ क्योकि अदृष्टसे मतिशय होता है यौर अतिशयसे माय संयोगादि दोते 
है, इससे अदृष्ट संयोगादिके अञ्यवहित पूर्वक्षणमें नहीं रहता 1 ] एवं दरष्यके 
साथ उल्यच हुए शुक आदि गुणमें उ्यभिचारका वारण करनेके रए “व्यवस्थित 
द्रव्य! कह गया है । 

प्रमाक्र का उक्त मत उचित नहीं है, [ कारण कि उसमे को$ चिकस्प नही 
वन सकता, क्योकि हम विकर करेगे कि ] कया उक्त अनुमानमे दोनों संयोगाशरयोमि 
अतिशय सिद्ध करिया जा रहा है £? अथवा संयोगाश्रय दोसे किसी 
एकमे ही? या विदोषञ्यन्य ( साधारण) अतिशयमात्र £ इनमे प्रथम 
पक्ष नहीं वन सकता, कारण कि स्येन ( वाज पक्षी ) जर स्थाणुके संयोग 
आदि उस ( दोन वमान ) अतिरयसे जन्य होनेका जमाव दै, 
कारण कि स्थाणुश्येनसंयोग इने से एक दी के कर्मे उत्पन्न हुमा दे । 
दृसरा भी युक्त नहीं दै, क्योंकि दोनोकि कर्मसे उयन्न हए दो मरल--पदसर्वान्‌- 
तथा दो सेद्ेके संयोग आदिमे ( एकम ही अतिरयरूप ) साध्यका सम्भव नही 
है । तीसरा पक्ष माना जाय, तो प्रश्न होगा कि यह करियानामकं अतिश्चय स्थिर 

( ्यवस्थित ) उव्यसे उतपन्न होता है १ या दूसरे अतिदचयसे ? इसमे प्रथम पष्ठ 
माना जाय, तो उप्त स्थिर व्यते सयोग जौर विमागकरी ही उलप्ति क्यो न साक्षात्‌ 


कामे संयोयविमायातिरिक्ततर ] मापानुवादसहित ८१७ 





नच्य्य्य्य्व्व््य सय्च्च्य्च्च््य्य्य्च्यव्च्प्य्च्य्य्च्च्च्व््य 

अथ मतं भूमिपादयोः संयोगः पादाभितकर्मणा जायते । तच कर्म 
न कर्मान्तरेण जायते, किन्तु प्रयत्तवदात्मपादसैयोगेन, ततो नाऽनव- 
स्थेति; तिं प्रयतवदात्मादयोगस्येव भूपाद्सथोगारम्भकलमिप्यपि 
बं र॒क्यतया न कम सिष्येत्‌ › तस्माजनाऽ्ठमेया क्रिया किन्तु प्रत्- 
षेव । न च शुणिकस्य कर्मणः कथमिन्द्रियसंयोगङ्ञानलक्षणश्षणद्रयाव- 
स्थानमिति वाच्यम्‌ , शृब्दविदुदादिवदविरोधात्‌ । अतश प्रत्य्सिदध- 
क्रियातो वेरकृणयं ज्ञानस्योपपन्म्‌ । 

नन्वन्तःकरणपरिणामरूपलाद्‌ ज्ञानमपि क्रियैव । सत्यम्‌, तथापि ष्यान- 





मान री जाय १ वीचमें हस अतिदायके माननेक्रा कया प्रयोजन १ अर्थात्‌ मध्यगे 
अतिशय रखनेमे क्रिस प्रयोजनकी सिद्धि करनी होगी । दूसरे पक्षम अनवस्था 
दोप थ जाता टै । 

द्ु(--यदि माना जाय किं प्रथ्वी जौर पेरौका संयोग परमं 
रटनेवाठे कर्मके द्वारा उततर होता है । जौर वह कमै दरे कर्मैसे उप्त्र नहीं 
होता, किन्तु प्रयतते समान यात्मा जौर पैरके संयोगसे होता दै; इषु 
अनवस्था नहीं अती । 

समाधान--तव तो भ्रयलके सदश्च आसा ओौर पेरका संयोग दी 
थवी तथा चरणके संयोगका भी आरम्भे, देषा कदा जा सकता दै । 
हसते अतिरिक्त कर्मफ सिद्धि नहीं हो सकेगी । ईपर्एु करियाको भनुमानका 
विपृय नहीं मान सफ़ते, किन्तु क्रिया भ्रयक्ष गोचर दी है । 

दक्का- क्षणिक कर्मा इन्दियसयोग गौर ज्ञानस्य दो क्षण तक 
जवस्थित रहना कैसे हो सकता है १ 

तमाधान-- शव्द जौर वित्‌ आपिके तुर्य फो विरोध नदी दै । [ जेते 
उथरितपरध्व॑सी शब्द श्रेतन्द्ियसंयोग तथा शान्द प्स्यक्षरूप क्षणोमे अवस्थित रदता 
ह तथा क्षणचश्चला विजरीकी चमक जवतक चश्ुप ज्ञान होता है तभी तक स्थित 
दती है वेतसे दी कमं भी शुविना्षी होता इभा उक्त दोनमिं भवस्थित रह्‌ सवता 
| ] ससरि ्रलक्षसिद्ध करियाकी पेक्षा ज्ञानकी विरक्षणता सङ्गत ही द|. 

यदि कहो करि मन्तःकरणका प्रिणामस्वल्म होने ज्ञान भी त्रिया दी दै 


<१८ , विवरणप्रमेयसंग्रदः , (पत्र ४, व्रय॑क २ 


वलुरुपतन्वलामावादिषियोग्यक्रियातो वैरक्षण्यसस्त्येव । यथा योपि 
त्यग्विभ्यानं विधिजन्युरपेच्छावक्ात्‌ करमकरमन्यथा वा कतुं शक्यम्‌ , 
न तथा प्रसिद्ेऽ्ावभ्नज्ञानं विधातं पूस्षेच्छयाश्चठातं घा शक्यम्‌ । 
पत्यामपीच्छायां सन५सदकृतस्य वचश्चुपः स्पनेन्दरियस्य वाऽग्निसंयोग- 
मन्तरेण तच्जानाजुदयात्‌ । सति तु तत्संयोगे विनाऽपीच्छां ज्ञानो- 
दयात्‌ । अन्यथाकरणं हु दृशपास्तम्‌ । नहि परोधस्थितोऽमिनिपुणतरे- 
णाऽपि स्तस्भाचाकारेणाऽवगन्त शक्यते । कथं तर्हिं रज्जौ सर्ज्ञानमिति 
चेत्‌ , तस्य ज्ञानाभासत्वात्‌ । न च सोऽप्याभासः पुर्पतन्तरः अनिच्छतः 








तो यह यपि कहना सत्य है तथापि ध्यानके समान ज्ञान पुरप्यापारके अधीन 
नहीं है, अतः उसका विधान करनेके योग्य क्रियासे वेरक्षण्य ( मेद ) ह ही । जेषे 
खी सभिके ध्यानको विधिके द्वारा उन्न हुई पुरुपकी इच्छसे करना या 
न करना अथवा भिन्न प्रकारसे करना सर्वथा सम्भव दै, वैते दी भसिद्ध ( मदा- 
नस आदिम विचमनि रेोकप्रसिद्ध) अन्निमे अनिज्ञानके हिए विधान 
करना या पुरुषी इच्छवश्च उस ज्ञातका अनुष्ठान करना सम्भव नही है । 
इच्छक शते हए सी मनसे संयुक्त चक्चुरिन्दिय अथवा तगिन्धियके साथ 
अग्निका संयोग इए विना अनिके ्ञानका उदय नहीं हो सकता । जर सनि 
तथा इन्द्रिया संयोग हो जनेपर तो इच्छक विनामी ज्ञान उन्न दहो 
जाता है । अन्यथा करनेकी कथा तो दूर रही ! ( भर्थात्‌ परसिद्ध वस्तुको 
न्यथा करना तो हजार ईइच्छके रहते भी वन नदीं सकता ), कारण कि 
सामने विमान अनग्निको अध्यन्त प्रवीण भी पुष स्तम्भ भादिके जकारे 
महण करनेमे समथं नहीं हो सकता | यदि ज्ञान मन्यथा नद हो सकता, 
गो श्लु सप-जान कते ता दै ? [ इस शङ्खके उ्रमे कहते ट--) बह (रज्- 
सज्ञान ज्ञान नहीं दै, किन्तु ) ज्ञानके समान पती होता है । जौर वह ज्ञाना- 
भास भी पुसपके यलके अधीन नदीं! ह; कारण कि इच्छकि न रहते हए 
भीत्था इरके कारण कपत हुए पुरुषको भी रज्जुमे सरपीभास हो जाता है 
[ बह कोद नदीं चाहता कि भँ भयकम्पित होऊ, प्रतु यह उसके अधीन नही 


है कि कारणसाम्ीके रहते भयजनित कम्पा कारणभूत रज्जुसरषज्ञानका 
उद्य च हो ]। , 





ज्ञनमे करियते वैलक्षण्य ] भापाुवाद्सष्ित ८१९ 





न्ज्य्व्व्व्व्व्य्व्व्य्व्व्व्य्व्व्व्वव्व्व्व्व 
कम्पमानस्याऽपि जायमानत्वात्‌ । नयु ठोकेऽपुमभ्निं पश्येति नवेदिहिते 
सत्यन्योऽपि स्वेच्छया तदमिष्ुखो भूवा त॑॑पर्यति पत्यं लि- 
च्छायां विश्ुखो भूता च्ुपी निमीरय बा न प्रयति तथा शास्रधशा- 
दाह्वनीयायप्नीन्‌ करणाद्युपेतानवरोकयति । अतः कथं पूरुषस्य ज्ञान- 
विप्यकरणाऽकरणाऽन्यथाकरणेषु स्वातन्त्यामावः । 
उच्यते-अभियुख्यवेषुख्ये दर्यनादनयोः सामभ्यौ । तत्र तत्स. 
म्पादूनरक्षणक्रियायामेव पस्पस्य स्वातन्त्यं न ॒ज्ञानाज्ञानयोः । अतः पयै- 
सयक्ते सामग्रीं सम्पादयेत्ययमर्थः सम्पद्यते । यदि ज्ञानं पुरुपप्रयत्नजन्यं 





शक्ा--रोकमे देखा जाता है कि स सम्िकी ओर देखो" शेस 
आना पनेषर दसरा ( जिसक्रो आज्ञा दी गद है, वह › पुरुष मी अपनी इच्छते 
उस अमिके संयु दोकर उसक्री अर देखता है ओर यदि इच्छा नही 
करता, तो उस अथिक्री ओर विभुख होकर (धह फेर ) या ओं व॑द 
कर नहीं देखता एवं शा्षवश्च ८ शासीय आश्ञाका एलन करनेकी इच्छसे ) 
द्व, पाद भादि करणयुक्त आहवनीय आदि अग्निका दीन .( ध्यान ) करता 
| [ यदि वह पुरूष शाछ्ीय माक्ञा-पालनकी इच्छसे परित होकर उनके अभि- ` 
मुख दोनेष्टी चेष्ान फर, तो आहवनीय ओआदिका दशन नहीं हो सकता | 
ओर्‌ यदि करणसदितोकी सावना करनेकी इच्छान केरे तो अन्यथा-दशैन 
भीकर सकताटै]। इष्ण कैसे कहा जा सकतादै कि ज्ञानक निषयमे 
करने, न करने या अन्यथा करनेकी पर्प साम्यं नदी हे £ । 

समाधान--भमिमुख ८ सामने सुल करना अथवा अखि खोञे रखना ) 
तथा विमुख ८ भख फेर सेना अथवा जोख धद कर टना ) दोनों देखने ओर 
न देखनेकी क्रमश्च; सामभिर्यं ( कारण ) दै । इसमे इस सामग्रीको सम्पच्च करलेकी 
करियामे दी पुरपकरा खातन्न्य है, ज्ञानकी उत्पत्ति करने या न करनेम नहीं 
2} ( सामग्रीके जुर्नेपर ज्ञान अवद्य होगा ओर सामभ्रीके भमा ज्ञान 
कृथमपि नीं हो सकता ) इस सिद्धान्तके अनुसार देखो" इस आज्ञा देनेवलि 
वाक्यक्षा वासयथ होता ह किं देखनेकी सामग्री ( अभिमुख होना दिको ) 
सपत्न करो । { इससे अतिरिक्त ्ञानोदत्ति करनेकी यज्ञा देना उक्त वाक्यका 
अ नहीं है] यदि ज्ञान पुरषके प्रयलसे उदन्न होनेवार माना जाय, तो 





८२० विवरणग्रमेयसंग्रद [ सूत्र ४, वकि रे 


---च्यय्य्य्य्य्य्व्य्व्व्य्व्य्य्व=--------------~््य 
सयात्‌ तदा धाराधराहिकदितीयतरृतीयादिज्ञानानातयततिनं स्यात्‌ । प्रथम- 

्ानस्यैव प्रयत्ननान्तरीयकल्वात्‌ । नदि प्रयततजन्यसमनादिक्रियायाः 

परम्परा सङखयतमात्रादुत्प्यमाना दश्यते । अथ वाणविमोकचक्रभ्रम- 
णादौ प्रथमप्रयतादेव क्रियापरम्परा जायत इत्युच्येत, तन्न; तत्रोत्तरोत्तर- 

क्रियाणां वेगाख्यरस्कारजन्यत्वात्‌। न च धारायारिकक्ञानेषु तथा 

सस्कारोऽस्ति । न च प्रथसन्ञानजन्यसंस्कारादुचरोत्तरक्ञानपरस्परा जायता- 

मिति वाच्यस्‌ ; तथा सति स्प्रृतितप्रसङ्गात्‌ । स्छरतित्ये वचेन्दरियसंयोगा- 

घतपेशषत्वप्रसङ्गः । तस्मात्र द्वितीयदतीयादिज्ञानानां प्रमाणतन््रत्वात्‌ 

प्रथमङ्ञानस्याऽपि तथात्वे वक्तव्ये प्रयतान्ययव्यतिरेकौ प्रमाणसामग्रीसम्पा- 

दनविषयतयोपपयते । 








धाराप्रवाहसे होनेशले दूसरे या तीसरे जार्नोकी उसत्ति नीं दो सकेगी 
कारण कि प्रथमज्ञान ही प्रया नान्तरीयक है। [ अथीत्‌ यदि ज्ञानकी 
उत्प्तिके किए भ्रयल अपेक्षित माना जाय, तो वह्‌ भ्रयल प्रथम ज्ञानको उत्पन्न 
करके नष्ट॒हो जायगा ¦ पुनः दूसरे प्रयलतके विना ज्ञानान्तरङी उलत्ति नदीं 
हो सकती, ईइसकिए प्रथम प्रयत ओौर प्रथम ज्ञानका दी सम्बन्ध होना यन 
सकेगा । } कारण कि प्रयसे उत्पत्न होनेवाली गमनक्रियारी परम्परा 
एक ही प्रथम प्रयल्मात्रसे उलन होती हुई नहीं देखी गई टै ! यदि फहो कि 
बाणके छने या चक्रके धुमाने आदिम भरथम प्यलसे ही कियारी 
परम्परा ( वाणका बरावर चख जाना जौर चक्रक धूमते रदना ) होती दी रहती 
है, तो यह कहना उचित नहीं है, कारण कि देसे स्थर्म उत्तर-उत्त क्रियार्भोकी 
उत्यतति वेगासमक संस्कारके दारा हेती है । ओर धाराभवाहसे होनेवे ज्ञानोमें 
एषा कोद संस्कार नही दै । प्रथमे ज्ञाने उत्पत्च हृष सक्कारे कारण 
उत्तरोत्तर ज्ञानोंकी धाराका उन्न होना भी नही मान सक्घते, कारण कि 
उत्तरोत्तर ज्ञानधाराको संस्कारजन्य माननेसे स्मृति--स्मरणद्प ज्ञान- माननेका 
प्रसङ्ग खा जायगा । यदि उसको स्मृति ` मा्नैगे, तो इन्दियसंयोगकी अपेक्षके 
अभावक्रा प्रसङ्ग होगा । इससे द्वितीय यौर तृतीय आदिमे ममाणाधीनल होनेसे 


भयम ज्ञानम भी वही पकार मानना होगा, इस अवस्थाम्‌ प्रयलके अन्वय भौर 
व्यतिरेक प्रमाणी सामभरीके सम्पादुनम उपपन्न होते है । 


ज्ञाने किषासे वंरक्षण्य ] भाषातुवादसहिव ८९१ 


५ 
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, एवं स्ृतिजञानमपि संस्कारोदरोधाधीनं न पूरुपरयताधीनम्‌ , सद्य 
दशनादच्वशषादया संस्छारोद्रोधे प्रयततमन्तरेणाऽप्यनिएटविपयस्मृतिदेनाद्‌ । 
यदि छचित्‌ स्पृतिविेषे प्रयलपिक्ष च्खयेत तदाऽपि प्रयतेन चिन्ताप्रपयाय" 
चिततेकाग्यमेव जायते, न तु स्मृतिः। तेन चेकाग्येण संस्कार उद्नो 
पयते । तदुक्तम्‌--द्शारष्रचिन्ताचा; स्पृतिधीजस्य बोधकाः! इति । 
यन्न भराघ्कादाहवनीयादीनां शरीरवरोकनमप्र , तज्नाऽस्ति काचिदा- 
हवनीयदेवताया मूिरिति योऽयं परोक्षः प्रस्ययो मू्तिविशेपयिषयः स 
न पुरुपतन्त्र, पिनि प्रयतं मूिमिरेपवाचिष्दरेव जायमानात्‌ । 
यच पुरोयस्यङ्गाराणां तन्पूततिविदपाकारेण भावनं तत्न कान्‌ , 





उक्त रीतिके अनुसार स्मरणासक ज्ञान भी संप्कारके उदोषनपे 
उन्न दोग दै, पुपप्रयलके द्वारा उलन नहीं दोग फारण किं 
सद वके दुशैनते थवा अद्छवशष संस्रारफे जाग्रत्‌ शनेपर 
प्रयलके विना मी अपनी अनम (अभ्रिय) व्वा स्मरण होना 
देखा गया हे। [ भग्रियक्रा स्मरण को नदी चाहता, जिसके रिष 
परयल किया जाय |] यदि फदीपर सरण विरोपमे प्रयलकौ अपेक्षा 
देखी जाती 2, तो वक्ष॑पर भी प्रयलके दवारा केवर चिन्तास्पी चित्क एकामता- 
मत्र देती ३, स्मरणी उलि न होती । [ भयलंसे चित्य दोता दै, 
चिकी पएकरामतति संस्काएका उद्वोन जर उसते स्ति दरी है, पेता नियम 
दरति --] भरयलजनित उस चिती एकफागताति संप्रा जामत्‌ होता ६ । 
दस विषयमे कदा गया है--श) अदृष्ट तथा चिन्ता आदि स्पृिके कारणीमूत 
कारके उद्टोपक ४ ॥ [ इस वचनते सिद्ध होता दै कि चिन्तादि प्ल भी 
संका ही उद्टोषक दै सरणके नहीं । 1 

वराके आधारपर आहवनीय जादि भके जिस शारीरा प्रसयक्ष करना 
कदा मथाषटैः वह को मावनीय देवताका भामारसपर रीर नदीं है, 
दसथिए जो बह शव्दालक शास्त्र ह उदन इए याकारविदोपका परोकषासक 
तान होता है, बह म पुरव्यापाराधीन नदी दै, कारण कि इतत न, 
( अमिषुल होना भादि) के मिना म॑ आकारविरेषके बोधक शब्दे 
ही ता परोक्ष जान उसत्र हो जत | ओर सामने विमान 


१०४ 


८२२ विबरणप्रमेयरसं्रद [ सूत्र ४, वर्णक २ 
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एवान कारष्क कवक णी 


--य्च्च्च्य्य्य्यच्य्व्य्य्व्य्य्य्य्य्च््य्य््व्व्व््य 
अयथावस्तत्वात्‌ । न चाऽयथावस्तुतवे कथं शासत्रीयलमिति वाच्यम्‌ १ 
नहि शादमङ्गाराणां हस्तपादादीनवयवान्‌ प्रतिपादयति । तथा सति 
रतक्षविरोषप्रसङ्गात्‌, किन्तदययथावस्तुगोचरेणाऽपि सावनेन एरुषिशेषः 
साध्य इति प्रतिपादयति । न चाऽसौ साध्यसाधनभावो मिष्या, 
ततो भावनस्याऽयथावस्तुसेऽपि न॒ शस्त्रस्य काचिद्धानिः । भाव- 
नस्य च पूरुपतस््रलमस्माभिरभ्युपेयत एव; तस्य ॒ध्यानक्रिया- 
रूपत्वाद्‌ । ततु भ्यानमप्यज्ुभवतन्मे धारावाहिकस्परतिक्नानरूप- 
लादिति वेद्‌, न; अनुभूते स्पृत्ययोगात्र्‌ । नहि योपिददेर- 
लार अ्गारोमे उस आकार-विरोपका जो चिन्तन दै, वह तो यथार्थ-ज्ञन 
नही है, कारण करि ( अगररोका उस भाकारविरोषसे चिन्तन करना ) यथार्थ 
वसतु नहीं है । यदि यथाथ व््तु नही है, तो शाघ्नकरौने उसका प्रतिपादन 
कैसे किया १ एसी शद्भा करना भी उचित नदी है, क्योकि शास अङ्गारके दाथः 
पांव आदि जवयवोका प्रतिपादन नही कर रा द । यदि देसा होगा, तो प्रसयक्षके 
साथ विरोध दनेका परसङ्गं होगा | [ तब शासन किसका प्रतिपादन करता दै १ यह्‌ 
जिज्ञासा हो, तो सुनो] शास्र अयथा्थे-वप्तुविपयक भावनातसे भी परविरोप 
होता दे, सा प्रतिपदन करता है । भौर उक्त शाघ्लीय साध्यसाधनभाव 
( फार्यैकारणमाव ) मिथ्या ( अयथा ) नहीं है, ईइसक्िए उक भावनाके 
सयथाथे होनेपर मी शाली को$ दानि नहीं ६ ।[ विप-शङ्धा आदि भी मरणादि 
फार देखे जाते दै, मतः अयथारथसे मी -यथाथं फर उत्पत्ति होनेके कारण 
सात्र द्वारा अयथार्थ मावनासे यथार्थं फरकिरोषकी उतपत्तिका तथा उने 
साध्यसाधनभाव प्रतिपादन होनेपर भी उसमे (शासमे) सप्रामाण्यल्प हानि नहीं 
आ सकती! ] यौर॒मावना एुरष्यापारके अधीन दै, रेसा इम स्वीकार करते 
ही दै, रण कि भावना ( मानसी क्रिया ) ध्यानासक क्रियासरह्प ३ । 

शद्धा ध्यान मी तो जनुमके ही अधीन हे, कारण कि धाराभवादसे 
होनेवाहा स्मरणासक ज्ञान दी ध्यान है[ ौर सरण भनुभवके दी 
अधीन है ]। 

समाधान --[ भङगरोका जाकारविरोष अनुभव नहीं भाता दै, देसी दशाम 
उस आक्रारविरषका स्मरणात्क ध्यान कैते किया ज। सकत ह, इ माशवते 





ध्यानं भोर स्मरणकर वैलक्षण्य ] मापायुवाद्सहितं ८२३ 
भन्यादिह्पलं किंचिदुभूतम्‌ । नदु थोपा चाव गोतमाभिः' इत्याग- 
मात्तदुभय दति वाच्यम्‌ , किमस्मादागमातर्‌ प्रमितिर्जायते फं वा 
विपर्ययाुभवः १ आये योपिद्भ्रिलप्रमितिपरेणाऽनेन वाक्येन ध्यान्‌- 
विधिनं सिध्येत्‌ । अथ विधिप्सेतदवाक्यं वदा न योपिदधिलं प्रमी- 
यते । उभयपरते वाक्यभेदो विरुद्धनिकद्रयापत्तिथ । योपिदभितप्र- 
मितौ प्रत्यक्षविरोध । न द्वितीयः, दोपरहितस्याऽऽगमवाक्यस्य विप्‌. 
येयाुभवरैतुतरायोगात्‌ । तस्मात्तेन वाक्येन प्रपिद्वयोयोपिद्यो- 








उक्र देते द--) जिसका अदुभव मही इभा है, उसका स्मरण नी हो सकत । 

स्री आदिक सधि आदिक रूपम कमी मी अनुमव नदीं हुमा दै । शली भभ दै 

एतदर्थ मागमे ( तिके ) वरते ताश्च अतरुमवका होना भी नीं माना ना 

सकता, कारण कि दम विकरसप क्रिया जा सकता है कि उप शासते उक्त प्रमाह्पं 
( मथथ कानरूप ) अलुभव होता ह £ अथवा विपर्ययम ( शयथायैत्प ) 

अनुगव दोता है ?। प्रथम करके माननेमे सतीम अनिका निदचय फरानेवाे 
शाल्लसे ध्यानका विधान सिद्ध नदीं ह्ये सकता। बौर यदि वद शानं 
ध्याना विधायक मानानायः तो सीमे समिक्रा निश्चय नदी हो सकता । 
दासक दोनेमिं ताले माननेसे वाक्यभेद भौर विरुद्ध दो तरिकोकौ आपति हेगी। 
[ सकदुष्यरित न्यासे एक व्यि एक दी अथैका वोधके होगा, इसरिए दोनों 
अर््ा योधन करेके लिए दो वाक्य मानने होगे, एक विधायक होगा थर दूसरा 
प्रापक होगा, इस भकार वाक्यभेद करनेसे गौर होगा । इस गौरवते मतिरिति 
दृ्रा भी दोप होमा-यदि योषिदभ्िका विधान्‌ विया जायः तो योषिदनिे 
विचय, उपादेयल एवं प्धान्यरप तिक परापत हते दै । अथ च योषिदनिकी 
ठ्क्त वाक्यते प्रमा मानी जाय, तो योपिदमिमे उदेश्य) अनुबा्लव 
एवै गुणल्रसूप तिक प्राप्त हेति दै । विधिस्थक्मे योपिदमि प्रान्‌ दजौर 
्रमितिस्थसप योषिदभि ्यानविरीषण हनत जप्रघान षै, इस पभरकार इन विर 
त्िकंकि कारण योषिदमिमे वैरूप्य प्रसङ्ग भा जाता | ] सीमे जन्नका 
निय कसतेते भयक्षविरोध भी स्पष्ट दै । दरा क्किस भी नदीं बन सकता, 
कारण कि ( भपौस्पेय दोनेते ) सर्वेथा दूपणशन्य शाको विपर्यय 
( जयथा्थैप ) अनुमवासमक कनका कारण होना प्रा नहीं हो सकता । 


८१४ विवरणमरमेयसंग्रह [सूत्र ४, वर्मक २ 
नि 

सतादारम्यमनुभविं शक्यम्‌ , विः तिं यथा दरपूणंमासादिरूपायाः 
्ारीरक्ियायाः स्वर्भसाधनस्वं॑तद्वाक्यात्‌ प्रमीयते तथाऽस्माद्पि 
वाक्यात्‌ कस्याशचिन्मानसक्रियायाः फरविरेपसाधनत्वं प्रमीयते तहि 
योपिदश्िपदहयं व्यथं स्यादिति चेद्‌ , न; क्रियासाजो मनस आकार- 
विरोषसमर्षकलात्‌ । यथा शोकर्णाकारेण पाणिनाऽऽचामेत्‌" इत्यत्र 
भोक्षब्दः कर्णशब्दो बाऽऽ्चमनाङ्गस्य पणेः स्वा्थसदश्षाकारं केवलं 
स॒मरप्यतो न हु प्रतिद्धुमथै प्रतिपादयतः तथा योपिदसनिद्न्दूवपि 
्रसिद्धखाथमस्फशन्तावेव तस्सद्शषाकारं मनसो ध्यानाङ्गस्य फं न 
समयेताम्‌ १ नं च योपिदमनितादारम्यस्याऽत्यन्तमप्रसिद्धलात्‌ तर्सद्शा- 
कारसमर्षणमयुक्तमिति वाच्यम्‌ । पिं शब्दस्याऽत्यन्ताविद्यमानाकार- 
तमरपकलामावः किं वा मनसस्तदाकारमाक्त्वाभावः ! उभयमपि वन्ु- 


> 


ईसकिए ग्वोषा वाचः इत्यादि उक्त वाक्रयसे छोकमे प्रसिद्ध ( अनुभूत ) स्त्री 
अथव्‌। अनित परप्यर तादास्यक्ा ( समेद परस्ययक। ) अनुभव नहीं हो सक्ताः 
कित जेते शरीर्मे निष्पन्न दनेनले दरपूणैमास जादि करिया-कलापमे 
शाल द्वारा स्वगेके प्रति साधनत्रा ( हेतुता ) निधितर होतीदै वैसे दी योषा 
वाव" ईप वाक्यसे भी किसी ( ध्यानकमे ) मान्त क्रियाका एरविरोषके 
प्रति हेतु होना भिश्चित होताहै। तवतो योषित्‌, यौर "अग्नि--ईन दोन 
पका देना व्यथं होगा; एसी शङ्का करना मी सङ्गत नीह, कारण कि क्रिया 
करनेम तत्पर अन्तःकरणको आकार पराप करनेके लिए दोनोका सा्थक्य है । जसे 
“गोके काका आकार वना कर ह्याथते चमन करना चाहिए" इत्यथेक वावयमे 
गोशब्द जीर कणशढ्द जाचमनक्रे जज्गमूत ( साधनीमूत › हाथका केव गोके 
कणेरूप स्वाथेके सदृश आकारल्प अथेकरा दी प्रतिपादन करते है, प्रसिद्ध गौके 
कानरूप अथक प्रतिपादन नहीं करते, वैतसे ही रृतमे योषित्‌ ओौर जनि- 
र्द मी अपने ोकमरसिद्ध स्वाथेसे सणन्ध न रखते हुए ही ध्यागके साधनीभूत 
अन्तःकरणको. अपने स्वाथेके सडश जाकारकरा दी समर्पण क्यो नहं कर सकते ? 
योषित्‌ जीर भणि तादात्म्य रोकमे भी भसिद्ध नद ह, इसलिए उसका भ्रति- 
पादन करना युक्तिसङ्गत नदीं है, पेसा कहना मी उचित नहीं, कारण करि 
दसम प्रभ करगे करि क्या शब्द अत्यन्त जप्रसिद्ध याक्ारका समर्षण 
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मणक्यम्‌ , यतो नरस्य विषाणस्य चाऽस्यन्ताबि्मानमेय सम्भन्धाकारं 
नरविपाणगन्दः समर्प॑यन्सुपलभ्यते मनश्च तमाफारं भजते । ततश 
शतिसमपिंताकारवरियिष्टाया मानसक्रियायाः प्रवाहो ध्यानं न तु 
स्णृतिग्रवाहः । नन्वविच्मानविपये ध्यानस्प्रतिप्रवाहयोरसादर्येऽपि 
विद्यमानतरिपये चतुर्ुजधारिविण्वादौ शास्नेणाऽतुभूते विधीयमानं ध्यानं 
न स्एृतिपरवाहाषटिरिप्यत इति चेद्‌ › न; परोक्षतवेनाश्चुभूताया मूषैरपरोकष- 
शराल्ग्रामग्रतिमादावनुपमन्धानस्य विहितस्य भ्रागलुभूततामावेन 
स्यृतित्ायोगात्‌ । अपरोधतयाऽुभूतेष्वपि वस्तुषु स्पृतिर््याना- 
दिरिष्यते । तथ्था--भ्रव्ये पटित्वा वेदं चिरकारव्यचधाने सति 
पुनः पर्यारोचयननकैकस्मिन्‌ वाक्ये चिरं चित्तकाग्यं कला तततदराक्यं 
यथापटितमेवाऽवगच्छति तेपा स्मृतिः । न चाञ् पुरषः स्वतः, 





नेम समर्थ नहीं है १ या यन्तःकरण तादश जाकरारको प्रा नहीं कर सकता 
नगे ते एक्को भी नही मान सक्ते कारण कि नरविपाणशल्दं अत्यन्त 
भप्रसिद्ध दी मनुष्य जर सीगके परसपर सम्वन्धाकारको समर्पण कराता हुभा देखा 
जाता है मौर अन्तःकरण उस आङ्गार प्राप भी होता है । इसकिए शव्दातक 
शतत पराप्त इए जाकापते युक्त मानस क्रियाक्ी प्रवाह-परम्यरा ही ध्यान पदाथे 
ट, स्मरणकरी परम्परा ध्यानपदाथे नदीं दै । 

दाष्धा--भवन्त थपरसिद्धासक विपयके स्थरे ध्यान जर स्शृतिकी परम्परमे 
पाक्य सिद्ध होनेपर भी शाघत्र हारा अनुभवे जयि इर चार सुना्ोको धारण 
करनेवाले विप्णु भगवानके ध्यानक्षा विधान करनेमे तो स्मरण-प्र्परष 
तिरिक्त दूसरा ध्यान पदायै कोद नदी हे ।. 

समाधान--शव्द द्वारा परोक्षरूपतसे अनुभूत मूरसिके प्रसक्ष भनुमूत राख्याम- 
त्रिरूप परतिमा आदिम भिस अनुसन्धानका ( ध्यानका ) विधान है, बह 
अतुमूत न होनेके कारण स्मरणरूपर शान नही हो सकता दै । भ्र्यक्षरूपसे 
सतुभूत वस्तुभोका भी स्मरण ध्यानकती जक्ष विचिष् अर्थ्‌ भतिरिक्त ६ै। 
सेते करि वाट्यकारमे वेद्‌ पकर बीचम अधिकं समय तके व्यवधान हो 
जनिते अनन्तर दषस परमालिवन करते इए एक-एक वाक्यम अपिकं काक 
तकं चित्की एकफाम्रता करके पठनक्रमके अनुसार ही उन वाकयोका 
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न्वयस्य - 
प्रयतेत चिततकाध्ये संपादितेऽपि करिमेधिद्‌ वाक्यविशेपे स्पत्य 
दयात्‌ । न च स्मयमाणमपि वाक्यमन्यथा स्म क्यभ्‌ ) 
अवेदपाक्यलप्रसङ्गात्‌ । नाऽपि स्वेच्छावशादस्मन्च॒ शक्यम्‌ ; अनिच्छतो 
शतौवावरेऽपि कदाथिद्विदवाक्यस्सूतेरनिवायत्वाद्‌ । अतः करुमकतु- 
मन्यथा वा करमशक्या यथालुभूतं॑चस्तवरिलद्कयन्ती ततसंस्कारो 
द्वोधमात्राधीना स्परतिरितयुच्यते । ध्यानं ॑त्वसुभूतेऽनलभूते बा 
बसतुनि चिद्मानानामविद्यमानानां बा धमाणां निरङ्कुश कल्पने यष्टोके 
मनोराज्यमिति प्रसिद्धम्‌ । "न च तत्र पुरुपः परतन्त्रः, स्ेच्छा- 
मनोस्यां विना साधनान्तराऽनपेक्षणात्र्‌ । तद्ययथाशास्रमपि देवता 





ज्ञान भ्रा फरता है, इसका ` नाम स्मरण है । इस प्रकारके स्मरणमे 
पुरूष स्वाधीन नद है, कारण कि भयलके द्वारा चित्की एकाम्रताको सम्पन्न 
कर लेनेपर मी किसी किसी ८ पठित भी) वाक्यविशेषके सरणक्ा उद्य 
नही होता गौर स्मरणम भनवे वाक्यका भी अन्यथा [ पठित जानुपूर्वकिं 
विपरीत ] स्मरण नहीं हो सकता, कारण क्रि अन्यथा स्मरणम भाये वाक्यको 
नेदवाक्य न -होनेका प्रसङ्ग आ जायगा । [ अथात्‌ जबततक यथापरित 
थानुपूरवीका शान भ हो जाय, तवतक तादृश स्एतिका जनक चिततेकातादि 
व्यापार होता दी रहेगा । ] ओर उसमे अपनी इन््छाका स्वातन्न्य भी नहीं है 
क्रि उसका स्मरण होना रोक सके; इच्छा न रहते हए भी अश्युदर 
अव्थामे कभी-कभी वेदवार्क्योका स्मरणम आ जाना नहीं रोका जा 
सकता । ईइसर्एि जिपको करना; त करना या जन्यथा-करना सम्भव नहीं है 
ओौर जो यथानुभूत वस्तुका उलन नहीं करता एवं जो केवर पूरय अनुभवसे 
उत्पन्न संसारके उदृबोधसे उपपन्न होनेवासा ज्ञान 2, उसको स्मरण 
कहते दै । मौर जिस विषयक्रा भनुमव हुभा हो यान हभाहो, उ 
( अनुभूत या अनलुमूत ) वस्तु रहने या न रहनेवरे धरमोकी निरङ्कुश 
( खेच्छामात्ेसे ) कदपना करना ध्यान कहलाता है, जिसको लोकम मनोराज्य 
नामते प्रसिद्धि दी गदैहै। उस ध्यानम पुष पराधीन ( विषयादिके वश्च ) 
नही है, क्योकि जुपनी इच्छा वथा जन्तःकरणके अतिरिक्त दूरे साधनकी अपेक्षा 
नही श्दती ! . तब तो शासक प्रतिद्धूर मी (जसे फि शाखो वर्णित नदीं 
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दि्यानं स्वेच्छानुसरेण प्रसज्येतेति चेत्‌ ¦ सत्यम ; तत्केन निवार्थते । 
नदि मनोराज्यं राजादिना शास्त्रेण चा निवारयितुं । शक्यते परन्त॒ 
शास््ोक्तध्याने शास्त्रीयः फरविशेपो भवति नेतर, अचे साध्य- 
साधनसम्बन्धे शास्रस्य नियामकलवात्‌ । न च शास््रमप्ययथाबस्मु- 
मोचरष्यानेन कथं फरुविरेषं प्रतिपादयतीति वाच्यम्‌, नहि बयं 
शासै पर्ययुयो्ुं प्रभवामः, शाज्ञस्याऽचिन्त्ममहिमत्ात्‌ । अन्यथा 
फाऽऽहुतिप्रक्षेपः क वा स्वः कामत्रोपपत्तिम्रक्षीः १ अथाऽपि श्रद्वा 
जाघ्येन योपिदर्त्यास्मिकां कांविदेवतां परिरष्य तदृध्यानस्य 
प्र्तुविपयत्वं ब्रु तर्घादित्यो युपो यजमानः प्रस्तर ॒इरयादावपि 





६) अपनी इच्छापात्रपे देवता आदिके ध्यानकी प्रस्कति हो जनिदी शङ्का 
की जाय, तो उचित दी, क्योकि देते ध्यानका निवारण कौन कर सकेगा १ 
मनोरथे कषित राज्यक्ी निवृत्ति को राजा या शास नदीं कर सकता । परन्तु 
मेद शतनादी ६ फ शासोक्त ध्यानम शासे प्रतिपादित फठविशेष 
होता दै मौर अन्य प्रकरे ( अपनी इच्छामात्रसे कसित जश्चासीय ) ध्याने 
रक्त फ़टफी सिद्धि नहीं होती, कारण भदृष्टरूप कायकारणभावमे शास 
नियामक ( व्यवस्थापक ) माना गया है । अयथाथ-वसतुविषयक ष्यानसे 
फ़लगिरेपकी उत्पपिकरा णाल भी फैते प्रतिपादन करते दै १ यह शद्धा मी नहीं 
कीला सकती, कारण किं हम जेते साधारण बुद्धिवलि परप शा्ोकि 
ऊपर अन्यथा आरोप करमेमे समथ नही दै, व्योकि चारलोका महत्व हम 
लेने ध्यानम भी नहीं आ सक्ता । यदिपे्ान हो; तो का गाहुतिकरा 
टना भौर कहां स्वग, इमे तुम ॒कौन-सी उपपत्ति देखते हो £ [ भथात्‌ 
यनि धृहादि हविस्‌ द्यका जातिरूप क्षेप करना होम कहलाता है। 
जर उदका ` फट स्वगि शालेमिं कटी गयी दै । इस ायकारणभाव- 
सम्बन्धी उपपति दष्ट न होनेते जचिन्त्य ही माननी होगी, जतः सालेम 
दृटयुसारी तवल्ते फे समारोप नहीं रुगाया जा सक्ता । | यदि उक्त 
यित ( शासको जचिनयमदिम मानकर ) श्रद्वसे मूक ( तक्रय 
होकर योप्रिदमिूप किंसी नवीन देवताकी कल्पना करके उसके ७ 
वसतुदिषयक दोना फशो, [ इते पूव परषडकर्मे का गया कि ध्योषा वु 
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ततद देवतां प्रकरप्य खाय प्रामाण्यं प्रसज्येत । प्रतयकषविरोधरस्त 
भवतोऽपि समानः । न चेवमिन्द्रादिदेवतानामप्यपलाप, तत्रति 
पादफमन्त्रर्थवादानां मानान्तरविरोधामावाद्‌ । नयु सूर्वप्वपि चस्तुप्- 
भिमानिन्यो देवताः सन्ति “गद्नवीद्‌ धापोऽरुवन्‌' इत्यादौ मृधरकरेण 
तदङगीकारादिति चेत्‌, तदव्राऽप्यर्यभिमानिनी काचिदेवता योपिदभि- 
मानिनी चाऽपरेति देवतादयमस्तु । न चते देवते थर ध्येये, 
हृतयादि वाक्य द्वारा प्रतिपादित ध्यानम आकारविदोपसे दुक्त कोद देवताकी 
भूतिं उद्िचित नीं दै, केवर ध्यानमत्र है, उसका खण्डन करतें कि 
शालको भचिन्तयमहिम माननेवाटा ताद आकारौ देवमूर्ति मी मान 
सकता ै। षी दशमे उस शासीय पूर्तिक्रा ध्यान अवस्तुविपयक नहीं 
माना जा सकता ] तो प्यादि्यो यूषः (मूर यूप--स्तम्भ दै) तथा 
यजमानः प्रस्तरः, ( यजमान कुश-सुटि दै ) इत्यादि वाक्यों भी तत्द्रप देवता- 
विदेपकी कल्पना करे घाम प्रामाण्य य जनेक्रा प्रसन्न आ जायमा। 
[ भिद्धान्तम सूर्या यूप होना या यजमानका कुश-षष्टि दोना सम्भव न दनि 
उक्त वाक्योकरा स्वाम तात्य नहीं माना जा सक्ता, प्रदयुत ये जथवादवाक्य माने 
जतेदैः भवतो शासे श्रद्धे वश तारश्च आकरारवाटी देवताका दोना 
सम्भव होनेसे स्वाथे तात्य मान रेनेका प्रसक्रं नदी हराया जा सकेगा । ] 
पयक्षविरोध तो घाप्कोमी समनदही दै। [जेते आदित्वक्ा यप दने 
भवयक्ष विरोध दै, रसे ्ी योपित्का सभि दोनेमे भी भव्यक्षव्रिरेध ३] 
उक्त रीतिसे ( कसिित-मिथ्या--वस्तुविपयक ध्यानकी उपपत्ति मानने ) 
इन्द आदि देवतायोकरि भी अपराप्रका ( थकारविरोषसे युक्त न माननेका ) 
भसङ्ग नदीं आ सकता, कारण कि इन्द्रादि देवतारभोके प्रतिपादक मन्त्र 
तथा अथेवाद्‌-वार्योका प्रयक्ष यादि दूरे भमाणोते वितेष नहीं जता ३ । 
शङ्ध--सभी पदाथमिं अभिमानी देवत है-जेते शिद्धीने कहा या 
जरुने कटा" इत्यादि वाक्योमि सूत्रकारने मी देता माना द । 

समाधान--यदि उक्त रीत्िसे सर्यत्र अभिमानी देवता माने जरै, तो 
भङते भी एक अधिको अभिमानी देवता यौर दसरा योषितक्ता अभिमानी 
देवता इस अकार दो देवता मानने होगे । [ क्यो कृते योषित्‌ ओर ममि 
दो पदाथ, जतः तदभिमानी देवता भी दो ही होगे । ] परन्तु कृतम उन दो 
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किन्तु योपिदभ्नितादात्म्यम्‌ । न च तादात्म्यस्याऽवास्तवस्याऽभिमानिनी 
देवता संभवति, नरविपाणादावतिप्रसङ्गत्‌ । न च योषिदपि. 
नामिका काचिदेवता स्यादिति मन्तव्यम्‌ , नाममात्रत्े योपिद्वय- 
#: यथायोगमगन्यवयवसम्पादनवैफल्यात्‌ । सम्पाते दि तथा श्तौ 
योपा वाव भोतमाग्नि्तस्या उपस्थ एव समिषटोमानि धूमो योनि- 
र्विः! इत्यादिना । अयेतद्यानफलग्रदाता परमेश्वर एतदेवता भविप्यति 
तथापि नाऽपनावत्र ध्येयः । नहि सर्वान्तर्यामिणो जगदीशरस्याऽहि- 
जुगुप्पितयोपिदवयवरूपेण भ्यानशुचितम्‌ । परमेश्वरस्य सर्वास 
कखादविरोध इति वेत्‌, तर्हिं त यथा यथोपासते तदेव भवतिः 
हूत्यनया न्यायाचुगृहीतया शुत्योपास्याकारपराप् फरुतावगमादुषा- 








देषा ध्यानके विषय नही किन्तु योषित्‌ जौर अनिका तादाल्य दी 
ध्यानक्ा विषय है । ओौर अवृस्तुमृत दोनेकि तादास्यके अभिमानी देवताका 
सम्मव भी नहीं| [ यदि अवस्तुका मी समिमानी देवता माना जाय, 
तो ] मनु्यके परीगरूप वपत॒ आदिम अतिपङ्ग भा जायगा । भीर 
योपिदन्निनामवारे किपी अतिरिक्त देवताका मानना भी उचित नदी | 
क्ररण करि योपिदमिनामफ देवताके माननेमै योषित्‌ (घी) के 
अवयवे यथोचित निके अवयवोकी सम्पति करना व्यथ है। 
मौर षे मोदम। ली भनि दै, उसका उपस्थ दी समिषा षै ओौर 
केश धूम एवं ॑योनि ज्वाला इत्याचैक श्ुतिते पेसी सम्पि दिखरई 
ग | .यदि को कि उक्त ध्यानके फरविरषको देनव परमेश्वर दी इस 
प्रकारके देवता हेग, सो मी ठीक नहीं क्योकि परमेदवर हृतम ध्यानका 
विपथ नही हो सक्ता, कारण कि सवीन्त्यामी नगदीरवरका अयन्त धासि 
सके अवयवरूपसे ध्यान करना उचित नदीं ह| यदि कहो कि परमेश्वर सकर- 
स्दूपासक दै, अतः विरोध नहीं ह [ अत्‌ भपकी दृष्टस धरणास्पद सखीके 
अवयो भी स्वपमूत जव खर हो सकत दै, तव द्रप उका ध्यान करने 
- विरोध ही क्या १] सो यह कना भी शुक्त नहीं दै, क्योकि “उस परमेदवरकी 
जिस निस रूपमे उपासना की जाय) वह उसी रपम हो जाता है, एतदर्ेक म्ाया- 
गृहीत शुतिते यह प्रती दता है कि उपासफको उपास्यके आकार प्रधिरूप फर 
१०५ र 


. ८३० विवरणत्रमेयरसग्रह ( सूत्रे ४, वर्णकं २ 
यय च्यययय्य्व्वव्वव्व्वय्य्यल्च्््यस्व-- ~= 
 सकस्वाऽ्र लगुपसित्योपिदधयवलयप्राप्ाविरूपलगरप्तौ बा सत्यामनर्थ- 
फतेव पश्वा्निविचया स्यात्‌ । अथ विरोषशास्वराद््र बहरोकथापषि 
फलं तहि तठद्ररदेव विनाऽप्युास्यदेवतामवस्तुतिषवेण ध्यानेन 
फ़टसिद्धौ शाच्लभक्तमन्येन तया ध्यानस्य वस्तुबिषयतायां नाऽतयन्तमभि- 
विवेषटन्यम्‌ | 
अधोच्येत-- 
(उपपापेएु सर्वेषु पातेषु महत्सु च 
्रचिय रजनीपादं वरह्मध्याने समाचरेत्‌ ।# 
इति स्प्रतौ यथाव्स्तुविष्यध्यानमयगम्यते इति । तप्र चिः ध्यादु- 
दष्टा वस्तुविषयं याखच्प्छा वा? आगेऽपि यदि स्यात 
बरह्मासतं जानाति तदा नाऽसौ प्रायधित्तेऽधिकरोति, पातकादिसम्बन्धाः 





मिरुता हे, इससे प्ङृतमे उपा्तकको अत्यन्त पृणास्यदे सके अवयवेकिं रपकी 
अथवा अग्निशूपकी परा्तिषटप फर्क मिरनेते अनर्थं ( यनिष्ट ) फर देनेवाटी दी 
पञ्चाप्निनियकी उपासना होगी । यदि कटो कि प्रकृते विरौप शचाश्के वटसे 
्रह्मलोककी प्रपि दी फर दोगा, तो उसी शासक वलये उपास्य देवतके बिना भी 
अवस्तुव्िषयक ध्याने फलकी सिद्धि दो जामी, फिर सपनेको श्रास्रमक्त केदरने- 
वे तुं ध्यानम व्तुविषयक्रत्वकी सिद्धि करनेसँ आग्रह नदी करना चाप्‌ । 
राङ्धा--यदि का जाय करि सम्पूणं उपपातक तथा वद्धे बडे पातकोकि दोने- 
पर रजनीपाद्े वेदा करके ( ब्राह्मुदतेमे ) तहका ध्यान करना चादिए एतदर्थक 
सृति यथाथ ब्रह्मरूप वप्तुका ध्यान करना प्रतीत होता दै । [ उपर कटे गये 
सिद्धान्ते अनुसार जाप स्मरणको यथावस्तुविषयकं ओौर ध्यानतो ययथावस्तु- 
विषयक मानते हं । परन्तु एसा मानना असङ्गत दै, क्योकि यदि एसा हता सो 
भृत स्ति बरह्ध्यानकै स्थानम बह्-स्मरणपद देना चादिए था, परन्तु ष्यानप्द 
दिया है, अत्तः माढम पड़ता है कि ध्यान यथावस्तुदिपयक दोता ह, यह्‌ भाव ! ] 
समाधान-तो इस्मै प्रशन क्या जा सकता ै क्रि उक्त स्मतिमे 
क्या ध्याता पुरपकौ दष्टिसे ध्यान यथादस्तुविषयक कहा जाता है £ अथवा 
रादृष्टिसे £ प्रथम कच्पको माननेपर भी यदि ध्यान करनेवारे 
यने ह्ासफा साक्षत्कार कर स्वि दै, तो उसा प्रायश्चितं भविकार दी 


ध्यान वसुिपय ही नही होता } भापाुवाद्सहित ८३ 
भावाद्‌ । अथ न जनाति तदाऽसावास्मानमन्तकरणविशिषटतया 
व्रहखखूपं च॒ परोधतयाऽवगच्छक्हं बह्यास्मीति ध्यानै कर्थं 
वसतिष मन्येत । न द्वितीयः, ध्याता धन्तःकरणविशिष्टस्याऽऽत्मनो 
व्रतं ध्यायति । यद्यपि तत्राऽन्तमकरणाश विहाय चिदशस्य वह्मसं 
शास््रसंवादि तथाऽपि न तावता ध्यानस्य ॒वश्तुविपयखम्‌ । 
अन्पथाऽनेन त्यायेनाऽग्रतः संवादिना शक्तिरजतादिज्गानानां यादच्छिकः 
संवादिलिङ्गभासादिजन्यक्ञानानां च वस्ुरिपयतेन प्रामाण्यप्रसङ्गपरात्‌ । 














नहीं दै, कारण कि उसमे पातक णादि सम्बन्धका दी सम्भव महीं है । 
[ स्परतिकारोने मी कहा दै--शूदस्थोक्तानि पापानि दुवन्याधमिणो यदि । 
शौचवच्छोधन यर्‌ ब्रहनिदशनात्‌ ॥' अथीत्‌ यदि गृहस्थके समान पापो भ्य 
आाश्रमधारी ( व्रह्मचारी ), वानप्रस्य तथा संन्यासी करः तो क्रमन्चः द्वियुणः त्रिगुण 
ओर चतुशुण प्रायश्चित्त केः परन्तु उक्त प्रायधित्तको प्रहसाक्षाकारके 
पूथै दही करना चादिए । वऋसाक्षाकारके अनन्तर॑तो श्षीयन्ते 
चाऽस्य कमीणि तस्मिन्‌ च्छे परावरे के णनुसार कोद पपपुण्यकरा संसग 
ही नहीं रहता । ] यदि कहो कि ध्याता पुरुपको ब्रहसाक्षात्कार नदीं होता, 
तो वह ( ध्याता पुरूष ) आस्रफ्ो अन्तःकरणविरिष्ट्पे ओर हास्वरूपको 
रोक्षहपसे जानता इमा भरँ तरह है इस ध्यानफो कैसे व्तु- 
विषयक समञ्च सकेगा । दसरा पक्ष भी नही हो सक्ता, ( अथोत्‌ शाखं 
हृष्टि भरी श्रहमध्याने यथावस्तुविषयक नहीं दो सकता ) कारण कि ध्यान 
करनेवाका परप सम्तःकरणविशिष्ट॒ भातमाका त्रहमरूपसे ध्यान करता 
षै [ ध्यानके विषय उस अन्तःकरणविशिष्ट आसो ब्रह्म समक्षत्तादहेः जो 
कि यथाथ वस्तु नदीं है ]। यथपि उक्त स्थरे भन्तकरणरूप अका 
लाग करे चैतन्यरूप अंके . तरह शाख्सम्मत दै [ अतः यथाथे 
क्व॒ हो गया] तथापि इतनेसे ध्याने यथार्भवप्तुविषयकत्व नही 
माना जा सकता । यदि अंशतः त्याग करतेसे अशत यथार्भवस्तुविपयकत्वका 
ज्ञानम अङ्गीफार किया जाय, तो अशत संवादवाणि शुक्तिरजतादि शरा्ोको 
ओौर शच्छा-मात्रते संवादपरापत शिक्ञामाप्तादिसि उलन्न इष नानि मी 
( अंशतः ) यथारथवस्तुनिषयकख होनेसे प्रामाण्य माननेका प्रसङ्ग .जा जायगा । 


८३२ ्िवरणमरनेयसगरद [सून ४, वण ९ 
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तु विदितत्रहमात्मत्सानामपि श्रहभ्यानं करिष्यामः इति व्यवहारः 
, दर्षनाह्यानसय यस्तुविप्रयतमिति चेद्‌, न; प्रबरपू्ववासनया प्रच्युते 
ब्रह्मत्त्ालुमवे तस्यामेवाऽवस्थायामेवं व्यवहारात्‌ । नहि व्रह्माल- 
लमलुभवन्त एवं व्यबहङम्दन्ति । मदि रोके देवदत्तः सखस्य 
मसुष्यत्वसनुभवन्‌ सरुष्यतवं ध्यायामि ध्यास्यामीति वा व्यवहरति । 
नञ्च ध्यायति प्रोपितनाथा पतिम इत्यत्र वस्त॒विपयेऽपि ध्यानन्यवहारोऽ- 
स्तीति चेद्‌, न; तत्र भ्यानकनन्दस्य पूर्वादुभूवपतिविपयस्मरणलक्ष- 
कृतवात्‌ । यद्रा विरहातुरा मनोराज्यं ॑करोतीति युख्यमेव ध्यानः 
मस्तु । तस्मादवस्तुनिपये ध्याने पुरुषस्य खच्छन्दपरृत्तौ कः 
प्रतिबन्धः ? नलु सकृखयतमात्रेण परिकामाव्र ध्यानासुघत्तिरुपलभ्यते, 
तत्र प्राथमिकमनोव्यापारं परित्यव्येतरेषां मनोव्यापाराणां प्रयत्त- 
राङ्ा- बहपाक्षात्कार विये इए यतियोका मी हम व्रहठका ध्यान करगे 
इध्याक।रक व्यवहार देखनेसे ध्यान वस्तुविषयं मासा जाय | 
समाधान--पेपा की हो सकता, कारण कि पूर्वजन्मार्जित वासने . 
भाव्यसे नक्षपाक्षात्कारके छट जनेपर ( विस्पृत हे जनिषर ) अज्ञानी 
अवस्थाय ही उक्त व्यवहार होता है। देवदत्त पनेको मनुष्य सम्षता 
इभा भ मबुप्यह्पका ध्यान करवा द या करगा' दे व्यवहार नही कर्ता 
शङ्ा--भरोषिरसवैका ( जिस क्षीका एति परदेशे है, वह खी ) अपने 


पतिका ध्यान करती दै, इस भ्यवहारमे वस्तुमूत परतिविषयकृ ज्ञानम भी 
ध्यानका व्यवहार देखा गया है | 


समाधान--उक्त व्यवहरमे ध्यानपदका रक्षणक द्वारा पूवीनुमृत पतिका 
स्मरण ही मथ समन्नना चािए । अथवा विरहके दुःसम द्वी इई पोषित- 
मेका ( पतिष्यानसे ) मनोरथ्वहूप राज्य ( विरहामावका अनुभव ) कर्‌ 
री दै, इस अथेमे उसका तास होने ( भवस्ुविपयक ) युखय ही ध्यान 
उक्तन्यवदरस्थर्मे माना जा सकता दै। इसरिए अवेस्तुविषेयकं ध्यानके 
विषयमे पर्पकी पनी इच्छा-परवक्‌ प्रति होनेमे कौन भतिबन्ध ह £ 

र्ा--केवर एकबारके प्रयनमात्रसे द्धी ध्यानकी अनुवृत्ति होती 
६, उस पकेके मनोजन्य व्यापारो छोडकर अन्य अगे होनेवाले मनक 
्यपारोको ्यल्की भक्षा न रहनेरै धाराबा्िकि-शान-न्यायसे प्रथम प्रथम 





ध्याने पुरपप्रयल् यपक्षा ] मापा्ुबादसदित ८३९ 





न्य ~~~ ~--~---------------------- कणर 


निरे्षसाद्‌ धारावादिकन्ञानन्यापेन तन्निरपे्षतवे प्राथमिकस्याऽपि प्रप 
सति सामग्रीसम्पादनं एव प्रयतत उपक्षीयत्तां तथा च ज्ञानाद्‌ ध्यानस्य 
परूपतन्त्वछतं वेपस्यं न भविष्यतीति चेत्‌ , किमिदानीमेवाऽऽरभ्याऽ- 
स्यस्यतामपि सदरखयताद्‌ ध्यानाघुृत्तिः किं घा पद्वभ्यापवता- 
मेव ? नाऽऽयः अनुभवविरोधात्‌ । न द्वितीयः, प्रतिमनो- 
व्यापारं॑विद्यमानानामेव प्रथद्यतानामभ्यासपाटवाभिभूततयाऽनमि- 
मन्यमानलवात्‌ । यथा बारस्येकहायनस्य प्राथमिकगमनास्यासावसरे 











होनेवि मनोग्यापारयं॑भी प्रयलनितपक्षत्रके पराप्त होनेपर [ स्मरणके समान 1 
सामभीसम्पादत्े दी प्रयता उपयोग होगा ईस रीतिते ्ञानकी अवेक्षा 
ध्यानमे पुर्पके भयल द्वारा करिया गया वेषम्य (भेद ) नदी हो सकेगा । [ जैसे 
धाराप्रवादसे दोनेवाछे ज्ञान प्रयलनिक्ष मनोव्यापरमात्रपे उपपन्न हो 
जाति टै, ओौर सर्वप्रथम ज्ञान मी केवर वैसे दी मनोभ्धापारते हो जाता दै, 
उन्पुखीमवन भादि पुरुप प्रयल तो विषयेन्दियसयोग आदि ज्ञान-सामगी- 
मात्रका उत्पादन करनेमे उपयुक्त होकर शीण हो जति दै, वैते ही प्यानस्थरे 
मी उक्त न्याये पुषुपप्रयल केवर ध्यानसामग्रीमात्रके उन्न करने 
उक्षण होगा, ध्यान तो प्रयलनिरपक्ष मनेोन्यापारमात्रसे धारवाहिकं क्ञानके 
तुद होत्रा रेणा, मरह भाव दै । ] 


समाधान--उक्त रीतिके माननेसे प्रशन क्रिया जा सकता है करि प्रथम 
प्रथम अभ्यस्त करनेवाला मी क्या एक दी वारके भरयलसे ध्यान वराब्र्‌ बना 
रहता ट ? भथा पर्या सभ्या ( एनः पुनः परिकीरन ) बार्लोका ही १ 
इनमे पथम पक्ष नदीं माना जा सकता कारण किं इसमे अनुभवविरोध 
भाता ह । [ भुमवमे यही आया है कि एकबारके ही प्रयतते ध्यान नदी 
थना रहता; ध्यानकी अनुदके किए परया अभ्यात्त करना पडता ह । ] दृषरा 
पठ मरी नहीं बन सकता, कारण कि ( प्या जभ्यासवारोके मी ) प्रसेक 
मनोभ्यापारम बिमान द्यी प्रथक्‌ एथक्‌ प्रयत्न भम्यासक पटुतताके कारण 
अभिमूत शो जति है, अतः परीत नही होते । [ भत्‌ ध्यानानुदरिस्थरमे सरवर 
( भरवीण-मपरवीण दोनेकि ध्यानम ) थम्‌ प्रथम इ९ ध्यानके समान एथक्‌ 
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----च्च्च्व्न्व्व्य्च्य्व्च्चव्च्व्च्व्व्व्च्च््य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य 
्रतिषादवित्यासं परथक्भयतोऽभिव्यल्यते न तथा पनः शीधगमने 
तदभिव्यक्तिरस्ति। न चाऽ पुनः परथक्मरयलामावः, विपमस्थले 
व्यवधानपरतनादिना तदभिव्यक्तः । एवं ध्यानाभ्यासपाटयोपेतस्याऽपि 
प्राथमिकभ्यानाघुसारेण भ्रयलविरेषा अवगन्तव्या; । 

अथवा यथा वृक्रवणि वेणरहितेऽप्यजूकरते तस्मिनेव वेगस्तथाऽ- 
श्यासात्‌ प्रा्वेगशरल्येऽपि भ्यानाभ्यासाद्जूकृते मनसि वेगाख्यः 
संस्कारः फरप्यताम्‌ । अस्मिन्नपि पक्षे प्यानस्य॒प्रयतततन्त्रं 


थक्‌ भयल भरले मनेष्यापारोम अपषित दै गौर वे प्रयल हेते दी रहते दै, 
परम्ु अप्रवीणके तो स्पष्ट प्रतीत होते रहते है जौर प्रवीण पुरपके घपने 
जभ्यासके पाटवसे स्पष्ट मतीत न होमेसे उन प्रलोभं न होनेका अमिमानमत्र 
हे जता दै, वस्तुतः भयल तो परवीणके भरी एथक्‌ पृथक्‌ विमान दी है । इस 
भशयको दृष्टान्त द्वार दिसते दै] जेषे एक वर्की अवस्थावारे वारककरा 
भम चरुना सीखनेके जवसरपर प्रत्यक पैर॒रखनेम प्रथक्‌ प्रथक्‌ प्रयलेकरा 
होना स्पष्ट भतीत होता रहता दै, परन्तु ( जभ्यास हो जनेपर्‌ › शीघ्र चल्नेमे 
तादश प्रथक्‌ थक भयललोकी स्पष्ट प्रतीति नहीं होती । मौर यह. नही क्य 
जा सकता कि उक्त स्थरं ( शीपभ्रगमनमे ) प्रथक्‌ प्रयत्न नीं दै । विषम स्थरूमे 
( ऊचनीच मूमिमे ) धीरे धीरे उतरना जादि करियके द्वारा उन पृथक्‌ प्रथक्‌ 
विमान रयर्लोकी स्पष्ट रतीति होती है । इस प्रकार ध्यानके अभ्यासकी 
भवीणतासे शुक्त पुर्पके भी प्रथम होनेवाले ध्यानके अनुसार प्रथक्‌ प्रथक्‌ 
भ्रयत्त समञ्च छेने चाहिए | 
[ यदि उक्त तिद्धम्तको न माननेक्रा भाद ह, तो पक्षान्तर कहते ै--] 
भथवा जेते वेगश्न्य मौ वनेाणके ( टदे वाणके ) सीधे कर देनेते सीति वेग 
उतपन्न हो जाता दै, वैते ही प्यानाभ्यासते परे वेगरहित मी मनने, ध्यानाभ्यासते 
उसके स्थिर नेप, वेगनामक संस्कारकी कर्पा करनी चाष । [ इस कष्टयनाके 
साषाएपर श्वा उत्त हो सकती है कि वेगे ददी ध्यानकी अनुवृत्ति सिद्ध हो 
जायगी, उपके हिर प्रथक्‌ थक्‌ प्रवल माननेकी ावद्यकता नही ह तदनुसार 
भथम ध्यान. मी प्रयलनिरपेकष दी दोगा, उसका खण्डन कते ह ] इस पक्ष॑ मी 
ध्यानक्रे परयसनतपक्ष होनेका निवारण नदी करिया जा सकता, जेते वाणे प्रथम 
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नाऽ्पेति । वाण इव गमनस्याऽप्यायक्रियायाः प्रयतनान्तरीयक््या्‌ `} 
न चेवं धारावाहिकङ्तनेषु पथश्मयताः फर्पयितु शक्यन्ते । यथाऽ- 
नस्यस्तनिप्ये ध्याने प्राथमिके दरयो्दयोरा्योगैष्ये किचिद्‌ कि 
चिद्वधान पएृथय्छप्रयतगमकमस्ति न तथा प्राथमिकेऽपि धारा 
याहिषेज्ञाने तदस्ति । प्रमाणप्रमेयसम्बन्धजन्ये पस्मिस्‌ बलिबद्ध- 
योविशेपाऽदशैनात्‌ । अथ हितीयवृतीयादिज्ञानाकारपरिणामपरम्परा- 
निर्बाहाय मनसि वेणः कथंचित्‌ करस्येत॒तथाप्यज्ञानस्य प्रयत- 
नान्तरीयकत्वामावा ज्ञान पूरुपतन्त्रम्‌ । नहि ज्ञानं प्रयतनन्वरमेव 








ममन-क्रिया प्रयलके विना नहीं हो सकती, वैसे ही मनमें मी ( ध्यानजनकफ ) 
प्रथम ग्यापारं प्रय्लके चिना दो ही नहीं सकता । [ पुनः प्रथम कपका तिहाव- 
ठोकन करते दै-- 1 चते ध्यानानुदिष्थरमे प्रथक्‌ पथक्‌ प्रयल होते दै, वैसे 
पारवाहिक ज्ञानस्यल्मे प्रथक्‌-एथर्‌ परय्लोकी कद्पना नहीं इ जा सकती । 
[ ध्यानस्थलके समान श्ानमवाहमै परयलोकी कटनाके आधारका माव दिखाते 
है-] नूहनविपयके प्रथम ध्यानम जैसे दो दो ( ध्यानं ) के मध्यमे होने. 
वाला कुख-वुछ व्यवधान पृथक्‌-एथक्‌ श्रयलोका सूचक दै । [ यदि मधयम 
दूसरा थक्‌ भयतन न हता, तो निर्तर आदिक भनु होनी चाहिए दोनोकि 
वीच व्यवधान न होता ! यह व्यवधान दही पथम्‌ पयतको सिद्ध करता है । ] 
दस भति पराथमिक--परथम उलन हुए-- मी धारावादहिफ जञानम कोई गमक हीं 
ह! ज्ञानस्य तो प्रमाण--इन्धियादि--भौर प्रमेय--विषय--कै सम्बन्धसे 
सत्र हुए ज्ञानम वार तथा इ्धके कारण कोई विरोष नहीं देखा जाता । [ यदि 
ध्यागके तुर्य ज्ञान भी भ्रयलसपिक्च होता, तो बाड तथा बद्धे जानम भी प्यानके 
वमान विरिप्ता जानी अनिवार्य होती । अथौत्‌ भधिक प्रयलशारी बद्धे सानम 
कम भयलशाटी बालके ज्ञानकी पक्षा मेद होना चाहिए, परन्तु सा 
नहीं है 1] यचि द्वितीय या तृतीय ज्ञानक धाराकी सिद्धिके लिए अन्तः 
करणस यथाकथेचित्‌ वेगनामक संप्कारकी करना की भी जाय; तथापि 
अज्ञानं परयदेे अनन्तर ही उलन नही होता | जज्ञानपदको 
ज्ञाननिदृतिपरक मान करके तायै मानना होगा किं यदि अशज्ञाननिदृक्तिमे 
दा नियम होता कि प्रयलके दी अनन्तर बह. सकती दै, तो उसके जनक 
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जञायते, किन्तु तेन प्रयत्नेन प्रमाणादिसामध्यां सम्पादितायां पथा- 
दुत्पद्यते तथाऽज्ञाने निदृत्तिरपि न रयतनानन्त्रभाविनी, कि तर्हि 
प्रयत्नेन विरोधिसामग्यां सम्पादितायां पथानिवत्तते । एवं च 
साम्या; प्रयतनतन्प्रस्वे सति ज्ञानमेव पुरस्पेण फतुमफत घा शक्य 
भिति वादिनां विभ्रमः | अन्यथाकरणं त॒ ज्ञानस्याऽत्यन्तमनाक्ष- 
इनीयमितयुक्त परस्तात्‌ । न च ध्यानमपि प्रयरनसम्पादितसामग्रीतन्वं 
न प्रयत्नतन्तरमिति वदं शक्यम्‌ ; प्रयत्नातिरिक्तसामय्यमावात्‌ । 
अतो ष्यानस्याऽन्यन्यवधानमन्तरेण साक्षादेव करणाकरणे युशकै । 
अन्यथाकरणं तु निरडश्ं संभवति । पदेयमजन्यफलं वस्तुविपरय प्रमाण- 














्ञानकरो मी प्रयत्नानन्तर होनेका नियम होनेसे ज्ञान पुरूषाधीन माना जाता, 
परन्तु उक्त नियम नहीं हे ] इसकि ज्ञानका होना पुरुपके अधीन नही माना 
जा सकता । [ उक्त आशयक्रा उपपादन करते ई] ज्ञान प्रयत्नके अत्यहितं 
अनन्तर ही नहीं होता, तरन्तु उस प्रथतके द्रा "विपयेन्धियसंयोग आदि" 
भमाणादि साम समपन्न होती दै, तदनन्तर ज्ञानकी उत्पतति होती ह । एवं 
अज्ञाने निवृत्ति भी प्रयरनके अनन्तर दी नहीं होती, किन्तु प्रयल दवारा 
सक्ञानविरोधी ( भावरणमञ्ज आदि ) सामगी उसच्र होती है, जौर उसके 
पवात्‌ जान निष होता है । इपर निश्वयके अनुतरार सामग्ीको ही पुरप- 
वयापारके मीन हनो सिद्ध दै, इसपर मी मन्य वादियोका, ज्ञानक ही उति 
या अनुत्त पुरक मथलके जथीन दै, यह्‌ कहना ममान है । ज्ञानके थन्यथ। 
करेक्ी तो शद्धा भी नहीं की जा सकती, इसका पहरे ही घ्य प्रतिपादन कर 
भाये ह । उक्त रीतिके अनुसार ध्यानकतो भी. भयल दारा सम्पादित सामग्रीके 
अधीन मानकर पुरुषपयलके अधीन नहीं मानते, एेसा कहना युक्तिसङ्गत 
नहीं दै, कारण कि ध्यानम प्रयलनके भरिर्कि सामयी नहीं है । [ अर्थात्‌ 
ध्यानम भयल दही सामग्री दै, उस॒ प्रयल्प समभ्रीके नान्तरीयक होनेपे 
पयानक्रा पुरुषाषीन होना निर्विवादं है ।] इसकिए्‌ ध्यानी प्रयलके 
बिना साक्षात्‌ उस्यत्ति होनेसे उसका करना या न करना सम्भव हो सकता है । 
भीर अन्यथाकषरना तो निर्वीष (क्ती भी प्रतिबन्धके निना ) 
पम्भव है । उक्त पम्पू्े भप्धकके निषक॑ते फङित होता है फि जन्य 


भ, न । | 
ज्ञान धर ध्यानके वेषम्यका उपसंहार ] भपायुवाद्सदहिव 
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जन्य ज्ञान जन्यफलं वस्तुनिरपेक्ष॒पुरुपेच्छप्रयतनमात्रजन्य॑॑ध्यान- 
मिति क्ञानभ्यानयो्ानसत्ेन समयोरपि एतो विषयतः फारणतथ 
व द्रम्‌ । एवं च सत्यपु्पतन्रतयाश्वष्ठातुमश्यं 
घ्रम्ञाने विधियोग्यं न भवतीपि थासा चा अरे द्रष्य इति तव्य 
प्रस्ययोऽदार्थोऽगन्तव्यः । कथं तर्ातमन्येवाऽऽसानं पश्येदिति 
ध श्य, वप्तुविपयक तथा प्रमाणके द्वारां उन्न दोनेवाल ज्ञान होता 
ट भौर जन्य फर्वाटा; वत्तुकी अवेक्षते विरहित एवं पुरुषकी इच्छसे 
उलन्न प्रयलमा्से उपन्न दोनेवास ध्यान कदकाता दै ! इ पकार मनोजन्य 
दोनेसे जान ओर ध्यानम समता होते इए भी फर, विषय तथा कारणक द्वारा 
बहुत द्धा मेद सिद्ध होता है । ईस निप्करषके अनुप्तार पुरुपन्यापारके अधीन न 
होनेसे वर्मन्ञानका अनुष्ठान ८ विधान ) नहीं हो सकता । इसङिए “मात्मा 
वा उरे मालदशन करना चाहिए--इघ वाक्यम योग्यरीखप अर्थका वाचक 
(तय, प्रत्यय दै, रेसा समञ्चना चािए । 

रष्टा-“मासाक्नो पने आला दही देखे एतदथक “भालन्येव-- 
इत्यदि वाक्येति दर्थनका विषान कैत सङ्गत हो सकता है । [ यपि प्रत 
वाक्ये भी अर अर्मे ही खक्‌ हो सकताहै, तथापि भाष्यानुक समाधान 
दनक लिए पर्त वाक्ये शृहधा कते दै । भगवान्‌ चद्धरावा्यं त्रके 
चोदनाकी विपताक यमवक ्रतिपादन करके समन्बयदूमे (किमथीनि तरि 
आसना वा अरे द्र्य: श्रोतव्य इत्यादीनि विधिच्छायानि वचनानि जथोत्‌ 
्रहददीनविपय़ विधानकी उपपति कते हो सकती दै एय शा करके समाधान 
करते ्--लामानिकिविपयनिञसीकरणा्थीनि! --अभौत्‌ इट वस्तुको 
की जीर अनि वसे परह उक्र अभिरम चि गमम दोन 
परााद़ी बोर नदी ्ुा, इसरिद्‌ बरी विषयोते चन्तःकरणकी रिक 
हयनेके किए प्रयलकशीर रहनेके विधानमे उक्त बाधक ल्डिदिका 
तातययै है, इस आशयते उत्त देते दै । ] 





(१) अर्द छलद्चश्च.--पाणिनीय सूत्रसे अदं भरथमे दृदाधातुसे तव्य प्रलय होकर 
दन्यः" प्द्की सिद हद दै, पेषातितर्मपरा्काल्पु छया" सत्से प्रेष~-परेरणा-इष्‌ 
अर्थत नही हुई दै 1 
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ना प्रिवरणप्रमेयसंग्रह [ सत्र ४ वर्णक म्‌ 





व 
द्नविधिरिति चेद्‌ › ैनसाधनमूतान्वतवादिषिभिलन व्याख्येय 
इति श्रुमः। व्याख्यातं चाऽसाभिविचारविधिप्रलेन प्रथमध्रतीय- 
र्षि । तदेवं॑मोकषपयरोचनया दसच्या्योग्यत्रह्मपर्यालोचनया 
्ानपर्यालोचनया च विभ्यषभवादहेयाहुपादेयात्मते वेदान्ताः 
पैवसयन्तीत्यभ्युपेय्‌ । 
नवहमत्ययावसेयासनः कगीङ्लाद्‌ तत्र परयवसितानां बेदान्ता- 
नामपि फर्मविधिवाक्यैरकयाक्यता स्यादिति चेद्‌; न; अनन्यतेये 
त्रियाकाख॑समैन्य एवाऽऽतमनि वेदान्तानां पयैव्नाद्‌ । अगनिदोत्र- 
फला पेदाः शीलप्रचफलं शतमिति सपरतिकारः स्वो वेदो धम विनिः 
क्त इति वेद्‌, न; ^ लयौपनिपद पुरं पृच्छामि 'स्े वेदा यप 
__ _----_------__________ 
तमाधान--यक्षाकारके कारणीमूत भत्त्ुखल् भादि ( बाहरी विषये 
विपुल फर यन्तःकरणको अभ्यन्तर कर अध्या्मके चिन्तने रगाना ) के 
विधानमे तसथ मानकर उन बाक्वोका व्यार्यान करना चाहिए षा हम कहते 
ट मौर हम भथम सूरे तृतीय वणेकमे उक्त वा्रयोका विचारविषिमे तारय 
कह मये दै । इस प्रकार मोक्ष तथा उत्पति मादिके जयोग ब्रह्न तथा जञान-- 
हन सवे पूर्वोक्त स्वर्यो विवेचन करनेते विधिका अर्वत्‌ सम्भव नं होनेसे 
हानोपदान्ुन्य ब्रहमतवका विवेचन करनेमे दी वेदान्त वाको तादय 
निद्रित करना चाहिए । 
दङ्धा--“अहम्‌ शरै" इस प्रतीतिसे प्रतीयमान आमा दी विश्चजिदादि 
कर्मकरापका (करन्यतेन ) अङ्ग ६, इसलिए उसी बहेभत्ययके विष्य भातमामे 
तादय रखनेवारे वेदान्तोकी भी कर्मविधायक्र वाक्षयोके साथ एकवाक्यता 
कनी ही चित्ते । . 
` समाधान--उक्त कथन उचित नहीं दै, कारण वि विस मी भन्य प्रमाणे 
वेव न होनिवहि क्रियाकारकमावरूप सम्बन्धे विरहित भासा दी वेदान्तोका 
ताग निश्चि हेता दै । यदि यह शङ्का हो कि धेदौका प्रयोजन ( तास) 
अद्र शादि करमो प्रतिपादन रना है जौर सीर तथा सदाचारा प्रतिपादन 
कृरना श्लोका प्रयोजन दै, एतदरथक सप्रतिके रचयिता आचर्यते सम्पूण बेदोका 
चोदनालमक वर्म ही विनियोग किया है, तो यह शङ्का उचित नही है, कारण कि 
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द्मामन्ति, धदेध सर्वैरहमेव वेव” इति शतिस्पतिवशात्‌ पूर्वस्य 
निणेतव्यत्वात्‌ । | 

नन्वाप्नायस्य त्रियार्थलादानर्थक्यमतदथौनामिति बदन्‌ नेमिनि- 
रित्थ मन्यते--उत्तमबृद्धोकतश्दशयणानन्तरं सध्यसबर्धस्य प्रति 
ट तया तस्य कार्वज्ञानमनुमाय कार्याचित एवाथे शब्दसामथ्य 
चयुत्पियुर्जानाति । तथा च सिदधधस्तुन्यभृहीतसामथ्यस्य शरष्दस्य 
तद्वोधकल्वासंभवा्धदान्तानामप्यदैतात्मव्ववोधकः्वं नाऽस्तीति, मेवम्‌ ; 
पि भामतमयलस्न्यैव्ुच्यते दिः वा प्रामाकरमतमवठग्न्य १ नाऽप्यः } 





८उस॒ उपनिपत्‌-वेदान्त--वायोते प्रतिपादित पुरक विषयमे प्रश्न करता 
ह! एवं सव वेद निप पदका प्रतिपादन कसते दै इतयर्थकर शतियं जौर 
मपू येदोकि द्वात भँ दी जाना जाता हू" इतयर्थक स्छतिके भनुसार दी 
'म्निरोत्रफला--' इत्यादि पूर्वोक्त स्एतिके ताखयैका निणैय करना चादिष । 
शङ्का--“सम्पू्णं आम्नाय--वेद- क्रियकरे ८ कर्मकराण्डके ) प्रतिपादनके दी 
निमित्त जो वेदवाक्य क्रियाका प्रतिपादन नी करते, वे सव॒ णनर्थक 
षर हप अमिप्रायके (आन्मायस्य--' इत्यादि सूतकी रचना करनेवारे 
मिनि ुनिका सिद्धन्तदहै किं उत्तम वृद्ध ( ज्ञा देनेवलि पुरुप ) के द्वार 
कटे गए शाय राओ! इत्यादि वाक्य सुननेके अनन्तर प्रयोज्य वृद्धी 
(जिसको आज्ञा दी गयी दै, उप्तकी गौ भादि नेमे ) प्रवृति देखकर उस पृते 
प्रयोज्य वृद्धम कर्वज्ञानका अनुमानत करके रष्दर्थव्युदक्तिकी इच्छा 
रनेषासा भवो वारक फारत अन्वित दी अथै शब्दकी सामथ्ये 
निद्रित करता ह [ अर्थात्‌ काथैन्वित भ्म ही शब्दकी शक्तिको जानता है 1 ] 
दूस प्रक्रियके अदुसार सिद्धमूत ( क्रियाऽ्वयद्युन्य ) अर्थम शब्दरक्तिका 
ज्ञान न होनेसे शब्दम सादश सिद्ध अथेका बोधकलका सम्भव न हो 
सकनेके कारण वेदान्तवाक्यो का गी वद्धतरप भातमतत्लका बोधकर होना 
सम्भव नहे । [ इसस्एि विधिरेष दी वेदान्तवाक्योको मानना चाहिए । ] 
समाधान जेमिनिसू्ेकि दो व्यास्यात। दै, एफ कुमारिर मह बीर दुरे 
प्रभाकरः इनम से उक्त कथन क्या भद्धनुयायि्ोके मतके साधारं 
षै £? अथवा प्रभाकरातुयायि्ेके मततको तेकर १ हनम प्रथम कर्प 


१) विवरापरमयतंग्र [सूत ४, वर्णक १ 





अमिहिताल्ययवापी हि भाः । स चैवं व्युतयततप्रक्रियां स्वयति- 
उततम वाप्य प्रयुक्ते भरोतम्॑यमदृदरसय प्रषृरया विशिटसंसगञानं 
दष्दकार्वतेनाभ्तुमाय श्दसप्ुदायस्याऽ्थसमुदाये सामथ्यं प्रतिपद्यते । तत्र 
गामानय मां बधतित्यादिप्रयोगेष्वावागोद्धाराभ्यामागयनतत्तंसगीव्यभि- 
चारेऽपि गीमात्रस्याऽन्वयाद्‌ बन्धनेऽपि गोशब्दस्य गोमात्रे सम्बन्धं 
प्रतिषे न त्वानयनतत्संसगेयेव्यभिचरितयोः । एवं सर्वपदानां पदार्थ 











सही बन सक्ता, कारण कि भदक जनुयायी भभिटितान्धयवादी दँ । उनके मतम 
शयुखकतिक्रिया इस रीतिपर दिषरई गयी है--उत्त वृद्धे दारा "गय खयो! 
त्यादि वाक्यके प्रयुक्त हेनेपर ( श्रोत्रा ) मध्यम वृद्धी प्रृततिपे विरिषट 
पम्बन्ध्नन रष्दका कयै है, ेसा अनुमानकर गामानय इत्यादि शब्द- 
सुदायके ( पृथक्‌ पथक्‌ एक एफ शब्दा नही ) विरिष्ट संपरगनिषयक 
थसमुदायमे सामध्या--रक्तिका--अवधारण करता ै। अनन्तर भायको 
सायो, "गायको वधो, इत्यादि प्रयोगे सावाप जौर्‌ उद्ापते आनयन ( खाना } 
तथा उसके साथ क्म्य सृब्धका व्यमिचार्‌ होनेपर्‌ भी केवर गोपदाथैमूत गाय- 
मात्रका वस्पनमें मी भव्य होनेसे गोशब्दे गोप्दाथमात्रमे शृक्निहप सम्बन्धक 
बोध हेता है, व्यमिचरिति होनेवरे आनयन जौ उसके सम्बन्ध शक्तिग्रह 
नदीं होता । [ वारक उत्तम इ द्वार कहे गये -- गामानय, इत्यादि वाक्यो खुन 
गौर द्वन्त म्यम्‌ बृ बिक देव कर विरि (कमलपम्बन्धते गोपदाथौ- 
विते ) भानयनहप॒ अर्म ही उक्त वाक्य शक्ति समन्ञता ह । बह वारक 
कसमना करता है किं यदि मध्यम बृद्धो उक्त वाक्यका अथैवोध त इभा 
होता, तो वह वाक्यो घुननेके बाद कायै रत न होता । प्रृत्ि भी उसकी 
दर देशम विमान गायको समीपम छे भने दी ` हुई है, ईइकिए निश्चित 
शल दै प शमानम्‌, वायक सामथय इती मथैक वोष करनय | हसते ने 
४ ५ ॥ करिया कि वाक्यते सम्बन्ध रनेवाले जका ही जान 
ताः क्य उप ध समञ्ना १ 
हा त र ध दी | काये क्यो 
अमानवः ( गाये वधो. ओर षोड ठे थ क क क 
सर ह्च ते ६ जो ) सौर मध्यम वृद्धको गाय बधते 
ता । इम कुछ-कु दूर-दूरे प्रकारके शब्दोको घुगे 
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स्वरूपमत्रेषु सामथ्यैप्रतिपत्तेः संसरगवोधः गरिनिवन्धन इति वीक्षाया- 
मनन्यथासिद्धान्वयतिरेकाभ्यां शरन्दावगतपदार्थनिवस्थन इति करप्यते | 
तथा कुछ-कुछ दृसरे-दृसरे प्रकारके अर्थोको देखनेते विचार्‌ किया कि प्रथम 
वाक्यमे जे गोपद था वैसे दी दूसरे वाक्यम मी दै गौर अथे भ्ी- प्रथम 
वयुलक्तिके समान गरकम्बरु, पूछ आदिवारी वस्तु यी-तमान दी है । परन्तु 
आनयनका ( दृरदेशसे समीप देशम खनेका ) सम्बन्ध नहीं दीख रहा है, इसरिए 
उसने निश्चय कर लिया कि गोपदाथेके साथ आनयन तथा उसके सम्बन्धका 
वोध होना नियमतः नदीं है, जथीत्‌ भ्यमिचसिि दै, किन्तु गरकम्बर आदिमे युक्त 
वस्तु तो नियमित दी रही दै, अतः गोपद्कां शुद्ध ८ सम्बन्धरदित ) गक 
कम्वर आदिसे युक्त वस्तु दी अथ दै । एवं आनयन मी पदाथसे सम्बन्ध रसता 
हुभ। दी सरवर प्रतीत नदीं होता, कारण कि “अश्वमानय, हस वाक्यका अर्थ) जो कि 
'अश्वमानयः वाक्यके श्रवणके भनन्तर मध्यम -बृद्धकी प्रवृत्तको देखनेसे 
ज्ञात इथ द, उसमे गोपदाथै जौर उसका सम्बन्ध नहं है, इसङिए भानयन 
पदाय भी छद सम्बन्धरहित दूर देते समीप दशम छानामत्र दी है । इष 
व्यावहारिक प्ररियक्रि भतुसार व्यवहारे शक्तिमाहकं दहोनेपर मी 
टपमे किसी-किसी र्दी तथा करिसी-किसी जथकी भलुदपतिप 
भावाप एवं किंसी-किसी शण्द तथा अथैका मी न रहना उद्वापसे 
गो जादि पदोकी शिका अन्वयविरहित अथेमे ही निश्वय 
होता है, इस भ्यते निपकं किते दै-] इस भकार समी परदोका 
दध पदाथ्वरूपमात्रमे सामथ्यका ( शक्तिका ) चान होता हे । यदि पदसे 
केवर पदाभका दही वो होता दैः तो अम्वयघ्वर्प सम्बन्धी ८ जो 
वायते भतीत होता है) प्रतीति कपे होगी, यो जिश्ासा होनेपर उतम करना 
छरी जायगी करि अन्यथासिद्धिको प्राप्त न होनेवाले अन्वय तथा म्यतिरकवे 
नर्ते शन्दश्चवणके वाद प्रतीत हुए पदाथ ॒दी अन्वयकी भी प्रतीति 
करा देगे । [ अर्थात्‌ पदेकि भन्वय-ग्यतिरेफ पदार्थेमात्रकी प्रतीति करने दी 
उपयुक्त होते दै! उनसे संसगेका बोध नही हो सकता, किन्तु पद दरा र 
हए पदाभे ही जन्वय.ब्यतिरकके पढते संसैका बोध करते हे । यपि प्रयक्ष- 
हट धट, पट भादि पदार्थसे संपगेका बोष नी होता, तथापि पदेकि द्वारा उपस्थित 
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किन्तु सार्थमव्रे । ततः पत्रमतानर्थक्यपदेनाऽक्रियाथानां शब्दानां 
ताऽभिधेयाभावो वर्णयितुं श्यः । अथ प्रयोजनाभावो व्यत, त्रः 
सोोदीदित्यादिवाक्यानां तथात्वेऽपि निरतिकियागन्दरूपए्रह्रतिपाद- 
कानां वेदान्तानां निष्रयोजनत्वायोगात्‌ । 

नन्वस्त॒ तहिं हितीयः पक्षः, अविविताभिधानवादिना प्राभाकरेण 
भ्वदधिररपदार्थवयुत्पत्यनङ्ीकाराद्‌ । स देवं ब्युत्पत्िप्रकरियां रच- 
यति- शद्धा भामानय दण्डेनेति शब्दस्य श्रवणानन्तरं श्रोतुर्मबानयने 
प्हृततिषुपलभ्य गवानयकर्तव्यताऽ्नेन श्रोत्रा शन्दास्रतिपन्नेति भूतार्थः 
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पदा संसगैबोधक्ल स्वमावसिद्र है । ] इसलिए पदेति पदाथ 
तथा पदारथोते सम्बन्धा बोध होता दै, रेस अभिह्ितान्वयवादी 
( भाह्न) कदते दँ । मदहमतावटन्वियोँी भरकरियाक्ो माननेवाकि मते 
राये भन्वित स्वार्थमे शब्दकी शक्ति नहीं है, किन्तु अन्वयरदित स्वाथे 
दीहै। इस सिदधान्तके अनुपार जेमिनि सुनिजीके उक्त “जान्नायस्य ० 
इत्यादि सूत्रम स्थित आनथैक्यपदसे त्रियामे तात्य न॒ रखनेवाठे 
रव्दोका अभिधेय ( वाच्य अयं ) नही दै, दसा अनथैक्य नहीं कह सकते, 
[ क्योकि उक्त रीतिसे पदमात्रका क्रियाननित खाय दी दै ]। यदि आनरथक्यपदते 
भयोननक्ञा अमाव कहा जाय, तो वह मी युक्त नदीं है, क्योकि "ह रोया" 
इत्याचथक वाक्योके प्रयोजनरहित रोनेपर भी भतिशयविरदहित ८ सर्व प्रष्ठ ) 
निन्द्य त्रहमका प्रतिपादन करनेमं प्रहृत वेदान्तवाक्य प्रयोजनरहित ह्ये दी 
नहीं सकते । | 

शङ्ञ--च्छा तो दूसरा पक्ष दही मानो, अर्थीत्‌ प्रमाक्षरमतके अनुसार उक्त 
पूश्च तात्वे वृणैन करवा जायगा, कारण कि प्रमाकरके अनुयायी भद्मतायुया- 
वयोके समान न्वये विना शुद्ध पदाथैे वयु नहीं मानते। वे इस भकार 
खुलतभकरियाकी रचना करते दै--्ण्डसे शङ्क गाय ले ययोः इस - 
भकार रब्दकि घुननके अनन्तर शरोता ( ननेवले ) की गाय खनेम भरवृत्ति 
द्खकर ईस श्रोतराने उक्त ॒वाक्यसे गायका ठे यआनाट्प कवैव्यका ज्ञान परा 
व, इक्ष्‌ ( गाय जादि स्प) सिद्ध वसे अन्वित कारथमे ब्द - 


नयस्य व्यय य््य्च््य्यय्य्य्य्य्च्य्य्यथ यय्यं ०, 
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सुसृषटे कर्ये शब्दसञुदायस्य सामथ्यं वालः प्रतिपचते। पुनश गां 
वधाना्वमानयेत्यादिप्रयोगान्तरेषु भोशब्दस्याऽन्वये कार्थसंसुटगवाकते- 
रन्वयाच्दुद्धारे च का्यंसृएगवाकृतेरेवोद्धरात्‌ कायैसंय्टायां गति पद- 
साम्यं करप्यते । आनयनतत्संसगैव्यभिचारेऽपि का्संसगाम्यभि- 
चारात्‌ । एवं च सति यथाऽभिहितान्ययवादे पानां प्रथमावगतसंसर्ै- 
युद्विरेतुतस्याऽपवादौ वाक्यवाक्याथयोरमध्ये पदार्थतच्छक्तिव्यवधानगौरवं 
चेति दोपद्रयमस्ति न तथाऽन्विताभिधानवादे तदस्ति प्रस्युत पदानामेव 
संसगप्रतिपादने लाघवमिति । 





समुदायकी शक्तिफो वारक निद्धारिति करता ६ । तदनन्तर शगाय वधो शौर 
धोड़ा ले भाओ इत्यादि दुरे शब्दके प्रयोगे गोपदका अन्वय ॒करनेमे 
कार्यते सम्बद्ध ही गोपदार्थमूत आङ्ृतिका अन्वय होत दै भौर दृ्रे 
वाक्ये गोपदके न रदनेसे ( बदल देनेसे ) कार्ैष्बद्र दी गोप्दाथे वद्र 
जाता द, [ भनन्वित मोप्दाथै नहीं दै }, इसकिए कयौन्ित गेोपदाथम 
ही गोपदकी सामरथयकी ( श्िकी ) फद्पना की जाती दै । यचपि जानयन 
तथा उसके संगा ( कर्मैव आदिक ) "गौरागच्छतिः आदि वाक्यम 
व्यभिचार पाया जाता दै, तथापि कार्यैामान्यमात्रसे अन्ययका तो कीं 
मी व्यभिचार नदी है। [ भमिहितान्वयवादकी अवेक्षा अन्विताभिधान 
वादे षव दिखरति दै--] उक्त भन्वितामिधानवादङी परक्रियाके मान ठेनेपे 
ते जमिरितान्ययशादमे पदक प्रथम ( व्यवहारे) परतीत इए ` पंस- 
्ानके कारणका बाध करनारूप एक जीर दूसरा वाक्य तथा वाक्यार्थे 
मध्यमे पदाथ तथा उस वाक्यकी शक्तिके सानका व्यवधानरूप योँदो दोष 
आ जति ४ वैते अन्विताभिधानवादे दोप नहीं आते । इसके विपरीत प्दोका 
ही सीधा अन्वय प्रतिपादन करनेमे छव है । [ अर्थात्‌ पद दी सीपे वाक्याथे- 
हप अन्वयका बो कर। देते दै, यतः उसके रिष भतिरिकति वाक्शक्तिं 
मानना आवद्यक नहीं दै । अमिदितान्वयवादमे तो वाक्याथैवोधके हैतु- 
मूत पदोकि द्वारा पदाथेसमरति तो थेक्षित दीदै, परन्तु इसके अतिरिक्त 
दार्थोका परस्यर यन्वय॒ बोध होनेके लिए वाक्यशक्तिमरह दोनेके अनन्तर 
व्यवधानते. दरी संसगौवगादी वाक्याथबोध दतत हे, अचिताभिधान्‌- 
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तैतत्सारम्‌ , नहि प्रयोगमेदेपु कार्यंसे एव गवादृतेनियमेन 
प्रीयते, किन्तु शुणदरष्यक्रियाकारकसंसग । तथाहि-शङ्खा गामानवेः 
लयत्र गुणस्य जातियुक्तेन द्रव्येण सम्बन्धः _ द्रव्यस्य च विमक््यथन 
कारकेण पुनश विमर्यर्थविरिष्टस्य शरव्यस्य क्रियया क्रियाया नियोग्‌- 
कयैणेति व्यवहितः कार्वसम्बन्धः । तथा, च सत्यव्यवदितसम्बन्धो- 
पदानतिद्रयेऽल्याचितसार्थमात्रे रद्दसाम्यमभ्युपेयम्‌ , रषात्‌ । 
अन्पथा्तुषादप्रङ्गात्‌ । कायौत्वितसवार्थषु प्रमाणान्तरयूदरीतेषु शब्द्‌ 
सामथ्यं प्रतिपच पथाद्‌ बक्यप्रमाणादपि तावन्माघरप्रतिपत्तौ कथमहुवादो 





वादके समान पदक श्रवणान्तर पदशक्तिके ह्यारा अव्यवधानसे वाक्याथ वौघ 
नहीं हो सकेता । ] 

समाधान--इस प्रकार अन्वितामिधानवादका क्रियान्वित स्वार्थे पदक 
सर्थवणैन करनेफी प्रक्रिया सारर्भित नही है अ्थौत्‌ असंगत दै, कारण कि 
सव प्रकारके प्रयोगोम थकेके गोपदाथैस्वखपमे कार्यका दी सम्बन्ध नियमसे 
( अन्यमिचाररूपसे ) प्रतीत नदी होता; किन्ु गुण; द्रव्य, क्रिया तथा 
कारका भी सन्ध प्रतीत होता दै 1 [ उक्तारयका उपपादत करते दै-- | 
शु बणैकी गायको ससो" इस वाक्ये शुक्क गुणकरा गोलजातिपे युक्त गायद्य 
दरव्यके साथ सम्बन्ध ओर्‌ उप्‌ द्रः्यक्ा विभक्तयथैमूत कारकसम्बन्ध एवं विमक्य् 
काएकसम्बन्धसे विशिष्ट ( कर्मकारक ) द्भ्यका "आनयन आदि, क्रियाम 
तथा क्रियाक्रा ( शोडादिके अथेमूत ) नियोगघरूप कार्वसे अन्वय दता ्ै । 
इस प्रकारे दोनेवारी प्रकरियाके अनुसार गोपदवाच्य गोपद्‌ाका कार्थके 
साथ व्यवधानसे दी सम्बन्ध होता दै । इस दशाम अष्यवहिव सम्बन्धद्ची 
द्विके लिप ( स्वाथे अतिरिक्त ) अन्य पदाथैसे अन्दयप्राप्त घ्वा्थपे दी 
सवके भनुरोधते शब्द शक्ति मानना उचित दै! भम्यथा माननेते अनुवादक 
मरसज्न जा जायगा । [ तासय यह है फ कार्यानि दी गवादिष्प स्वाथे यदि 
गोपी शणि मानी जाय, तो कार्थवोथक रोट्‌ आादिक्रा पयोग करना 
गोपदादिसे ही सिद्धाथका प्रतिपादक होनेते अनुवादकके अतिरिक्त ॒विधि- 
बोधक नही हो सफता ], कारण कि 4यवहारके द॑ने अनुमानादि प्रमाण द्वारा 
गीत कार्यानवित स्थेम गो आदि पदोकी शतिक निश्चय. करके 


अन्वितािधिकवाद्मे शात्रह-तिचार ] भापायुबादसहित ८४५ 
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न भचेत्‌ । न च कायण सर्व॑पदाथोनामव्यवदितः म्बन्धोऽ- 
सिति येन तस्स॑सृे साम्य स्यात्‌ । अस्ति कार्यस्य सर्वपदार्थैः सम्बन्धः 
रेपरपिलक्षण इति चेत्‌ , तत्र कार्यस्य शेषता नाम पिं स्वामितां 
वाऽ्चयवित्रा उत॒ साष्यता अथवा परमसाण्यता १ नाऽभ्य) अवेत 
नस्य स्वामित्वायोगात्र्‌ । न द्वितीयः, इतरपदा्थानां कायं प्रत्यवय- 
वत्वाभावात्‌ , न तृतीयः, क्रियाया एव सर्वैव कारफसाध्यतयात्‌ | न 
चतुर्थः, स्वगदिरव परमसाध्यलयात्‌ । अत; सर्वाुगतेकप्रयोनक- 
लाभायाञ्याचिते सामथ्यैमभ्युषेयम्‌ । यदि कायौन्िते सामथ्यं स्यात्‌ 
तदनस्तर वाक्यरूप प्रमाणसे मी यदि कार्यान्वयका ही बोध होगा, तो 
वाक्यम अनुवादक्रलका प्रसद्ध क्यो नही होगा £ जर सम्पू पदार्थोका 
कार्यके ( नियोगके ) साथ वयवधानन्ुन्य सम्बन्ध हो मी नहीं सकता, जिससे 
कि कार्य-पम्बद्ध स्वाथे शन्दकी शक्ति रो स्के । 

शद्वा--सम्पूण पदा्भेकि साथ कार्यका रोपरोपिभवरूपं सम्बन्ध 
विमान दही दै। 

समाधान--यदि शरेष-दोपिगाव सम्बन्ध का्ैके साथ दै तो दमे 
चिकश्पदहो सकते टै कि कर्थम रोपिता ( का्यैको रोपी मानना) क्र 
स्वामिखष्प £ या भवयनितारूप दै £ अथवा साध्यतारूप दै १ भथवा 
परमसाध्यताख्प षै । इनम प्रथम टप नहीं बन सकता, कारण किं अचेतनका 
कार्थ्ठा स्वामी होना सम्भव नहीं दै। दसरा क्ख भी युक्त नदी टै, 
क्योकि अन्य पदायै कार्थके सवयव नहीं हो सकते । तृतीय 
पक्ष भरी नहीं हो सकता, कारण कि सर्य्रक्रिया कारके दी साध्य होती 
ष, [ भतः पर्त नियोगासक काय भी करकराध्य दी ष] । चतुथ पक्ष भी 
नही बन सकता, कारण कि परम साध्य तो स्वगै भादि दी दै । इसर्पि 
सर्वर भनुगतत एक प्रयोजकके सभक रि न्यसे अन्वित पदारथेमे दी 
त्ति मानना उचित षै । [पूरवभरदधित रीतिते नीरः जादि गुणका षयदि 
्रव्येकि साथ भौर गुणानिति द््योका विभक्यभभूत कमीदिसम्बन्ध द्वारा 
विय साथ भन्वय होगा, अनन्तर क्रियाका शशो, भाविके अमूत नियोगे 
ताथ अन्वय होगा इतनी परम्परा लेकर थापके अन्तगीहधभूत नियोगके साथ 
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८४६ विबरणप्रमेयसंग्रह [ सूत्र ४, वर्णक 
र न 
तदा र्थपदस्य ठ सिषे , ायान्तरामावात्‌ | असि घाल 
्रयान्तरमिति वेद्‌ , नः धालर्थस्य प्रथमतः कायत्वाभावात्‌ | नियोग- 
कार्यस्य साध्यलसिष्ठथं धालर्थ विपत्वेनाऽनििे पथात्‌ करणभूतस्य च 
तस्य धालर्थस्याऽ्नुेवतया कायै न तु नियोगान्वयकरले | न चकं 
न 
पदाथका यन्वय होगा, इसरिए पद्ध सामान्यतः जन्य पदा्थसे अन्वित 
ल्मे ही शक्ति माननी चाहिए, कायौन्वितमे नही माननी चाहिए, क्योकि 
कार्यलय सर्वते अनुगत नहीं है यौर ध्यमिचसति भी टै, इस आशयत 
उ्मभिचार-स्थर दिखलते दै-]- यदि कारयानित स्थम दही शन्दकी. 
तामथ्यै मानी जाय, तो ङ्प पदा वद ८ कायन्वितरूम स्वाथे ) सिद्ध 
नहीं होमा, कारण क्रि वापर रार्यहूप पदा्से अतिरिक्त दृप्रा कायै 
तह है | [ जेते गामभ्याज इत्यादि वाक्यम गोपदाथैसे अतिरिक्त रोडन्त 
पदा प्ररणाह्प क्रियाका नियोगासक कायै विचयमान है, इसङ्ि९ उक्त स्थर्मे 
व्यवित भी क्रियाचित स्वाथका सम्भव दै वैसे जद "कार्यम्‌ रेषा पद दै, 
वहां अतिरिक्त पदाथ कार्य नहीं है, जिससे कि उसके साथ अन्वित होकर कार्ैपद 
सपने स्वाभक्ना बोध करा सके। कारयमे वाचकख्प दो पद दै--एक 
छषातु ओर दूरा ण्यतप इत्य प्रत्यय इन दोनोका कायं ही अथः 
इसिए परस्परान्वित स्वाथ बोध हो सकता है, ठा समञ्च कर वादी शङ्का. 
करता है--] यदि कटौ कायैपदम ृधातुका अथैस्वख्प अतिरिक्त कार्यं ॑भी 
विमान दी है, [ नियोगनिवीहके छिए . धातर्थम कायैतवुद्धि कर्यवुद्धिके 
निश्वयके बाद ही हो सकती है, इस आशयसे सिद्धान्तीका समाधान है-] 
तो यह फहना भी उचित नहीं है, कारण कि -नियोगद्प कार्यके साथ अन्वय 
होनेसे पदे धालथे कायै नहीं कहा जा सकता, क्योंकि नियोगस्वरूप कायै. 
माध्यत्धी सिद्धिके लिए निष्यत्वहपते धालथैका घन्वय होता है, 
जनन्त करणातसके उस धात्वथमे, अनुष्टानयोग्य होने, कायैत्व माना जा 
सकता है, परन्तु नियोगके साथ जन्वय होते समय वैसा नही माना जा सकता । 
[ तासे यह है फ जेत इत्यादि स्थम लिडादिपस्यय द्वारा यागविषय नियोगकी 
रतीति इई । बह नियोग स्वयं कृतिराध्य नहीं हो सकता, अतः नियोगम ङति- 
साष्यलका निवह करनेके छि विषयीमूत यजादिषालथंहप यागादि कति- 








भविताभिषानवादमं शिवह-किचार ] मरापालुवादसहिव ८४७ 


[नकन 








स्मिन्‌ कार्यपदे व्यभिचारभयेन बहूनां पदानामनव्यभिचरितकार्यान्वितारथ- 
तवहानमयुक्तमिति वाच्यम्‌, , तथा सत्यथैगतप्रमाणान्तर्रा्लस्याऽप्य- 
व्यभिचारितया रब्दसामथ्यविपयलग्रसङ्गात्‌ । अथोच्यैत--अनन्यथा- 





साध्यत माना जाता है । इस रीविते जवतक यागका विपये नियोगे अन्वय 
नहीं होता, तवतक यागम कृतिपाध्यलद्प अनुटेयलकी सिद्धिदी नींद 
सकती, किर वह कृतिसाध्य काथ केसे माना जा सक्ता है १ कयोकरि वह तो 
नियोगनिपय होनेते सिद्ध दी दै ! गौर नियोगका तो कायैल-बद्धिविपयताशचनय दध 
धालर्थमात्रसे अन्वय होता दै, कार्ैवुद्धिमे विपय हुए धालथैसे नहीं होता, षयोकि 
धाल्वर्थमृत यागादि पदार्थे कतव्यबुद्धि तो नियोग अन्वय होनेपर ही 
दोतीहै) शते यदमी नदीं कह सकते करि नियोगे भनन्तर्‌ अन्वय 
टो जनेर्‌ काववुद्धि देती दीदे, अतः कार्यन्धय वन दी गवा, कारण किं 
ट्मतो यहीकदते द किं नियोगके साथ अन्वयकरास्मै तो कारयके साथ 
अन्वय नही होत्रा । मौर दृ्रा अन्योन्याश्रय दोप मी आता है--विषयके 
विना विपवीका सम्भव नही है, चतः धालर्थं यागादिरूप विषयमे जम्धयके 
सनन्तर ही विषयी नियोगकी सिद्धि होगी ओर नियोगम धालथके अन्वयके 
अधीन दी षाल्थम काली सिद्धि हेगी |] 

ददा] पदका कार्यान्वित ही भरं ह रेता माननेवालोका कहना है कि 1 
एकं कार्थपदमे व्यभिचार दोगा, इस उरते ग्यभिचरित न होनेवारे कायीन्वित 
अम अनेक पदो रक्तिका व्याग करना दुकतिसक्ञत नदीं है । । 

समाधान--यदि अयिक्र स्थल व्यमिचरित न दहोनेवासा अथे दी पदाका 
अ मान छिया जाय, तो पदेकि स्वाथे सर्वदा विद्यमान प्रमाणान्तस्माहयलवहप 
अर्थ भी, ( मीत्‌ घयदि पदार्थ केवर पदके द्वारा ही नदी, विकि भकष 
भादि दूसरे भरमाणो भी गृहीत होते दै ) अधिक स्थम व्यभिचार 
न हनत, शण्दशक्तिके विपयत्का प्रसक्त दौ जायगा । [ ययि 
विकलपद्रिते उपस्थित होनेवाटे वन्ध्यापुत्रादि पदाथि प्रमाणान्तर्ालका 
व्यभिचार दै, तथापि अधिक स्थरर्मे भ्यभिचारशन्य होनेके कारण वादीके 
मयै अदय स्थका व्यमिचार वाधक न होनेसे उक्त अतिप्रसङ्ग दोप कोद 


वाधक नहीं है । ] 


८४८ विवरणम्रमेयसग्रं [ सूतं ४, वर्णकं 
---च्च्य्च्च्य्च्व्व्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्व्य्य्य्य्य्य्य्य्च्व््-~व्य 
सिद्धान्यव्यतिरेकयरार्‌ सर्वर रब्दवाच्यलं करपनीयम्‌ ; प्रमाणान्तखाद- 
लस्याऽन्यभिवारितं॑त प्रयोगनिभिचतयाऽन्यथासिद्धम्‌ ; शब्दभ्रयोगो 
ह प्रमाणान्पस्शृहीत एवाऽयं सम्भवति नाऽ्यथा । तस्मानोक्तप्रसङ्ग इति । - 
तहि कारवस्याऽव्यभिचारितमप्यन्यथासिद्धम्‌ । मध्वमब्रुदधपरदत्तिद्शनेन 
हि वालस्य ग्धुत्पत्तिभैवति । न च कार्यजञानेन चिना मध्यमबृदधप्रृत्ति, 
अत; शरगतिरूपरिद्गदर्षनतकार्याव्यभिचारस्याऽन्यथासिद्धेन कार्यस्य 





शङ्भा--यदि वादीका कहना द्यो कि अन्यथासिद्धि शून्य अन्वय जौर 
ध्यतिरकके आधारपर दी सवैत्र चाब्दके वाच्य अथेकी कस्पनाकी जाती 
है भौर प्रमाणान्तरा अधमे ग्यमिचारका न याना तो उसकी प्रयोगे 
निमित्तता होनेसे ही अन्यथासिद्ध है । [ अर्थात्‌ प्रक्ष आदि प्रमाणेकरि द्वारा 
अथैनं प्राप्त करके रब्दपभयोग किया जाता है, मतः मथम गृहीत 
तथा अभ्यभिचरित भमाणन्तरगम्यल तो प्रयोगमै दही. पुरुपको प्रदत्त 
करा देनेम उपयुक्त हो जाता है, उसमे शब्दसामध्यैका विषय होनेतक वल ही 
नहीं रहं जाता, सतः प्रयोग द्वारा अन्यथासिद्ध हो नात्ता है ।] कारण 
कि शब्दोका प्रयोग तो प्रमाणान्तरेस्े ज्ञात भथम ही हये सकता है, 
अन्यथा नहीं ह्येता । [ अर्थात्‌ ज्ञात पदार्थोका ही वोध ॒करनेके हिए श्दोका 
भयोग होता है, अन्ञात पदायेकि सिए श्दोका भरयोग ही नहीं हो सकता | 
दकए उक्त भतिप्रपङ्ग ८ प्माणान्तरगम्यत्ूप अर्थये शब्सामथ्यैविषयत- 
ख्प दोषका दोना › नहीं बन सकता । 

समाधान--तव पो कायैका भी व्यभिचारे शून्य होना अन्यथासिद्ध 
हे । [ काकी अन्यथासिद्धि दिसलते है] मध्यम्‌ इृदधकी ८ जिसको काम 
कृरनेफी आक्ञ दौ गई दै, उसकी ) प्रदत्त देखनेसे दही बारक्रको 
युक्ति ( रन्द्के अथैका ज्ञान ) होती है । ओर का्थज्ञानके बिना 
मधम द्धी पदृतति हो ही नी सकती । [ अथौत्‌ यदि काम॒ करनेनलिको 
काही पता नदहोतो वह करेगा ही क्या? इस दद्र उसकी 
शपि दी नही हो सकती, परन्तु वाल्क उसको काम करते देखता हः 


` न प्कच््द्रन्चन््--------- - 

। % अदतितपलङञदनदेतुकायान्यभिचारसयः इष॒ पदमे प्रशृततिरूपं यत्‌. लिङ्गम्‌ , 
त्च्र स 1 ५५ 

एय द्रन्‌, तत्र हैतुयः कर्थ्य अन्य्रमिचारप्तस्य--एेखा समास है । भ्ृत्तिसे 


जनििताभियानवाद्मे शतप्रहविचार } भायानुवाद्सरित ८४६ 











सर्वपद्सामथ्यविपयत्वम्‌ । एवं च सति देवदत्तो भुक्तवा निर्गत इत्येव- 
सादिभिः कायंशल्येरपि वाक्येरुकि प्रतीयमानाऽर्थप्रमितिषपपचयते 
न च कायरदितस्थसे कथ ग्युत्पत्तिरिति घाच्यमू , निषण्टुष्याकरणो 
पदेशेरपि भ्युत्यत्तिसम्भवात््‌। तस्मात्‌ कायैमनयेक्ष्याऽन्यान्वितस्तरथ 
पदान्यभिदधति । 

नन्यस्विताभिधानाङ्गीकारे गोज्नब्द आनयनवन्धनाचनेकप्रतियो 
, गिकान्रयवच्छार्थमभिदष्याद्‌ आनयन्नब्द्ध गतराश्रा्यनेकप्रतियोभि 
कान्वयवत्छार्थम्‌ । तथा च गामानयेति वास्यस्याऽ्थो भ्यवस्थितो न 





दरिषु उसको निश्चय दोतादै करि कारय्ञान ससक घवर्य हुमा है । | 
इसते प्रदतिख्प रिष्रदर्ोनमे कारणीभूत कार्यके अम्भिचारकी ( भन्वय- . 
व्यतिरेकी ) अन्यथासिद्धि हनेपे कार्यं सम्पूणं पदोंकी सामथ्यै ( शक्तिका ) 
निपय रै, रसा नही वन सकता । कामे पदोकी शक्तिकरा विषय न 
दोनेमे दी कामे तास्थ न रसमेव देवदत्त भोजन करके चरा गयां 
त्यादि वाक्येति मी लोकम प्रतीयमान अथैकी प्रतीति देखी जाती दै। यद्वि 
कटो क्रि जां कार्शुन्य वाक्य है बहा अथैपरवीति नी दयोती; तो 
यद्‌ कहना मी युक्त नहीं ह, कारण कि निषष्डु ( वेदिककफोशच-या साघा- 
र्ण कोश ) तथा व्याक्ररण भादि सालेके उपशेते भी ग्युतत्ति ( जरथ- 
प्रतीति) हो सकती दै। इसल्ि कर्यकी अपेक्षा न करके केव 
अन्य पदरथ अचित स्वाथक्रादी पद अभिधान ( शक्ति द्वारा बोध) 
करते द । 

शक्षा--मन्यितामिधानके माननेमे "गो" शव्द अपनी अमिधाराक्तिके 
वारा समानयन, बन्धन आदि गनेक अर्थक अन्वयते युक्त दही स्वार्थका 
योध करवेगा तथा नय) शब्द भी गाय तथा भव॒ भादि अनेक 
पदाथि साथ अन्वित दी अथैका बोध करवेगा, इस परिस्थिति "गाय ले 
जायो इस वाक्यका सथ व्यवस्थित नहीं होगा [ अथीत्‌ उक्त वाक्यम आनयना- 
ही कार्ये थन्वय तथा व्यतिरेकका भमान दोता हे, इसलिए अत्ति दी कारयांन्यमिचारका 
अनुमापक चदि द । जसे धूम वष्ठिका अङुमापक दै ओर धूमदशनभे देठु भर्हिका 
अन्यभिचार--अन्वयग्यतिरेक--दे, वैसे ही प्रघरतिरप लिङ्क दशनम देह कायैका 
अबव्धमिचार ६] . ` 





&५०. , विवरणप्रमेयसंग्रह [ सूत्र &, वर्णक र 
~~ 
स्यादिति वेद्‌, मेवम्‌ ; गोशब्दाथोतयप्रतियोगिविरेपमानयकबदो 
नियच्छति तथाऽऽनयशब्दारथान्वयप्रतियोगिविरेषं गोपदमिति दयः 
वराद्ाकयारथव्यवस्थापिदधः। नल्यैवमपि गोपदस्याऽऽनयनसंचृषटगोलमर्थः । 
आनयपदस्याऽपि भोलसंघष्टमानयनमित्यर्थाथिक्यामावात्‌ पददयस्य पर्या- 
यता स्यादिति चेद्‌, मेवम्‌; नदि भामिति पदमात्रादानयनान्वितत्वं गोः 
प्रतीयते आनेति वा पदमात्रादालयनस्य गवान्तरं किन्तु पददरयेन 
परस्परान्विततवं भरतीयते, अतो नोक्तदोषः । 


व ददः 














(नित स्वा दी मोपदका यथे दै, एेपी व्यवधा नहीं हयो सकती, जव कि 
 गोषदका मनेक पदार्थीनित स्वाथ है ] । 

समाधान--उक्त दोष नहीं भा सकता; कारण कि गोपदा्थेके साथ 
घन्वित होनेवाहे पदार्था नियमन ८ व्यवध्थापन ) आनयपद कर देताहै। 
एवं आनयन पदाथकै साथ अन्वयको प्राप्त होनेवारे पदार्थकी व्यवस्था 
गोषद करता दै, ्यर्टि गो ओर आनैयन-इन दोनों पदोकि कारण 
वा्रयाथकी व्यवस्था वन जातीदै। इस प्रकार व्यवस्था वन जानेपर्‌ भी 
श्वा रह जाठी है कि गोपदका अआनयनसे सम्बद्ध गोत्र ही ( गोदाय ) 
सथ है चौर जानयपदका भी मोपदके स्वाथैते सम्बद्ध आनयनल्प 
अथै है, यों दोनों पदका ("गोः .पद्‌ जौर ।सानयः पदका) एक 
दुसरेके अथैते भतिरिक्त अधिक अथे न होनेते उम्हँ परयीय मानना पडेगा | 
उक्र देते करि उक्त ङ्का नहीं हयो सक्ती, कारण कि केवरु गोपदकरे 
शरवणमात्रसे आनयनयुक्त गोपदाथरौ प्रतीति नदीं होती ओर न केव 
भानयपदसे दौ गोपदाथेसे अन्वित भनयनकी प्रतीति होती है, किन्तु 
दोनों पदोके रनेसे ही एक दुसरे अर्थते अन्वित पदाभकी प्रतीति होती 
दै; इसलिए उक्त दोष नहीं मा सकता # | 


-----[-(-(-(-(-(-(-(-(-(----(-(-(-(-------------_-__ू 


® भयोयस्थले तन्त एक एक शब्द ही प्रतीत होनेवाठे सम्पूण स्वाथका वोध 
करा देते है, इसकिषए सव पर्याय शब्दोकरा अयोग एक साथ प्राप्त नही होता । ग्रकृतमे इसके 
विपरीत दोनों पदोके रहनेसे दी परस्परान्वित भथ॑का बोध होता है, केवल, एक-एक पदके 
भयोगे नरह, इए दोनो पदोके अर्थम तयकके अथे मेद सिद्ध दी है । 


अनिताभेधानकादे शकितत्रह-विचार ] भापायुवादसहित ८५१ 
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न्य 

नस गोशब्दोचवारणे कृते गवाडृतिरव किमिति प्रतीयते न सामर्थ्य- 
विपयीभूतं सर्व॑मिति। अग्यभिचीरात्संस्कारभूयस्त्ादवयाकृतेरितरेषां 
प्यभिचारादिति व्रूमः। नलु भोरब्देनाऽऽनयश््देन च पूरवापरीभावा 
दर्थमेद्‌ इति वाच्यम्‌ , आहिताग्यग्न्याहिवकष्दयोप्य्थभेदप्रसङ्गत्‌ । 








[ यदि अन्यसे अन्वित पदाथमे पदोकी शक्ति मानी जाय, तो स्मेतरयाव- 
त्पदाथैजात ( अपने स्वाथे अतिरिक्त समी अन्य पदाथ ) पदकी शक्तिके निषय 
हो जार्येगे, इस रीतिते आनयनादिके साथ अन्धयकी प्रतीत्का भी गो भादि 
पद द्वारा सम्भव होनेके कारण गो जर आनय आदि पद समानार्थक्र होने 
पयौय हो जारयगे, एसी आशा करते दै) 

गोशब्दे उचरण करनेसे केवर गायका ही थक्रारविरोष प्रतीत 
क्यो होता है? गोपदकी शक्तिके विषय अन्य सकल पदाथ प्रतीत यों 
नहीं हो जति ? [ जिप्तते कि पर्याय होनेक्ा दोप निवृत्त हो सके |] . 

समाधान--गायकी आङ्ृतिके उपस्थित होनेमे कारण संसकारका 
आधिक्य है जौर मोपदाथमे उसका व्यभिचार भी नहीं दै, इतर 
सम्पूण पदारथकि साथ तो व्यभिचार विचमान दैः क्पे हम 
कहते है। भोशव्द ओर 'भानय' शब्दको ८ गामानय “नय गाम्‌ 
दस प्रकार ) आगे पी बदर कर उसका प्रयोग करनेसे अथैके परिवतैनकी भी 
जश्ह्धानहीं फी जा सकती, कारण क्रि इस प्रकारका परिवतैन करनेसे 
तो आदिता भौर अग्यादित-~ इन दोनों पदोके अथेमे भ भेद ८ परिवतेन ) 
हो जायगा 

* “गामानय या “गं वधानः हलयादि भिन्न-मिन्न वाक्यों गायका आकार तो एक-षा 
सर्वत्र अन्वित टै, उसे व्यभिचार नही है; पर आनयन या बन्धन पर्यर व्यभिचरित दै, 
अत्तः एक दूसरे वाक्यम एक़ दूसरे अर्थका अभाव हे | 

| आहिता अप्नयो येन" “जिसने अग्निका आधान किया दो" इस बहुव्रीहिं समासे 
°आहितः पदका, निष्ठान्त दोनेसे, पूर्वप्रयोग नियमतः भ्रात था, परन्तु वादितागन्यादिषु 
दस पाणिनीय सूत्रे अ्धसार भदितपदका पूरवप्रयोग करने विकल्प हो जाता है । इसि 
आद्िताग्नि तथा अग्न्यारित, यो दोनों अरकारका प्रयोग होता है, परन्तु अर्थं दोनों भयोगेपि 
एक ही प्रतीत होता है, उसमे थग्नि तथा आदितका पूर्वभरयोग करनेसे कोद भेद नदी 
आता, एवं 'गामानय' ( गाय लाभो ) अथवा “भानय गामू' ( ले आओ गाय ) रसा वदल कर 
प्रयोग करनेपर भी अर्थमेद्ा प्रसङ्ग नही मा सकता, यह भाव है । । 
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न च्च्च्य्यय्य्व्य्व्य्ध्््् 
नु भोक्व्देन गोतेऽभिहिते ततसंटमाननमितरेणाऽमिधीयते तथाऽऽ 
तयदन्देनाऽऽनयनेऽभिहिते ` तत्स॑ख््टं॑ गोलं गोशब्देनाऽभिधीयत 
हन्यो्याश्रयत्वमिति वेद्‌ , नैप दोपः; तत्तलद्रवणद्शायां स सोऽय 
प्रतीयते अन्त्यपदोचारणानन्तरं च॒ युगपत्सर्वपदानि स्मयमाणानि 
सम्भूय चार्थान्‌ पूर्वममिहितानेवाऽनयोन्यसं टता प्रतिपादयन्ति । 
तथा च त इतरेतराश्रयता । तहुक्तं शालिकिनाथेन- 
(पदजातं शतं स्वं स्मारितानन्वितार्थकम्‌। 
न्यायसस्पादितव्यक्ति पथादाक्या्थवोधकम्‌ । इति ॥ 
त॒ वेवमभिहितान्वयवादाथादविशेपप्रसङ्गः, अभिहितान्वयवादे 





वङ्ा- गोशब्द हारा उ्के अथेभूत गोत्ी (८ आकरारविशेष 
गोष्षटपकी ) प्रतीति होनेके अनन्तर गोसे अन्वित आगमनकी प्रतीति 
होती है एवं आनयशचब्दसे आनयनरूप- अथैका अभिधान होनेपर आनयनसे 
नित गोलह्प अर्की प्रतीति होती दै, इस रीत्सि अन्योन्याश्रय दोष 
भेक प्रसङ्ग होता दे । 

समाधान-उक्त दोष देना उचित नहीं दहै, कारण करि गो आदि 
तत्‌-तत्‌ पदक श्रवणसे गोख आदि तत्‌-तत्‌ अर्थं प्रतीत होता है, अन्तिम 
८ वाक्यम अन्त्य ) पदके सुननेके अनन्तर दी सम्पूण पूर्चिरित 
एक साथ स्पृतं आये इए पद मिरुकर पद्श्रवणकार्म आभिरहित शी अपने 
अपने भरथो, एक दूसरे पदाथके साथ अनिित्पसे, प्रतिपादन 
कते द । इस परिस्थितिमे अन्योन्याश्रय दोषका प्रसङ्ग ही कैसे हो सकता दै £ 
यही वात साक्किनाथने मी कदी हे- 

“सम्पूण पद्‌ श्रवणगोचर होते इए अनम्वित किवङ' स्वार्के स्मारक होते 
है, अनन्तर याने अन्तिम पद्‌ श्रवणक्र पश्चात्‌ जाकाद्क्षादि वाकयन्योयेति एक 
दी स्तम व्यक्त हुए सम्पण पद्‌ संपर्गरूप वाक्याथके बोधक होते टै अर्थात्‌ 
अन्तिम पदक श्रवणके अनन्तर होनेवाी स्ति आदद पद्‌ परस्पर अन्वित 
जथेके वोषक होते है" । ४ 

यदि शङ्का हो कि उक्त रीतिके अनुसार अन्विताभिधानवादे अभि- 
हिवन्ववादङी जेकषा वैरकषण्की सिद्धि ही नहीं होगी [ जीत्‌ जभि- 
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दि पदानि पदार्थानमिधायोपक्ीयन्ते पदायभ्यो वाक्यार्थरतिपत्तिः । 
अन्विताभिधानवादे तु पदानामेव वाक्यार्थुप्रतिणद्कलमिति विरेषः। 
तस्मादन्विताभिथानवादे दोपाभावातू फलितो म इत्यादिकारयशः्यवाक्य- 
प्रयोगाणां च रोके भूयसाष्ुपलम्भददेऽपि शपः प्रथमभक्ष 
(तस्मासूपा प्रपिष्टभागः" इत्यादिकार्थरहितवाक्यानाषपरग्भादन्यायितस्ा- 
धमव शव्दसामथ्यं सिद्धम्‌ । यचपि तेषु वेदवाक्येषु क्रव्य इति पदम- 
ध्याहियते तथाऽपि न॒ वाक्यारथप्रतिपत्तिसिद्रये तदध्यादारः, अन्त 
रेणाऽप्यध्याहारं ततपरतिपत्तः । किन्तु अपूरवाधद्रन्यदेवतासम्ब्धायगमाधी- 
नस्तदध्याहारः । 
हितान्वयवादके समान इस मतम मी श्रवण कार्म पदोंका अनन्वित दी 
स्वाथ प्रतीत होता दै, इससे को$ वेरक्षण्य नहीं भया, यह भाव है ], तो 
यह भी युक्त नदीं दै, कारण रि अमिदितान्वयवादमे पदार्था भभिधान 
करके पद सामरथ्यहीन हो जाते टै अनन्तर पदकं द्वारा उपस्थित 
हुए पदां वाक्यार्थका ज्ञान फरति द । ओर अनवितामिषानरादमे तो इसके 
विपरीत पद ही वाक्षयके अर्थका प्रतिपादन करते षैः यो दोनों मति 
मेद दै, जतः अन्विताभिधानवादे दोपका अभाव दै घौर “ल 
हुमा दृक्ष" इस प्रकार लोकम कायैरित वाक्ोके अनेक प्रयोग पाये जाते 
ह तथा वेदम भी वषट्कार करनेवाठेका प्रथम भक्षः एवं 'इसरिषए सूैका 
भाग प्रपिष्ट इत्यादि अथवाले कायैश्ुन्य वाक्य उपरन्ध होते द इसे केव 
अन्यान्वित सामे पदी शक्ति सिद्ध होती है। यथपि ऊपर कहे गये 
धेदवाक्योम करवव्यः पदका अध्याहार किया जाता दै, [ इससे उक्त वाकोका 
पवपरकतीके लिए प्रथम मक्ष करना चाहिए ओौर सैका भाग 
परप करना चादिए, इस अशमे तासययै होनेके कारण वे नियोगश्न्य नहीं माने. 
जा सकते ] तथापि वाक्याथवोधकी सिद्धिके ठिए उक्त पदका अध्याहार 
नहीं किया जाता, कारण करि भध्याहारके चिना मी वाक्याथैवोधकी सिद्धि 
हो जाती दै [ अर्थात्‌ नियोगवोधक॒^तव्य' दिके बिना मी सिद्ध पदाथि 
परर अन्वयका बोध दोनेमे कोई बाधा नदीं है] किन्त भपूरवोसरिके प्रयोजक 
रध्य तथा दवताके सम्बन्धकी प्रतीतिके वठपर करय पदक जध्ाहार ६ ।* 
पक्से सय प्यम मक्ष सम्बन्ध ममाणान्तरते अग्रा दोनेके कारण अपूव 
१०८ 
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स 
यन्न॒ उदधव्यवहाराद्सारिणा एवकारेणेव कार्यान्वितस्वाथं शब्द्‌- 


साम्य दितम्‌ - पद्‌ भूतानां मियार्थैन समाम्नायः इति, तत्र धम॑निज्ञासो. 
क्रमात्‌ प्रकृतोपयोगितया क्रिया्तेतयुक्त्‌ , न तु सिद्धार्थ सामधथ्यामवा- 
भिपरायेण, यतो माष्यक्नारैव युणगुण्यादीनां विरेपणविरेप्यादिभवेन 


समन्वयो दितः । यदि जेमिनीयषत्र सिद्धाय शब्दसामथ्यामावपरं 





शङ्खा दधभ्यवहारका अनुसरण रके सूत्रकार नैमिनिसुनिने दी 
द्‌ मूताना२--ू्योकत निष्कषके अनुसार सिद्ध पदार्थोका समाम्नाय-- 
कृथन--कर्यके ही निमित्तसे होता दै" इतय्थक सूत्र द्वारा कार्यानित स्वार्थे 
पदोक़ी सक्ति दिखख है । 

समाधान--ूत्रकारने उक्त सूत्रम कियार्थपद इरण दिया है कि 
वहा धर्मजिक्ञासाका उपक्रम ( प्रकरण) होनेते रकृत धर्मजिज्ञासाका 
वह उपयोगी है, # सिद्ध पदार्थोका असिधान करनेगं पदोकी शक्ति दी नहीं है, 
इस अभिप्रायसे नदीं दिया गया दहै, [ अर्थात्‌ उक्त सूत्रम प्रस्तादोप्योगी क्रियार्थ- 
पद देनेका तादय यह नहीं हो सकता कि पदोका स्वाथे सिद्धप्वरूप 
अथै तही है, ] कारण कि जमिनिुनिके सूत्रोके व्यार्याता माप्यक।र॒शवर्‌- 
स्वामीने गुण तथा युणी ( उष्य ) भआादिका विशनष्यविदोषण जादि भावसे 
समन्वय दिखाया है † । यदि आगरहवश्च॒जेमिनिके सूत्रा तासर्यं॑सिद्ध 
(भूत) अथे परदोकी शक्तिके अमावके वोधनमे ही है, एेसी कल्पना की जाय, तो 


है । तथा प्रपिष्ट भागके साथ सूय देवताका सम्बन्ध अपूर्वे है, इस अकार उक्त वाद्योका 
समन्वय होनेसे कतव्य" पद्का अध्याहार है, इसके विपरीत “करवव्य' पदका अध्याहार करनेके 
अनन्तर उक्त वाक्येकि परदहित अर्थम तात्प्थैका निणैय नही किया जाता, इसलिए सिद्ध अर्थोक्रा 
अन्वय सम्भव है । 

५ चोदनात्मक साध्यरूप धर्मक निरूपणके प्रस्तावे सिद्ध पदा्थोका कथन क्रियानिमित्त ही 
माना जा सकता है, अन्यथा साध्यनिरूपणके प्रस्तावमे सिद्धा निरूपण करना व्यं 
हो जायगा । 

† "छः पटः" या ण्डो गौः इटयादि वावमे च्ठ पट तथा खण्ड गो आदिका विरोष्य. 
विशेषणभाव दिखलाकर ही पदार्थोका अन्वय किया गया डे; किसी क्रियामे अन्वय करके पदार्थोका 
समन्वय नहँ किया गया है । भाष्यशरके साथ उक्त अकारे सिद्ध पदार्थोका समन्वय करमेसे 


सूत्रविरोध भी नह है, कारण कि सून्नमे परसङ्गसे दिया गया करियार्थपद्‌ सिद्ध पदार्थों घमन्वयके 
अभावका बोधन नहं कर रा है । न 


भाधिताभिषयंवादमे शक्षिगरह-विषार ¡1 भीपायुवादसहित ८५ 











वय ययय 


दर्ये तदानीमखण्डेकरसे ब्रह्मणि वेदान्तसषमन्वयग्रतिपादकानि 
वाद्रायणप्रू्ाणि विरुष्येर्‌ । । 
नलु सस्यं ज्ञानपू्‌” इत्यादिषेदान्तेपु प्रातिपदिकषाथानामेकरसब्रहपर- 
तयाञ्वयेऽपि प्रथमाविभस्यर्स्य कारकतयाऽन्वये सति कथमखण्ड. 
फ़रसतसिद्धिरिति वेद्‌, न; पाणिनिना प्रातिपदिकाथेमत्रे प्रथमाः 
विभक्तेः स्मरणात्‌ । तत्र॒ लिन्गसंख्यादयस्त्वथीत्‌ प्रतीयमाना अपि 
श्न्ञानधन एवः इत्यादिश्रतिविरोधादनिवेचनीया भविष्यन्ति । न 


अ 
असण्ड, एकरस तथा सिद्धस्वरूप ब्रह्मम वेदान्तके ( उपनिपते ) वाक्येकिं 
तासर्थकरा वणन करमेम प्रवृत्त व्यासभुनि हारा रचित वेदाम्तसू्नोते विरोध 
ज जायगा । [ मर्थ जेमिनिसूत्र तो वेदन्तवावर्ोक्ा तस्मे कार्म सिदध 
कं ओर ग्यासमुनिके सूत वरहमे सिद्ध करगे, इस प्रकार उनका परस्पर विरीध 
षे जायगा, यतः दिद्ध जम भी पदोकी सामथ्यं मानना उचित है । | 

द्धा--ययपि सत्यं॑ज्ञानम्‌,--( स्य-तिकालोऽवाधित--्ान--- 
नित्य सृचित्‌-- ) इत्यदि वेदानतवाकोम भरतिपदिकमातके अमूत 
सत्य, चान भादि पदारथोका एकप वरह तास्थ॑से अन्वय हो भी 
सकता है, तथापि इन सत्य, कान शादि प्रतिपदिकसे आयी हुदै प्रथमा 
परिभ मका तो का समन्धते दी धन्वय होगा, तव जखण्ड, एकरस 
र्षी सिद्धि भैस शेगी १ [ परथमा विभक्ति 'तिङ्समानाधिकरणे प्रथमा! 
दष अनु्ासनके अनुकर कृता था क्रूप कारक अथे नेसे एकरस त्र 
नही हो सकता, कारण कि त्रयविरिष्को कती तथा कियाजन्फलश्रयको 
करम कते दं 1 

समाधान--उक्त श्षा उचित नी 2, कारण कि पाणिनिमुनिने प्रातिपदिके 
टी अर्म प्रथमा विभक्तिक स्मरण करिया है | उस प्रथमान्त परदके 
्रनोयस्थकम यघपि लिङ्ग, संरा आादिह्प स्र अर्तः प्रतीत होते, तो भी 
ध्रज्ञानधन ( वह प्रतानधन सूप ही) इत्यादि शिते विरोध होनेके कारण 

प प्ातिपदिकायैरिप्नपरिमाणक्चनमन्न लि पमा जल प्रे पवमन रस पाणिनिसन्नसे प्थमाका पराति- 
पद्िकके दो अथ वरिधान क्रिया गया द, स्रणपदसे पाणिनीय शाचच वेदमूलक स्छतिके समान 
प्रमाण माना गया 1 । ॥ 





८१६ वि्रणप्रमैयसग्रं [सूत ४, व्ण 
111 
थमान्तपरयोगेषयस्तिक्रियाध्याहारं कात्यायनः , सस्मार}. तथा च 
सत्यं॑ज्ञानमनन्तं॑ब्रहमास्तीत्यध्वाहारेऽखण्डतवं सण्येतेति चेद्‌, 
मेवम्‌ , एते दमाः एरिताः?, अवं पुरूषो राजकीय इत्यादिश्रयोगेषु 
सम्बत्यमात्रपयैवसायिष्वस्िक्रियाध्याहारस्योपयोमाभावाचथा नाऽध्याहार- 
स्तथाऽलण्डा्पयैवसायिषु वेदान्ेष्वप्यवगन्तव्यम्‌ । कश्च; क्रिया- 
यामलयन्तभक्तेनाऽपि श्राह्मणो न हन्तव्यः इत्यादिवाक्येषु भूतार्थ 
समन्वयो वक्तव्यः, क्रियायाशाञ््राऽसम्भवात्र्‌; हननाभावस्य 











रङ्का-- वार्तिककार कात्यायनकी स्यति दहै कि प्रथमान्त पदके प्रयोगे 
"अपति क्रियाक्ा अध्याहार होता है। *# इसङ्िए 'सत्य, ज्ञान तथा अनन्त 
ब्रहम इत्यथक वाक्यम मी अस्तिः पदका अध्याहार यावदयक होनेे ब्रहमके 
अखण्डलका मङ्ग दो जायगा । [ ब्रह्म अस्ति्रियाका करीकारक दै, अतः 
उसमे क्रियाका वैरिष्टय नेसे एकरस्यका विधात स्पष्ट दी दै, यह भाव दै । ] 

समाधान- उक्त नियम उचित नहीं है, कारण करि रपि 
परिपणे ये इकः तथा शाजाका यह पुष इत्थक़ सम्बन्धमात्रके योधन तात्य 
श्खनेवाठे वाक्योके भरयोगर्मे, अस्ति करियाके अध्याहारका उपयोग न होनेके 
कारण जैसे उपका जध्याहार नहीं होता, वैसे दी "खण्ड ब्रहमहटप अर्के चोधनमे 
तायै रखनेवठे वेदान्तवाकयोमें मी अस्तिका उपग्रोग न होनेसे अध्याहार 
नहीं होता, यह समञ्चना चादिए । [ दृ्रा॒भी दोष देते है-- ] क्रियान्वयसे 
अधिक अद्र ( घाग्रह ) रखनेवालेको भी श्राह्मणको नहीं मारना चादिए 
इत्याचथेक वायो सिद्ध पदाथेको मानकर ही समन्वय करना होगा । [ उक्त 
वाक्यसे कोई काम करना प्रतीत नहीं होता, वदि कामकी ` निवृक्ति ( निषि ) 
दी भतीत होती है जौर निषेध क्रियारूप नहीं हो सकता, इस आश्चयसे कहते 
दै] कारण कि भङ्तमे करियाका होना असम्भव दै, वर्योकि हननका (मासते) 








१ ^तिदूसमानाधिकरणे प्रथमाः इस वातिके अनुसार सर्धत्र प्रथमासे कवैकमे.कारकल्प 
भरथका हौ बोध होता है भौर उसी अन्वय होता है, यदि अन्य कफो नियाबिरेषकी 
भतीतिक्ना होना सम्भव न भी हये, तो भी अस्ति, भवति आदि क्रिया अवद्य दी ह सकती है, 
अतएव ्रथमान्तस्यसमे अस्तिः क्रिया अवद्य ही रहती है । 
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रत्कियानिततिरक्षणत्वात्‌ । न च निहतः गरियालम्‌ , अओदासी- 
न्यरूपत्वात्‌ । 

. थत्र प्राभकरर आह-न तावत्‌ प्रतिपेवाचि नक्पदं ब्राह्मणेन सम्ब- 
भ्यते प्रत्यक्षस्य ब्राहमणस्य प्रतिपेधायोगात्‌ | नाऽपि धान 
हननेन । दन्देमनसि प्रवृत्ततया हननस्याऽपरायासम्भवात्‌ । नाऽपि 
तन्यम्र्ययारथेन एतप्रार्थनया परृत्तदेतुता फायैवुद्या वा । ्रिविधस्याऽपि 
पत्यार्थस्याऽ्र प्रत्यक्षस्य प्रतिपेधानरैतवात्‌ । अतो यथा नेतोचन्त- 
मादि्यमू! इत्यत्रक्षणविरोष्यनीक्षणसङ्करक्रिया विधीयते तथाऽराऽपि 





अभाव प्राप्न हुई मारणह्प त्रियाक्री निदचि-निपेष--स््प है। शौर 
निदृत्ति क्रियानहीं मनी जा सकती, कारण कि मिवृत्ति तो उदासीनता 
( कुछ न करना ) दप द । 

रकतं विषयमे [ श्राह्णो न हन्तव्यः ईम वक्यके शान्दवोधप्रकारको 
लेकर ] प्रम्तरासुयायियोंका कथन दै कि प्रकत वाक्यम निवेधवाचकर 
भनम्‌" पदक वर्मणके साथ सम्बन्ध नही होता है अथौत्‌ नञूपदाथ निपेष 
व्राह्मण पके साथ अन्वित नहीं होतः कारण कि प्र्क्षूपसे दर्यमान 
्र्णक्रा निषेव करना सम्भव नहीं दै । घातुके अरथमूत मारना 
करियर साथ भी थन्वयत्हीं करिया जा सक्ता; कारण करि हननक्रिया तो 
हनन करनेवाले कतीके मनमे प्रच हो ही गद है, अतः उपके अमावकरा बोधन 
करना तो सम्भव नहीं हये सकता † । एवं तव्यग्रत्ययके अथेघ्वहूप फट- 
रानि साथ अथवा प्रदृिमि देतुके साथ या कयैबद्धिके साथ भी जन्वय 
तही हो सकता कारण करि उक्त तीनों प्त्ययार्थोका प्रक्ष होनेपे निषेध 
नहीं किया जा सुकरता । इसि जेसे “उदय दते समय सूथैक दैन न करे 
यादि वाक्ये देलनेके प्रतिकूर देखनेके अमावके सद्करप ८ मानस क्रिया ) 
करना्प क्रियाफा विधान श्रिया जता दै वैसे ही श्रा्मणका हनन 
न 

4 उक्त वाक्या प्रप्त हनन क्रयाका अभाव अथं साना जाय, तो सङ्गति नही देगी, 
गोपिः जो रिया दन्ता मनमै प्राप्त हो मई दै, उषका अभाव भते £ भौर किया तो उलतति- 
धिना चेती है, भतः उका विना सतः सिदध है । 


८५८ प्रिवरणप्रमैयसंग्रह ` [पूत् ४ वकर 

--ननचच्च्च्व्व्व्व्व्व्व्व्व्य्व्व्व्यच्व्य्व्य्य्य्व्यव्य्----- 

रग्ा्हननविरोष्यहननसंकद्पक्रिया विधीयत इति । 

तदेतदसारम्‌ › नुषदस्याऽमवरे युख्यलाद्‌ । च च भावान्तरमेवाऽ- 

भावः, तथा सत्यमावस्य प्रतियोभिनिरपक्षप्रसङ्गात्‌ । नु तदन्यत- 

्विोधिनावपि नूषदस्याऽ्थौ । तदुक्तम्‌-- - | 
(तामधालर्थयोगी तु नेव न्‌ प्रतिपेधकः । 
बदत्यत्राह्णाधर्मावन्यमाव्रविरोधिनौ । इति ॥ 








नही करना चिर इत्यर्थकं वाक्यम मी रागतः प्राप्त इई हननक्रियकि 
तङ्क हननामावके संकरपरूप मानस क्रियाक्रा विधान किया जात है । 

उक्त प्रकारके प्रमकरानुयायियोकी भ्रक्रिया युक्तिदीन टैः नसूषद 
मुय शक्तिके द्वारा अमाव दी सामथ्यै रखता है । [ अथौत्‌ नमुपद 
अमावका ही वाचक है। मीमासकका सिद्धान्त है करि मावसे अभाव के 
अतिरिक्त पदाथ नहीं है- जैसे घटाभाव मूतर आदि अधिकरणसे, जो किं भाव 
ही पदाथ है भतिरिक्त नहींषैः वैसे दी प्ङतमे भी हननामाव हनन- 
विरोधी-संकद्पकरियारूप मावपदार्थूते जततिरिक नहीं है, इसलिए = अभावरूप 
यर्थ माननम भी तत वाक्यका तात्मयै संकदयक्रियाके विधानमे ह्ये सकता 
हैः इस सआश्काका खण्डन करते है] द्रे मावपदाथैको दही 
अभाव पदाथं कहना उचित्र नहीं है कारण. कि अभा्रको भावपदं माननेते 
सभावको प्रतियोगिनिरपक्ष मानना पडेगा । [जैसे घट, पट आदि पदाथ 
दूसरे यपेक्षके विना ही प्रतीत दहो जाते है, वैसे अभावपदाथै निका 
जमाव टना हो उस प्रतयोगीके ज्ञानके विना नीं हो सकता । अवे यदि 
जभाव मी घट-परके समान माव पदाथ होगा) तो घंट) पके समान 
रतियोगीसे निरपेक्ष हो जायगा । ] 7, 

शङ्का-नमूपदका अमाव ही युष्य अथै नहीं टै, किन्तु उससे अन्य 
( मेद ) ओर उसका विरोधी ( विरोध ) मी ननृक्ा जथेहै। ` 

कृहा है--नाम ( प्रातिपदिक ) तथा धातुके साथ सम्बन्ध रखनेवाख 
नम्‌ परिषेधका ( निषेधका ) बोधक नही होता । जसे “अधरम, पदे धर्महप 
भरिपवक अथेके साथ जन्वयको प्रात करनेवारा ननुपद धर्मैविरोधीका मषक 
६ पमेके अमावकरा नहं । एवं निकृतः य्हापर्‌ धातुके साथ योग होनेसे 
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[व 1 
1 काक कककककक 


मेवम्‌ , तत्र॒ नगुपदस्य स्षणिकत्वात्‌ । अन्यथाऽ्नेका्थैखस्याऽ- 
स्याद्यस्य प्रसङ्गात्‌ ।. नेकषतेत्यत्र तु प्रजापतिव्तप्रकरणलात्‌ तदनुसारेण 
लाक्षणिकोऽपि विध्वर्थोऽचुषेयव्रतलामाय स्वीकृतः । न चाञ्र तथा 
युख्यमभावं परिस्यव्य लाक्षणिकार्थस्वीकारे किञ्चित्‌ कारणमस्ति । 
न॒ च हननाभाव एवाऽचुेय इति बाच्यप्रू , अनादेः प्रागभावस्य 
तदयोगात्‌ । अन्यथा विधिप्रतिपेधविमागव्यवहारो लौकिको न सिध्येत्‌ । 


ना 


क्षणविरोधी सृदकद्पक्रियका बोध होता ६, ईक्षणके अमावका नहीं, स्वयं 
दृणन्त देते द-] अनरा्षण सौर अधम शव्द॒क्रमरः केवर ब्राह्मि 
तथा घर्मविरोधीरूपर जथका दी नन्‌" पद द्वाद वोध कराते द । 
समाधान--उक्त कथन उचित नहीं है, कारण कि वहाँ नयूषदक्रा भेद 
जौर॒विरोधद्प अथं लक्षणिकर दै [ बरथाद्‌ उक्त अर्थों नन्‌ पद्की 
रक्षणा है सस्य शक्ति नदी है ]। अन्यथा अन्याय्यत्षूप अनेकाथैलका 
प्रसङ्गः आ जायगा } [ तायं यद है कि श्राह्मणो न दन्त्यः, इत्यादि वाक्योका 
अपन्दिग्ध अर्का प्रतिपादक होना वक्यक दै, इसचिए रेसे वाक्यम 
यनेक अर्के प्रतिपादक पर्दोका आना म्यायसंगत नही है; क्योकि अनेकार्थक 
रान्दोकि रदनेते निधियके विपरीत संदे दी रह जाता दै । ] “दय हेते इए 
सूथैको न देखे इत्यक नेक्षेत! इत्यादि वाक्यम तो परजापतिन्रतका प्रकरण 
टोनेपे उसके अनुकर रक्षणातसे प्रप्त हए भी ईक्षणविरुद्र॒संकर्पासक 
करियाका विधानकूप अथ, अनु्ठनके योग्य व्रती सम्पतते किष 
मान दिया जाता ट । प्रकृत वायम ( (्राहमणं न हन्यात्‌, इत्यादिमे ) कोर वेषा 
कारण नही; निके यधारपर भावरूप सुर्य जथका परित्याग करके 
लाक्षणिक अथ-( विरोधी हननपरतिदूख संकरपश्पक्रियाका › स्वीकार 
करिया जाय । चौर हननका यमाव ही जनुष्ठानका विषय दै, दसा मी नहीं कहा 
जा सकता; क्योकि अनादि सजन्य प्रागमावक्रा अनुष्ठान करना सम्भव नहीं द । 
[ जन्य ही पदाथ क्रियास्व हो सकता ै ] भौर त्रियासाध्य ही नुव 
होनेके योग्य दो सकते दँ । यदि अनादि भागमाव भी अनुष्टानयोग्य मान स्या 
जाय, तो लोकसिद्ध विधि जौर निमेधके विभागका व्यवहार सिद्ध नदीं हो सकेगा । 


~ ~ 
मिं 
„ लोके वटं ऊर द्त्यादि नम्रदित खोडन्तप्रयोगघटित्र वाक्य अनुष्ठानयो्य 
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कव ल 
न तमुषदाैस्य धाल्ैनाऽ्वये सति हि हननप्रागमावोऽतराऽ्था 
मवति । न च तदन्वयः मुरमः, अतय्थस्योपसजनलात्‌ । अतः 
प्रथमेन प्रत्ययार्थेन नलर्थस्याऽन्वयो वाच्य इति चेद एवमपि नमूपदस्य 
नाजर प्रतिपेधपरत्रमयेति । न्यप्रत्ययो हि विधि श्रते । विधिनमिष् 
साधनम्‌ । चतथ हननस्य यदिटसाधनतवं पामरदषटितिद्े एपस्य वत्तं 
तदेव तव्यप्रत्ययेनाऽनू प्रतिपिष्यते-त्राहणहननमिषटसाधर्न न भवतीति । 

र्वा-नन्‌पदाथेघठल्प अमावकरा धातुके अथे हननके साथ भन्यय 
हके जनन्तर ही प्रहृते हननके परागमावकी प्रतीति होना सम्भव दै, परन्तु 
वसा ज्वय ( धालथके साथ ननथका अन्वय ) हयो नही सकता, कारण क्रि 
कृति ( €न्तव्यः, पदम तम्यप्रस्ययक्री प्रकृति हन्‌- धातु ) प्रस्ययाथेके 
परति उपसरन--विरोषणरूप--गौण--हो गई है। [ एक पदा्थके साथ 
दुरे पदाथैका अन्वय करनेमे ब्युपत्ति टै "पदार्थः पदारथेनाऽन्वेति' स्थात्‌ 
पदक प्रधान अथ दूसरे पएदके प्रधान अरथैके साथ अन्वयको प्रप्त होता, 
हस नियमके अनुसार विरोषणभूत धालथम नज्का अन्वय नही हो 
पफ़ता । ] इसकर्एि प्रकृते # प्रथानीमृत प्रत्येके अरथके साथ दी न्थ 
समापका अन्वय करना होगा । 

समाधान इस रीतिसि भरधानीमूत भ्ययाधके साथ ननरथक्रा अन्वय 
छरनेपर भी पर्त वाक्यम नसूपदके अभावह्प अथैका निपिध नहीं किया 
जा सकता । [ परत्ययाथैम नजर्थके जन्वयका उपपादन करते टै- ] (तव्यः 
मर्य विषिक्रा अभिधान करता दै । इष्टसाधन दी विधि कहाती है । 
निघ्न हननको साधारण मूसं॑मनुष्योने इष्टसाधन समज्ञकृर प्रतता 
मयोजक मान चया है, उसी हननकफा (तष्य भरययके द्वारा अनुवाद करके 
निषेध करिया जाता है कि व्रा्मणहनन इषटसावन वहीं हो सकता । [ इसल्ष 
पदति भति हने पिभ व्मबहार ह! कृर पर त नक सद स्ति 
निपेषाथैक पदके हेरे अनुष्टानके अयोग्य निवृत्तिकी प्रतीति होती टै, अतः प्रतिपेधन्यवहार 
हेता दै! भमातक्नो सी जचुष्ान येग मानने तो निपेधाथकपद्धित वाक्यो भी विधि. 


वाक्य देशना परक आ जानेस रकि विधिनिषेवव्यवस्था नहीं वन सकती, सभी दाक्य 
विधिपरक ही हो जामे 1 


* प्हतिपत्ययौ "तदहाश्र चरूतसतन प्रत्ययार्थस्य प्राधान्यम्‌" रकृत ( जिसे भ्रतययका 
विबान हो ) सौर भत्यय--दन दोनो अर्थम प्तवया्यै अधात होता है, देस नियम है ! 
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स 


न च प्रत्यक्षमिषटसाधनसखमिति वाच्यम्‌ , यच्थविरोषिच्धरयोजनसे- 
स । हननस्य चाऽदृष्टविरोधिखात्‌ । नन्विह वाश्यत बाऽ- 
नथटोनः पुरपः प्रप्चमध्ये नाऽस, -अतयाऽचविसेषिनोऽीणल- 
मस्त्विति चत्‌, सत्यमेतत्पर्वै्राऽर्थोऽनर्भसंयुक्त इति, तथाप्यथधिकः 
पार्थाऽनधाधिकोऽपुसपा्थं हति तद्विभागः । तथा चाऽनर्थाधिक्या- 
दपुसपा्थभूतं बराह्मणहनने छलतः प्रतिपिध्यते । हननपरदृतिेतभूतरागा- 
दुद्रोधनिमिततप्रध्वसोऽबु्ेय दति व्वर्थात्‌ प्रतीयते । न चाऽथिकोऽ्ौ 





वे हनन प्रवृत्तिजनक भी 
भरत्यक्ष टै, एेमा भी नदी ध व ५ 
दृष्ट प्रयोजन दी इष्टशव्दका अथ माना । गया दै। [ यदि त 
। षट प्रयोजन दी इष्ट 

मान लिया जाय, तो अगम्यागमनादिरूप निपिद्धके आचरणे भी इष्टका 
प्रसद्ध होगा, इसलिए उसका अदस विरोधी न दोना मी यवदयक दै, 
अगम्याक्रा गमन अदृ्टविरोधी है । ] प्रकृत हनत अद््टका विरोधी है । 

शद्धा--वि्छके सम्पूण पदार्थो पेता एक भी पृत्पायै नही जे 
यह अथवा परलोके अनर्थे रहित हो, £ ईसरिए्‌ अदृविरोधीको भी 
इट मानना चाहिये! 

समाधान यह सतय है क्रि सभी पदायै अनथते युक्त है फिरिभी 
निमे अधकी--जभीष्ट फलकी मात्रा विपुर होगी, वह पूरुषथ 
माना जायया ओर जिम अनधैकी मात्रा जथिक दमी, वह पुल्ाथ 
नहीं माना जायगा, इस रीिसे पुर्पाथं गौर अपुर्पाथकी व्यवस्था बन 
सकती दै । उक्त व्यवस्थकरे अनुप्तं अधिक अनथप्रदं पुरषाथेमित्न ब्राहण- 
द्यक्ष शव्द दारा सक्षात्‌ निषेध किया जात है ओर हत्यामै देने 
वाही शरदे फारणीमूत राग वादिके ( चादिप्वसे द्वप गादिका अरण 
्षमद्घना चादिए्‌ ) उदटोधके कारणके ध्वंएका .चतुष्टान करना चाहिए, 

च प्तास्यं यद टै कि यज्ञादिका अचुष्रान पररोकके लिए हितकारी अवद्य (ज ह जिकास भस है, पर्य परन्तु इस 
लोकम जित धनका उनम व्यय शोनैते कितीःन किती भरम बे अन्ैकारी दै दी एवं पेहिक- 


मात्र तथां आपाततः रमणीय यारच्छिकं उपर्योसि धन कमनि या विषयोपभोग करना 
भरखीदके किए अनर्थकारी दे त्था अगम्यागमनं अथव चौ आदि उभयत्र अन्कारी है, 


अतः सर्वर अनयैका संसग दे । 


| ६२ विवरणप्रमेयसंग्रद [ सूत ४, वर्क २: 
८ 
स 


र~ 
विधातुं शक्यः, अश्ाब्दतात्‌। यशाभ्यादथौ तस चोदनार्थ | इति 
यायात्‌ । अतो हननमि्टं न भवतिः किन्तनिष्टमित्येतावति 4 
रोते सति हननरागनिमिततभूत इष्टसभरमो निरोद्धभ्य इत्यन्वयन्यति- 
रेकाभ्यासेवाऽगस्यते । नन्वेषमप्यत्र तवयपर्ययेनाऽपूरवामिषानादचुष्ठान- 
परेैतदाक्यमिति वेद्‌ , न; मानान्तरागम्येऽूवं सम्बन्धग्रहामावात्‌ । 





रसा अर्थात्‌ भतीत होता है # । [ उक्त निमित्तके प्रध्वंसय अनुष्ठेय दोनिके 
कारण निधिविषयल है । इस आशङ्धक्ना निवारण करते है--] गौर अथतः 
सिद्ध हुए अथेका विधान नहीं वन संक्रता, कारण कि वह शाब्द ( शव्द्‌- 
शसि उपस्थित किया गया ) अथ नदीं है। यह नियमहै किंजो अथै 
थतः सिद्ध होता है, वह चोदना-विधि--का अथ नहीं हो सकता । [ परकृत 
वाक्यकरा किसी विधिम तायं नहीं हो सकनेसे शाब्द अथं दिवा कर 
रागनिमिदकफे निरोधष्म अथकी अथात्‌ सिद्धि दिखते &--] इसर्एि 
्रह्मणकी ह्या इष्ट नहीं हो सफ़ती, प्रत्युत अनिष्ट ( पुरषाथदीनं ) 
है, इतने जथेकी शस द्वारा प्रतीति होनेषर अन्वय-व्यतिरेक ह्यरा 
प्रतीत होता है कि हनन प्रयोनक रागके कारणस्वरूप इतका 
निरोध करना चाहिए । [जो इष्टनदींहैः किन्तु अनिष्टदः उनको करने 
हेतुमत रागके निमित्त इष्टसवभमशा निवारण तो रौफिक अम्वय-व्यतिरकसे दी ` 
सिद्ध होत्रा है | 

शङ्खा--उक्त प्रकरको मान लेनेपर भी प्रहृत वाकयसे !हन्तम्यः ` पदमे ' 
विद्यमान विध्यादि अथैके वाचक तव्यः प्रत्ययके द्वारा अपूवै-नियोगासक-- 
अरथक्रा अभिधान होनेसे अनुष्ठाने दी इस वाक्यका तासं मानना 
उचित होगा । 

पमाधान--मत्मक्ष आदि दुसरे प्रमाणेति प्रतीत न होनेवठे भपूैरप 
भथके सा रब्दोवे सम्बन्धक ज्ञान नहीं हो सकता । या द्वारा ही भूक 
ग 


° सारांश यद है भि भ्रमवच ब्राह्णहननमें इृत्वुदधि इई हे, अतः हननमे भ्त प्रयो. 
जकर राग आादिके उदूबोधक्षा जव भरसङ्ग होगा, तव न हन्तव्य” इत्यादि शास्रसे अथात्‌ 


मतीत दता दै कि अततिलनक रागादि आप्त हननमे इष्लम्रहका निरोष 
करना चाहिए । । 


भमक्रिरका खण्ड ] मीपी्ुवादसेदित ८६२ 
आगमादेवाऽपूरव॑मवगस्य तत्र॒ सम्बरन्धग्रहणे वक्वन्धप्रयासः स्यात्‌ । 
कणिकस्य यागस्य श्ृतस्रमसाधनत्वा्पपत्या तद्वगत्िरिति चेत्‌, 
तदपूषमशब्दार्थः स्यात्‌ ; “अनन्यरभ्यः शब्दार्थः" इति नियमात्‌ । 





जान फरके उस (शाखे गृहीत) अपम यदि राब्दोके सम्बन्धका अरण करो, तो 
व॒गुखके पकड़ने किये जनिवाे परिश्रमके समान व्यथे परिधमका दी प्रसङ्ग हो 
जायगा #। 

[ 'सगैकामो यजेत इप्यादि शरतिसे यागम स्वरगेषाधनताकी प्रतीति 
होती है । कारणक कार्यते अम्यवषहित पूर्वै रहना आवदयकं हे, याग तो 
क्रिय्प 2ै, अत्तः उन्न होकर वह न्ट होनेवास है । रेस 
दश्च उप याग॑मे कारान्तसमं होनेवाले स्वगके प्रति शरृतिसे प्रतिपादित 
कारणती रक्षा एक अतर्कि अपूधके विना हो नहीं सकतीः 
दृ शयते शद्ध। कसते द-- ] 

शद्भ--क्षणिक यागम श्ुतिसिदध स्व्गकारणल़ी अनुपपत्ति हो जायगी, 
दलि णपूी प्रतीति दोची दै [ इससे ताथीपरिहपर प्रमाणान्तरते 
तीयमान ययक इ्दोति भी सम्बन्ध हो जायग।, देता मतिपादन करने 
वक्गयन्धमयासकी समानताका परद्र नदीं हो सकता, यह भाव हे । | 

समाधान--यदि देता माना जाय; तो अपू किसी इब्दका भथ दी नही 
हो सकेगा; कर्याकरि चब्दक्रा अथै वही माना जाता है जो दृसरेसे सिद्ध 
तदल | यदि अन्य प्रकारते उपलब्ध अथैको मी शब्दाय मानिगे, तो 


+ वदन्धप्रयाघका घषप यह दै फि क्सीने पृष्ठा ग चक से बांधा जा सकता दै १ उत्तरम 
अपनी बुद्धिमत्ताका अभिमान रखनेवाया मन्द॑मति उपाय वताता दै--पदरे वकके पिरपर 
मयखन रखना चादिएु, जय मध्याहते प्रचण्ड सूयी किरणे वह पिघल जायगा त उसकी 
ति भाद मर जागी फिर वह अनायास प जायगा । परन्तु उक्त उपाय उपयुक्त 
नै, कयो जयतक वकक पक्र न किया जायगा तवतक उक मस्तकपर कौन मक्खन 
रखने जायगा १ ओर यदि पक्र दी गया) तो उक्त उपाय करलेकी आवद्यकता दी क्या है 
दे दी अपू्ैवादीका भी कथन ट भि शब्दात्मक शाप््रोकि दारा दी ( प्रमाणान्तरसे 
अम्य ) अपू्वैका बोध करके शब उसका सम्बन्धग्रह कर ले । परनछ यद भदन यह है 
फ्रि जव भूरा शब्द सम्बन्धवोधन दी नरी दोगा, तव शब्द्‌ दण अपूरव्ान कौन करा 
सयेगा १ भौरउसका क्न देनेकरे अनन्तर सम्बन्ध फरनिकी आवद्यकता दी क्या है १ दसक्ए 
उक्त प्रयस व्यर्थं भौर अस्तत दै । 





८६४ निबरणंममैयसग्रह [सूत्र ४, षक 
-चच््य्य्न्य्य्व्व्व्य्य्य्य्व्व्य्व्य्य्य्व्वव्व्य । 
अन्यथा दरीरेन्द्ियविषयसम्बन्धमन्तरेण स्वगासिद्या शरीरादीनामपि 
र्यां प्रषवयेत । तदेवं कार्यान्वितसाथै एव शब्द्सामध्येमित्य- 
भिनिविङमनेनाऽपि वाक्यानां भूतारथष्मन्ययस्याऽभ्युपेयत्वे किमपराद्धं 
वेदाततः १ म॒ च वेदान्तेरवगतेऽपि धरह्षणि विधिमन्तरेण फलाभाव 
इति श््कनीयभ्‌ , तच्वावगमेनाऽनिचायां नि्तितायां तत्छृतशरीरादि- 
सम्बन्धनिषृ्तेः फरत्वात्‌ । 

कर्मकृतः शरीरसम्बन्धो नाऽबिदयाङृत इति चेत्‌ , किमात्मन; कम॑ 
स्वाभाविकं परवा सरीरकृतम्‌ १ नाऽऽ्चः, चेतत्यस्य क्रियारदितत्वात्‌ । 
न द्वितीयः, करम॑शरीरयोरम्योन्याभ्रयतभ्रसङ्गात्‌ । कमेशषरीरव्यक्तीनां 
प्राहाङ्गीकाशन्राऽ्योन्याभरय इति चेत्‌ , तदैन्धपरम्परा प्रसव्येत । पीजा- 

















रोरीर, इन्द्रिय एवं विषयक साथ सम्बन्धे विना स्वगेकी सिद्धि न दौ सकने 
शरीर आदिकं भी प्रस्ययाथे मानना पडेगा, [ इसरिषि अर्थापत्ति 
भरतीयमान भथ शब्द्‌ अथे नहीं माना जा सकता] इस प्रकार उक्त 
निैयके अनुसार कायन्वित स्वाथेमे दी शब्दसामथ्यै माननेके अमिभानीको 
मी यदि न हन्तव्यः" इत्यादि वाक्योका सिद्धस्वषूप स्वाथेमे समन्वय 
अम्पित हे, तो वेदान्तवाक्योने कौन-सा अपराध क्रिया? [ जिससे किं 
उनक्रा तालयं॑व्रह्प वस्तुके प्रतिपादनमे न माना जाय। ] वेदान्त 
वाक्येकि दवेर ब्रह्मकी प्रतीति होनेप्र भी विधिके विना उसका प्रयोजन नही 
हो सकता, देसी ङ्का नहीं की जा सकती, कारण कि बरहमहप तत्वफी परतीतिके 
दारा अविचक्रौ--अज्ञानकी - निष्पत हो जानेस उसके ( अविक ) द्वारा उन्न 
इए शरीरादिसम्बन्धकी निदृिष्प फल ८ प्रयोजन ) विमान ह । 

शरीरसम्बन्ध तो कर्मके द्वारा होता दै, मविचसे नहीं हता, एेसी श्क। यदि 
श जाय, तो विकदप उठते दँ कि आाताका क्म सन्ना याने स्वमावसिद है ? 
या शरीरके द्वारा है १ इनमे प्रथम कल्पको नहीं मान सकते, कारण कि 
अतेन्यप्वह्प जात्मा क्रियाते रहित है । दूसरा पक्ष भी नहीं बन सकता, कारण 
कि इस पक्षको माननेते कमं ओर शरीरम जत्योन्या्य दोषा प्रसङ्ग हो जायगा । 
यदि कटो कि शरीर जौर करमका प्रवाह मानते दै, इसरिष न्योन्याश्रय दोषं नह 
हो सकता, तो यह भी नहीं कह सकते, कारण कि अरेधपरम्पराका प्रसङ्ग हो जायगा । 


भक्िचा्रबुक्त शरीरादि सम्बन्धं ] भापाहुबाद्सहित ८६५ ˆ 


्ुरादिवदविरोध इति चेद्‌ , एवमपि पतरादिसम्बन्धयत्‌ शररीरसम्बन्धस्य 
कम॑मात्रनिमित्ततवे पुत्रादाविव शरीरेऽप्यहमभिमानस्य गौणत्वं प्रसवयेत । 
न च तदयुक्तम्‌ , सिददेवदत्तयोखि शरीरात्मनोः प्रसिद्रभेदाभावा्‌। 
न्यथा पूत्रादिशरीरेणेव स्वक्षरीरेणाऽपि प्रमादस्वामवप्रसङ्गात्‌ । तस्मान 











[ मथौत्‌ इस्त जम परा चरीरसम्बन्य इते पूरवजन्ममे परिये गये केकि द्वश 
ओर उप्र जन्मे प्रात रीर उससे भी प्के अन्मे भसित कमेक दवा रपत हेता 
› दस प्रकार पुवैुयैवादटका मानना प्रमाणशुन्य होनेते अन्धपरम्परा दोपपे 
अतिरिक्त यौर्‌ कुछ नहीं देगा, यदह माव है ] । + 

दाङ्क{--वीज जौर्‌ अद्भुर व्यजतियोकी पए्रम्पराके समान प्रकृते भी अन्ध 
परम्परा नही दै, सतः विरोध नदी है । [जेते लोकम वीनां प्रसिद्ध 
कार्यकरणमवकी रक्षके दिए मानी गर प्रवाहानादितामे अन्धपरम्परा 
दोष नहीं माना जति वैसे दी प्रतम मी प्रवादानादिता माननेमे उक्त दोप नदीं 
होगा यह्‌ मवद ।] 

समाधान--ययपि दस प्रकार अन्धपगपरा दोपका परिहार दो 
सकता दै, तथापि पूत्रादिततस्वन्धके सदश सरीरादिसम्बन्धको केव 
कथ द्वारा मान तेनैते पत्रादि दयोनेवाय “अम्‌ व्यवहार जैसे 
गौण--उपचरिताध--माना जाता; वेषे दी शरीरके छि होनेवले 
पयम्‌) व्यवहारको मी गौण माननेक्ा प्रसङ्ग हो जयगा ।* यर इसको 
गौण मानना युक्तियुक्त भी नदीं है, क्योकि ह ओर दैवदत्ते समान 
छरीर तथा सामं प्रसिद्ध मेद नदीं दै । [ यौर्‌ गौण व्यवहारके लिए लोक- 
प्रसिद्ध मेदका दोना थवद्यक है । ] अन्यथा पुत्रादि शरीरके समान 
अपने दरीरसे मी प्रमाचके अभावका प्रसङ्ग हो जायगा |[ यद्पर 
परिता ओर पुत्रका लोकमसिद्ध मेद होनेषर मी अभेदे भेष द्वारा पुत्रके 
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० दोयम षुभ आदिमः इुः्ती चेनेपर पिताका व्यवहार पाया जाता है किमे इ्खी 1 
परन्तु वदपर पुत्रके साथ अधिक मोद दोनेसे अभेदाष्यवसानमूलक  पुनके क्एि मः 
व्यव या जाता द, पुत्र पिताच वस्तुतः भिन्न द, इसकिषए पुत्रम ^ व्यवहारो 
छसे ससाथारण गौण मानते दै, वैसे टी अपने करीरे छिषए % मोग द. इस पकारे 
धिय गष" ्यवदारछो करोह गौण नदं मानता, दवलिषए शरीरम भिये गए “भ व्यवहारो 
गौण नक्ष कट्‌ सपथे, थह भाव दै 1 


° ९६६ विवरणप्रमयरगरद [ सूत्र ४, वणक २ 
(-नच्प्च्व्य्व्य्व्य्प्व्य्ण्य्य्य्य्व्य्य्य्य्य्व्य्न्व्य्य्व्य्य्य्व्यन्य्व्य 
्र्मनिमिचः शरीरादिसम्बन्धः, किन्त्रविचातः । ष 

स॒ च तचङ्गाननिवस्यैः । अत एव श्तिस्त्वदधिनो यथापूव संसा- 
रितं व्यावर्भयति-सवकषुरव्चुरि सकर्णोऽकर्ण इव! इत्यादिका । ति 
तज्ञ सति सथः शरीरपातः स्यादिति चेद्‌ , न; तिस्य तावदेव 
चिरं यावन्न विमोक्ष्येऽथ संपत्सेः इति श्रुत्या प्रारन्धकमंशेसमाधि- 
पवन्तमवस्थानावगमाद्‌ । वीयन्ते चाऽस्य कर्माणि! इति शतिस्त्वनारन्ध- 
विषया, अपवराद्विषयं परित्यज्य सामान्यं भ्रवचैतेः इति न्यायात्‌ । 











ठि९ अहम्‌ एसा गौण व्यवहार किया भीजा सकता है, तथापि पुत्रे विद्रा 
होने पिता द्िद्रान्‌ या पुत्रके शरीरसम्बन्धी परिश्रम करनेसे पितम श्रम 
आदि नहीं हते । हृसर्एि सिद्ध होत है क्रि गौण आत्मक क्रिये 
हुए का्योका साक्षात्‌ सम्बन्ध अपने नही होता; इस परिस्थितिमे यदि 
शरीरके रिष्‌ क्रिया गया अहम्‌” व्यवह्‌।र भी गौण होगा, तो किये गये करमोका 
जपने साक्षात्‌ सम्बन्ध नहीं होगा, इससे प्रमातरख यादि व्यवहार अनुपपन्न हो 
जायगां । ] इसर्एि मानना चाहिए कि शरीरादिका सम्बन्ध कर्मके कारण नहीं 
है; किन भविचके ही कारण है । 

जीर वह सम्बन्ध ( संसार ) तचक्ञानसे दी छट सकता दै । इसी 
कारण श्वक्चुके रहते हए भी वह ( तचक्ञानी ) वक्षुरहितके समान जर 
कणविरिष्ट होते हुए भी कणरदितके समान दै इतय्कर श्रुति तचसाक्षाकार 
करनेवरेकी पूरव संसारिताकी व्यादृतति करती दै । यदि रङ्क हौक्नि इष 
दामे तत्वसाक्षकार॒दोते दी तुरन्त शरीर टट जायगा, तो ेसी 
भाश भी उचित नहीं ह, कारण कि “उस्र ८ त्हक्ञानीकी ) 
तवतक स्थिति रहती है नवतक सम्पू कर्मोति सक्ति न दहो जाय, 
अनन्तर व्र्तम्पतति होगी" इत्याचथेक ॒शरुतिके वङ्से अवरिष्ट प्रार्य 
कर्मोकी जवतक समाति नहीं होगी, तवतक शरीरी अवस्थितिकी प्रतीति 
होती दै । भकानीके सम्पूर्णे कर्मं नष्ट हो जति दै, इत्याचरथक शति तो 
भरगारव्ध-- संचित तथा क्रियमाण-कर्मोकि निषयमे पदृत्त है, क्योंकि वाक्या्थका 
निणयक स्थाय है कि भपवादनिषथक] परिहार करके दी सामान्य शाक्रे 
रासवैक्ा निश्चय का जाता दे । [ ्रब्ानीके कमेक विना्ठी प्रतिपादिका 
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प्यपि तज्ञानमरोपकममौपादानभूतामवियां निवततैयति, तथापि प्राख्प 
कर्मणो न निवततेकमर्‌ , खयं तस्फरुत्वाद्‌ । तदुक्तमाचार्यैः 
(आरब्धस्य फले चेते भोगो ज्ञानं च कर्मणः 
अविरोधस्तयोधक्तो वैधम्य वेतरस्य तु | इति ॥ 
न चैवं जीबन्धुक्तस्याऽऽ्सेक्यादुभवेदैतदर्शनयोर्विरुदयो; साहित्यं 
प्रसज्येतेति मन्तव्यम्‌, नदि चयं तयोयीगपं व्रूमः, किन्तु 








ति सामान्य शाकले । जर व्रहज्ञानीकी तुरत विदेह-ुक्ति न कहकर 
कुछ कारु सक उसके शरीरावस्थानको कदलेवारी शति विरेष शाख दै, इशषिए 
सामान्य याक्तको प्रारट्ध करमते भिन्न कर्मेपरक जर विरोप श्ाखको प्रारब्ध कर्म. 
परक मानकर व्यवस्था करना उचित है, अन्यथा परर विरोध होनेते उनम 
अप्रामाण्यका प्रसद्ध॑हो जायगा |] यपि तचन्ञान--बरहमसाक्षाकार-- 
सम्पूण कर्मोकी कारणीमत णविचाको नष्ट कर्‌ देता टै, तथापि परार्ध क्रमैको 
निवृत्त नहीं करता, कारण कि वहं त्खजान स्वयं दी प्रारन्ध कमेक फल दै । 
[ अतः उससे पारन्धक्रा विनाश माननेपर उपलीभ्यके साथ विरोध होगा विदेद- 
सुक्तिरूप अवस्था उक्त दोपका प्रसङ्ग नदीं णा सक्ता, कारण कि प्रार्ध 
कर्मकरा सम्बन्ध वर्तमान श्षरीर तथा उस शरीरके सम्बन्धसे प्राप्त कये हुए 
तच्चज्ञान द्विसे दी है, प्रारव्धकी निररोप समाप्ति हो जनेपर शरीरपाते 
अनन्तर तो तत्वमय दहो जानेसे तखज्ञानको अपने उपजी्यके साथ विरो करनेका 
जवस्‌ दी नही रह जाता, क्योकि उसका तो उपभोग द्वारा दी क्षय हुमा दै, 
तच्चक्ञानते नहीं हुजा है ] । यदी आाचार्थपादका मी कहना है- 

भोग जौर ज्ञान दोनों प्रार्य कर्मके फर दै, इसरिए मोग तथा ज्ञन-- 
इन दोनोका निरोधन होना ही युक्तिुक्त दे। जौर दृसरेसे तो वेधम्यै-- 
विरोध--दोता दी ह । 

शद्धा--जीवन्मुक्त पुरूपमे भथौत्‌ श्रीरसम्बन्धके रहते हुए भी जिसफो ब्रहम 
साक्षात्कार हुभा द, देसे पुरुषमे भासा ऽदैतका अनुभव जौर्‌ संसारित्वरूप द्ेतकां 
अनुमव यो दोनों विरुदधका एक साथ प्रसङ्ग हो जायगा । । 

स॒माधान--दम इन दोनोका एक कार्म होना नही कहते, परन्तु 





८६८ विवरणग्रमेयसंग्रद [सूत्र ४, वर्णक २ 
--नयन्व्च्य्च््च्य्य्न्य्य्य्य्व्य्व्य्य्व्व्य्य्व्य्च्च्न् स्य 
प्विमोदधवामिभवौ । न च परीरपाताद्‌पूैमपरोषंतचजञानमेव नाऽसति, 
व्यासादीनां सशरीराणामेव . तचचददनस्य पुरणेष्ववममात्‌ | नयु 
तवद्धिनोऽपि यथा कदाचिङ्‌ दैतददनं तथा ज्योतिषटोमादिकमा- 
वुष्ठानमपि स्यादिति चेद्‌ ¦ न; अलुानस्य प्रतिनियतदेशकाराधिकार- 
करप्रतिपयधीनलाद्‌ । त्लदतिनस्ाब्भनिमित्दोषो्वस्य देश- 
काटनियसामावेन प्रार्धादुषठानसमाक्षिषयन्तमवस्थानायोगाद्‌ । यथासं- 


के स अनन्तर देका उदय गौर दवना अमिमव कते दै । 
शरीर छने पिरे साक्षाकरारासक त्छन्चान दी नहीं दोता, रेस कहना 
उचित नहीं दै, कारण कि शरीरसम्बधके रहते हए मी व्यास्र जादि सुनियोको 
तखसाक्षाकारस्वह्प ज्ञान इभा थ, दे पुराण वचनेति प्रतीत होता दै । 

शङ्धा- जसे तत्वसाक्षाकार दोनेके अनन्तर तत्वन्ञानीको कमी संपास्ति 
आदि द्ैतका अनुभव होता रहता है वैसे दी ज्योतिष्टोम आदि यरगोका 
अनुष्ठान मी परा क्यों नहीं होता 

समाधान--उक्त आशङ्का नहीं हो सकती, कारण .कि यज्ञयाग आदि 
कर्माका अनुष्ठान नियत देश, कार, अपिकार्‌ तथा कृर्ताकी प्रतिपर्तिके 
अधीन दै। भौर तत्वसाक्षाकार करनेवरि जीवन्ुक्त जानीके तो प्रारब्ध 
कर्मकि कारण होनेवाले दवैतदशनख्प या शरीरसम्बन्धहम दोषको, 
देश-कारक्रा नियम न होनेसे, आरब्ध ज्योतिष्टोम आदि यागकी समाति 
तक रदनेका अवर नहीं दहै । [ तदप्य यह है कि जीवन्मुक्त 
पुटषको यद्यपि अवरिष्ट प्ारन्धकर्मके कारण कदाचित्‌ वीच वीचमे द्वेतदश्चन 
( मारले या क्का अमिमानस्पर दोष ) जता जाता रहता दै, तथापि 
इमे देश-कार्के सम्बन्धा नियम नही है करि गसुक देशम ही जीव- 
नयक ज्योतिष्टोम आदि यागम होनेवारी शरदि उपयोगी अधिकार आदि 
दोषका प्रारम्धवश्च उदय होगा तथा इतने समय तक अयुकक दोष स्थिर 
रहेगा, जिसे कि आार्यावत आदि देश्विरोषके तथा -पक्ष, मास, वर्षं आदि 
कृरुके नियमोसे नियमित यज्ञका भरमम जओबन्युक्त कर स्के । न माद्म 
किस समय प्रारव्थवश उदय हुभा दोष पुनः उदय हुये तचचज्ञानसे निष्ट 
हो जाय, उसरी समय प्रारब्ध यज पूरण दी हट नायगा । ] 

. यदि शहा ःहो कि जितना भी सम्भव हो सके उतना ही घनुष्ठान उसे परा हो, 
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भवमबु्ठानमिति चेद्‌ , न; पनः पुनस्तदशनेनाऽतुष्टितवर्मणां वापे 
सत्यतुष्ठानप्रयोजनामावात्‌ । परस्यदुपचीयमानहुरितनिद्त्तिः प्रयोजनमिति 
चेद्‌ , न; ज्ञानिन आगामिदुरितादिरम्बन्धासंभवाद्‌ । सम्भवे वा 
दैनन्दिनतदरनेनेव तभिततः, 

अपि चेदपि पदेभ्यः स्ैभ्यः पापतमः । 

सर्वं॒ज्ञानषुवेनेव यजि, सन्तरिष्यसि ।॥ इति स्मृतेः । 

त्वद्नः शासनियसाभवषे यथे्टाचरण स्यादिति चेद्‌, म; 

आचरणस्य रितादितप्राप्निपरिहारप्राथेनानिमित्ततात्‌ । जीबन्धुक्तस्य त॒ 


तो एसी शङ्का करना उचित नदीं दै, कारण कि पुनः पुनः त्वसाकषाकार दोनेके 
कारण अनुष्ठित कर्मोक्ा वाध होनेपर अनुष्टानका कोई प्रयोजन दी नहीं रह जाता । ` 
[ अथीत्‌ यदि मान लिया जाय ति प्ारन्धवश उसन् दोपकी प्रणस उस दोषके 
उदयक्षणमे कर्मक अनुष्ठान कर भी रिया जाय, तो सी उससे कौनसा भोजन 
सिद्ध हो सकता दै, कारण कि पुनः त्चसाक्षाकारका उदय होनेसे भश्मात्का 
वाध होनेके कारण फटप्राथैनाके बीचमे अनुष्ठित कर्मक भी जनुष्ठान कैसे आगे 
त्र सकता ह, इस दशा पथम अष्टन करनेम परवतैक प्रयोनन दी कौनसा 
होगा, जिते फ जीवन्ती अनुष्ठाने शति हो सके । ] प्रतिदिन वदरनेवलि 
पापकी निषति भी कमक जनुषठानमे भवतक भरयोजन गदी हो सकती भर्थात्‌ 
निदित नित्य कर्मर न करते होनेबारे पापके भयते भी ज्ञातीको कमे करना प्राप्त 
नहीं हो सकता, कारण किं तद्रे अनेषले परप भादि फलोफ .सम्बन्धका 
सम्भव दी नीद । यदि उन परपर भादि फलके साथ सम्बन्धक सम्भव 
भी हो, पो भी प्रतिदिन दोनेवाहे तत्वपाक्षाक्ारसे ही उसकी निगृ्ि 
हो जायगी । 

सप्रति भी कहती दै क्रं यदि तुम तमी प्रापि भधिक पपी मी होः 
तो म॑ ज्ञानरूप नौकासे सरि पापकतागरको पार कर जाओगे । | 

ह्यदि ब्रहपाक्षाकारवाटे ज्ञानी पुरषम शाक्तीय नियमोका समाव 
माना जाना ( अर्थीत्‌ वह उनसे शुक्त माना जाम ), तो उसका मनमाना 
( निर्ैयीद ) व्यवहार हो जायगा । । 

समाधान-रेसा नही हो सकता कारण कि व्यवरहामात्र - अपने 
हितौ पर्ति जौर भली निदरपिके किष होता है । जीवन्ुक्त सो भपनी 
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-चय्च्प््य्व्य््-- प 
स्वात्मन्येव निरदिशयानन्दभरेपानथेनिदत्ति च साक्षाददुभवतः साध्य 
रपापरा्थनामावादाचरणमेव नाऽस्ति इतो यथेाचरणप्रसङ्गः १ भिक्षा 
टनादिप्दुतिस्लार्धकर्मदोपमूरा । न, च तद्वसुण्यपापे अप्यारब्धकर्मणा 
रवतेयातामिति चाच्यमू ! आर्धकर्मणः फलमातरदेहलात्‌ । पण्यपापयोः 
एर्मिमि्तमविचाराभादि, _ तच तक्ञानेन मिवर्चितम्‌ । न च 
मनसनिदिष्यासनयोः प्रतिषन्द श्रह् तयोरपि श्रवणवहुषायत्वेन 





` ______-------- 
आला ही निरतिश्चय ( नित यिक वी हो सकता ) आनन्द जौर सव 
माके दितकरी निति का साक्षात्‌ ( अपरोक्ष ) अनुभव करता है ।. 
इपर्एि उसको किपी मी प्रकारके हितपराप्ति अथवा अनिष्टनिदृत्तिरूप 
पपाथ करनेकी अभिलाषा नहीं रह जाती, इसटिए जव उसका व्यवदार्‌ 
ही नहीं दता, ठव मनमाने व्यवहारका भर दी कैसे आ सक्ता 
१ सौर मिक्ाटन आदि व्यवहार तो परारव्य करमोकि दोपे कारण होते 
दहते ै। भिक्षाट मादिमे परबृतिके सदश पराण कर्मके द्वारा पुप्व यर 
पापे (पुण्यपापजनक करमवु्ठनम ) भौ उसी प्रति नहीं कदं सकते, 
कारण कि प्रारव्य कमै तो देवर अपने फर्क प्रति कारण दै। बौर 
ष्य तथा पापम तो विया तथा उसके काथ राग भादि कारण ह | [ अपने 
सितम से चं ये वापि स्मरन्‌ माव॑ त्यजन्ते कठेवरम्‌ । तं तमेवेति.कोन्तेय 
तदा तद्भावभावितः ॥' इस प्यृतिवचनसे मरणस्मयके भवेकि अनुसार 
एकनित हर कमै ही प्राण्य कमै कठति द । ये केवर वरेमान देके 
पम्बन्धसे प्राप्त हेनिवाले कमफरोमे निमित द। अगामी देद सबन्धके या 
आयामी देदसम्बन्धसे मिर्नेवलि परक कारणीमूत पूण्य-पापके 
उत्पादक नहीं ह! इसकिए पार्थम यह शक्ति नहीं है कि वह तत्वक्ञान 
होनेपर॒ मी - धागामी देदसम्बन्धके जनक पुण्यपापको प्राप्त करा सके । 
खागामी देहसम्बन्धके उल्क पुण्यपाप तो अविद्या तथा रागादिसे क्ियि 
जनिवाले क्रियमाण क्ते दी उण होते दै, तच्ज्ञानीके क्रियमाण करम 
्ञानदग् हो जति दै, इससे फोवादक नहीं होते ] । जर पुण्यपापके निमित्तमृत 
अविधा तथा रागादि तो तच्वसाक्षा्रारसे निष दो गये दै। मनन 
ओर्‌ निदिष्यासनको प्रतिबन्दीद्पसे नहीं ङे सकते । ॥ ज्ञसे तत्वसाक्षा्तार्‌- 
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 त्वद्रौनात्‌ प्रागेवाऽ्ुटिथलाद्‌ । 

नलु मेदामेदथोरमयोरपि वास्तवसाचा्धतद्ैनेन दैतद्रशनं वाध्यते, 
येन कर्मभिर सम्भवेत्‌ । न च पूर्पशषतिद्ान्तादिनियमस्य भेदाभे- 
द्वादिना व्ुमशक्यत्यात्‌ सर्वसाद्कयमिति शङ्कनीयम्‌ , अदैतवादेऽपर 
समानघाद्‌ । मेवम्‌ , अद्वैतवादे मायाकलिपितस्य प्रपश्चस्य यथा. 
द्दीनमेव भेदेन व्यवस्थितत्वात्‌ । बहाण एवाऽितीयचात्‌ । सन्मते 
तु साद्भूयं दुष्परिहसम्‌ । न च व्यवहारसादर्ेऽप्यदु्टो मोक्ष इति 





अनक श्रवणके अनन्तर मौ मनन जौर्‌ निदिध्यासनका अनुष्ठान प्रप्र हेता दै, 
धते दी अन्य विदित कर्मोकता जनुषठान भी प्राप्त दो जायगा, देसी शङ्क करना भी 
उचित नही है। ] कारण कि मनन ओर निदिध्यासन भी श्रवणके समान उपाय दी 
ह, दलि उनका अनुष्ठान भी तच्वसाक्षाकारके पू ही प्रा है, अनन्तर 
र्त नही ह । [इसङिए्‌ उनको देकर भी प्रतिन्दी प्रश्न महीं करिया जा सता |] 

दक्षा-भेद तथा अभेद दोनों वाप्तव द, भतः अदरैततस््के 
साक्षाक्ासे द्वित्व वाध होता दै, यह कहना सम्भवे नहीं हो सक्ता) 
जिपसे कि कर्मभि प्रदृततिक्रा निवारण क्रिया जा स्वे । भेदाऽभदः 
वादके मतम सिद्धान्तपक्ष तथा पूर्वपक्षके परथक्यके निर्वचनका (मेदं 
यरं भभेद दोनोको स्य मानने किसको पूर्वपक्ष भौर किपको सिद्धान्त 
पक्षग रका जाय) संमव न रोनेसे पूथैपक्ष तथा सिद्धान्तपक्ष सवके 
सादरुयका ( भविवेक्रका ) प्रसङ्ग नदीं कहा जा सक्ताः कारण कि 
शदरैतवादपे मी उक्त दोष समान दही दै । [ दवत अतिरिक्त कुं भौ न 
माननेसे मी पूर्वपक्ष उततरपक्षका नियम कैसे उपपन्न हो सकता दै, इरण 
यश्चोभयोः समो दोषः इस -्यायके अनुसार मदाऽगरदवादीको ही उक्तं 
दोप नहीं दिया जा सकता, सके शि जेता म्री परिहार शदवैतवादी करेगा 
वही परिहार मेदामेदवादम भी हो जायगा, यह माव है । ] 

सपमाधान-- पेता नही दै, कारण कि दवता मर्गे मायके दारा 
मासेपिति दयमान विशवकी उसके प्रतिमासे भघुसार ही प्रतीयमान भेदके 
द्वारा व्यवस्था हो सकती है, क्योकि -ब्रब ही द्वितीय पदा हे । ददर 
(सेदाऽभेदवा्दक) मतम तो. सक्या निवारण नदीं हो सकता । [ भदत 
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ज्यययसय निदो & 
वाच्य, तसदरीनेन प्रपनच े्षतमभावसुखद्ःखादर्यवाधा- 
दनिमोषमसङ्गाद्‌ । संसारदशायामेव भेदाभेद देहात्मभाबादिधेति 
चेत्‌ , तथापि भेदाभेदयोः परस्परविरोधः कथ परिषियित । प्रामाणि- 
कत्ादविरोथ इति चेद्‌, न; पि खण्डो गौः” इति प्र्यष्नानमेकमेव 
तत्र प्रमाणं क्षिं वा शण्डो गौ इत्यनेन सहितम्‌ अथवा स एवाभ्यं 
गौः इति हृदीयक्ञानसहितम्‌ १ नाऽभ्वः; खण्डो गौरित्यस्मिन्‌ 
त्यये भिन्नोऽभिन्ेति प्रविमासामावात्‌ । ` मेदामेदङषब्दोषटेखामावेऽपि 
तलरवीतिर्स्येवैति वेद्‌ , न; परस्परोपमर्दरूपयोस्तयोः सदपरतिभासा- | 





न 
वादे काल्पनिक भेदके प्रतिभासके द्रा द्ैवकी सिद्विकी अशृङ्का भौर 
परमार्थतः तहद्प खद्रैत होनेते उसके वाधरूप सिद्धान्तपक्षकी उपपत्ति 
हो सकती दै, अन्य मतम तो दोनेकि यथार्थ होनेते सा्कयं नहीं हट सकता, यह 
माव है ]। व्यवहारका सङ्क होनेपर मी मोक्षी व्यवस्था कोई दोष नहीं दैः 
रेस मी नहीं कह सकते, कारण कि तच्ज्ञानसे प्रपश्चकी ८ द्तकी › निवृत्ति न 
होनेपर देहम आसबुद्धि तथा सुख, दुःख आदि भार्वोकी निदृत्तिका भी 
संभव न होनेसे मोक्षका अवसरदही व्ही भमा सकता] यचपि कहाजा 
सकता है कि मेद ओौर अभेद दोनोकी वाप्तविक स्थिति ओर्‌ देदामभाव आदि 
संसारदशामे ही है, तथापि मेद जर अभेदक एक साथ रदनेम परस्पर. विरोधका 
परिहार तो नहीं किया जा सकता । यदि कहे कि दोनों प्माणसिद्ध दै, अतः 
उनम प्रसर विरोध वहीं है, तो यह कना भी उचित नहीं है, कारण किं (आप 
मेदामेदका मानना किप प्रमाणसे सिद्ध करते दै ) क्या ह वै खण्ड है यद 
घकरेख दी प्क्षन्ञान उस्म प्रमाण है £ अथवा यह मुण्ड दहै" इस दृष 
्रलकषज्ञानके साथ उक्त ज्ञान प्रमाण है £ या वही यह वैर है" इस प्रत्यभिज्ाख्पः 
तीसरे जञानके सहितं उक्त ज्ञान प्रमाण है £ इनमे प्रथम पक्ष नही मान सकते, 
कारण कि "वेल खण्ड दै ' इस एक ज्ञानम भित्र ( मेद › जर्‌ अभित ८ अभेद ) 
इस प्रकार दोनोकी प्रतीति नहीं होती । यदि कहो कि मेदा.पमेदूप शब्दा 
उषेल न होनेपर भी मेदाभेदरूप अर्थी प्रतीति तो दै ही । [ अन्यथा खण्ड जौर 
गो पदार्थे विरोप्यविषणभाव ही नीं हो सकता, प्रप्र ेदा.ऽभेद रदनेते 
द नीर, षट जादि विरेष्यविरोपणमव होता है, ] तो रसा मानना मी. उचित 
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योगात्‌ . । अथ जातिन्यक्त्योर्भदस्ताबदभ्युपेयत एव शतरेतरात्मत्वाद्‌- ` 
भेदोऽप्यभ्युपेयतत इति वेद्‌ , न; भिन्रयोरितरेतरात्मत्वे संप्रतिपन््‌- 
द्ान्ताभावात्‌ । न द्वितीयः, खण्डो गौ्ण्डो गौरिस्यनयोरषीनयोः 
संभूय प्रमासामावात्‌ । अथाऽपि प्रथमन्ञामेन यसमिन्‌ ` भोतव 
खण्डात्मकतं गृहीतं तस्मिन्नैव गोत्वे ह्वितीय्गानेन खण्डं निराड्स्य 
युण्डत्वे गृहीतेऽथीद्धेदामेदसिद्धिरिति वेद्‌ , न; ।स एवाऽयं गौः! इति 
्रत्यभि्ञामन्तरेणेकस्य भोत्वस्योभयसम्बन्धासिद्रः । . न॒ ठतीयः, 
प्रत्ययद्यस्येकस्मिन्रं प्रामाण्यायोगात्‌ । न च प्रत्ययत्रयान्यथा- ` 


नही ै कारण किं मेदं तथा जभेद एक दृसरेकी प्रतीतिके विनाशक 
है, सतः उन दोर्नोकरा साथ साथ एक दी प्रतीति प्रतिभास नही हो 
सफ़ता । [ यन्दोपयुन्द या स्तिपक्ष न्याये दो्नोका प्रतिम होना असम्भव 
दोगा । ] । 

शङ्का--जाति ( गोत भादि ) जर व्यक्ति ( गोवरेष ) का मेद तो माना 
ही जाता ष ओर इतरेतरस्वरूप दोनेते उनका मेद मी माना ही जाता है । 

समाधान--दो भित्र पदार्थो एक दुसरेका स्वप माननेमं बादी 
सौर प्रतिवादी दोनोंका सम्मत इष्ठन्त नदीं सिरता । दुरा कटेप मी उचित नहीं 
्, कारण करि ्वण्ड गो, जर शुण्ड गो' इन संमिर्ति दोनों जनमि यथार्थ- 
ज्ञानत्व महीं माना जाता । 

शङ्का--यचपि ये दो ज्ञान मिककर भमस्वहूप नहीं हः तो भी ण्डो गौः? 
इस प्रथम ज्ञाक्से जिस गोलम सण्डघ्वरूपका क्ञान इभा षै, उसी गोसे 
शण्डो गौः इस दूरे क्ञानसे खण्डलकी निदृत्ति करके युण्डत्वका अह होनेपर 
अर्थात्‌ मेदा ऽभेदकी सिद्धि दो जती है । 

तमाधान--वह यदी गाय है ( भीत्‌ जिसमे सण्ड बुद्धि इर थी, वदी 
यह्‌ पुण्ड गाय है ) इस प्रयमिज्ञाके विना एक दी गोत्वके सम्बन्धकी सिद्धि 
लण्ड जौर पुण्ड दोनों स्थम नहीं हो सकती । तीसरा पक्ष भी नदी 
वनता, कारण कि एक दी अर्थम दो जानोका होना प्रामाणिक नदीं माना 


जा सकता । 
द्धा --एक ह विपये विरुद्ध जानकि होनेमे खण्ड गौर युण्ड--ये दो ज्ञान 
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हुपपत्तिः प्रामाणम्‌ , हस्वोऽकारो न का स पभय स॒ एवाऽयमकार 
इति ्त्ययत्रयस्य मेदामेदवन्रणौपायिकह्दीधलोपजीवनेनाऽुपपतेः । 
नन्तं भेदामेदयोरसंवेऽप्यास्मनि तौ स्यातामिति चेद्‌, न; तत्र 
मेदासिदधः। विबादगोचराप्राः स्थावरजङ्गमक्षरीरव्यक्तयः प्रतिवादि 
करीरख्यक्यात्मनैवाऽऽ्मवत्यः, ररीरव्यक्तिसाद्‌ ! प्रतिवादिशरीरण्यक्तिव- 
दि्येकत्वादुमानात्‌ । अथाऽऽसमानो भिन्नाः धुगपञ्जननमरणादिविरुदध- 





-_____------------ 
जर तीपरी भ्र्िजञा इस प्रकार तीनंज्ञनोकरी चन्यथा अनुपपत्ति ही प्रमाण हे । 
समायान--एके तीन ज्ञान मेदाऽभेदके बिना भी हो सकते दै, जसे 
हत भक्त (१, दीपै अकार (२) जौर यह बही सकार (३) इ रीति 
तीन ज्ञान उपायि द्वारा उसन् होनेवलि ह्वल चीर दीर्षतर्प धर्मोका यश्रयण 
करे भी हेते दै । [ इते परस्पर विरुद्ध दो ानोका एकमे साधन करनवाही 
तीन ज्ञानोकी अन्यथा. जलुपपतिकफो नहीं मान सकते । ] 
र्ा--उक्त प्रकापते मेदामेदका होना सम्मव न भी हो, प्रतु भात्मामे 
तो भेदाऽमेद सिद्धो दी जायगा । 
समापान--आतममे सेदकी सिद्धिका सम्मव नदीं दै । [ मासमे 
भेदके विरोधी एकलकी रिद्धि लिए अनुमान प्रयोग दिति दै--] विवादे 
विषयीमूत [ वेदान्ती सर्वत्र आलाका अभेद मानता हे, परन्तु प्रतिवादी 
यट, प्ट, वृक्ष जादि जड़ शरीर तथा मुष्यादि चेतन शरीरम रहनेवाहे आसाको 
घारिखल्पते भिन्न मानता है, अतः पक्षको विवादप्रस्त कहा ] स्थावर 
( वृक्षादि ) दथा जङ्गम ( मनुष्यादि ) शरीर्यक्ति ( प्रत्यक शरीर ) ये विवाद्‌- 
मति रखनेवे भरतिवादीके शरीरम रहनेवारे आतमा द्वारा दी आसावलि दै, 
[ स्त्र वही आत्मा है जो तुम्हारे विवाद करनेवाटे प्रतिपक्षीके शरीरम दैः 
उपसे भि. भासा नहीं है, इससे सकर शरीरण्यक्तिको पक्ष फरके आतसाका 
एकप साध्य दिखकाया गया । इसमे हैव॒ देते है--] कारण कि सम्पूण शरीर 
व्यक्ति ही दै, प्रतिवादीके शारीरव्यक्तिके तुर्य! इस प्रकार उक्त अनुभानसे 
एकलत्वकी सिद्धि होती है । 
शङ्का--उक्त अनुमानके बिपरीव स्मा परश्परं मिच दैः कारण कि 
एकं ही कारुपं जन्प,.मरण आदि विरुद्ध धर्मक आश्रय दै, जेते अयि जौर 
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धमभ्रयत्वादग्ुदकादिवदिति चेद्‌ , नं; जननादीनां शरीरश्रयत्वेन है- 

त्वसिद्धेः । न चाऽऽलेक्रत्ये घखटुःखादिसाह्यसङ्गः, प्रतिविम्येु 
© ५ । 

सत्यप्येकत्वे वण॑साङ्क्यादशेनात्‌ । अन्योन्यद्तान्तातदुसन्धानमपि शरीर 








जकः । [ पनि तथा जसम एक दी कारम उष्णता तथा शैव्य गुण, जो कि । 
परश्पर विरुद्ध दै; रहते दै, इसि मिल-भिन्न दै, वते दी आसाम भी एक- 
कातोजनम होरहादै जौर उसी कास् दृष्रकी श्य होती दै, इस प्रकार 
परप्पर विद्ध धर्मोका एक दी कार हेनेते सामं मेद सिद्ध होता दै । ] 
समाधान--उक्त अनुमानकी सिद्धि नदीं दो सकती, कारण कि जन्‌- 
मरण आदि चिरुद्ध पर्मोक्षा आश्य सरीर टै, आत्मा नदीं है, इसकिएु हैतुकी 
सिद्धि नहीं हो सक्रती | [ साध्य्तमानापिकरण दतुसे ही साध्यी सिद्धि होती है। 
पकर तो भेदखूप साध्या अधिकरण आसा माना जा रहा दहै जौर 
उसका साधक विरुद्ध ध्मश्रयल्वह्प देतु आस्य नहीं है परस्य 
दारीराश्रय होनेसे भ्यधिकरण दै, इसछिए्‌ सत्‌ देतु नहीं है, जिससे कि उसके 
ह्वारा साध्यकी सिदधिका सम्भव हो सके । ] आसाके एक--भभिच्न-माननेसे 
युख-दुःु आदिके साद्रा प्रसङ्ग नही आ सकता | ८ अर्थात्‌ देवदते 
सुख-दुख यत्तदर्के मी अतुमवभै शाने चादि क्योकि अनुमवका 
कती आस्मा दोन एक दी हे । रेसी श्कका अवसर नदीं आ सकता । | 
करण कि प्रतिविम्बोकरा वस्तुतः अभेद दनेपर भी उनम परस्पर वर्णसङ्कर 
नही देखा जाता । जते दी युलादिका एक दी कस्म खड्ग, सुक्र यादि 
तथा नील, पीत जौर्‌ कष्ण वके दर्षण आदि उपस्थित अनेक उपाधि्योके मेदसे 
भरतिविम्बेमि अनेक परस्पर विरुदवरूपसे प्रतीत ` होनेवाे रूम, वहै जादि 
आकारमेद एवं नील, रक्त जादि वणैमेद एक दूसरे प्रतीत नहीं दते दै । 
यपि सभी प्रतिविम्ब बिम्बभूत शलते अभिन्न दँ तथापि वण जकार 
आवक सक्थं नहीं दोता। एवं प्रतिनिम्ब स्थानीय जीवासाजोका 
विम्बष्वहप॒ आत्मा अभेद होनेपर भी उपाधिके द्वारा प्रप्त इए दोषके 
सुसरमका परस्पर सकि नहीं दो सकता .। [ ययपर उक्त दष्ान्तसे कल्यना फी 
जञ] सकती षट कि जडाभित. धर्मोका परस्य सांकयै चनुपयन्न दै पन्त 
चेतना्य भर्मोका साकरयं कों नी हेणा | इस भाराद्कते कंहते है] 


विवरणप्रमेयसंग्रद [ पूत ४, वणक २ 
मेदवोपवत, पकसा्यासनोभतीतवरीदिमदंानदनत्‌ ` {` 
न च जीवानामन्योन्यमेदामादेऽपि जीवन्रहमणोभेदः स्यादिति मन्त 
मर्‌ , न तावदत्र पर्य क्रमते, जीवन्रह्णोरतीन्दरियत्वात्‌ । नाऽप्र 
रिरदधधरमाभरयत्वहैतुना अग्नयुदकादिवदिति वेद्‌, न; जननादीनां 
परीरश्येदैतवरिद्धेः। नाऽपि नियन्दनियन्तव्यादि श्रौतरिङ्ग भेदे मानम्‌ + 


सक्रादै, चेते कि पङ भी भातरो वीते हए उसके शरीरोका ज्ञान 
होता इभा नहीं देला जता द । ` 

शङ्ञा--उक्त रीतिसे यपि जीवो परपर मेद तिद्ध नही `हो सकता, 
तथापि जीव चौर ब्हका भेद तो मानना ही होगा [ संसारिव यौर युकतलकी 
व्यया सेद तथा अमेदके विना बन ह नीं सकेगी । इसहिए भालमेदका 
प जीव यौर वहो ही मिग ] | 

समाधान--यहं भी नहीं माना जञा सकता, कारण कि जीव गौर 
हके भदङ़ी सिद्धिम पक्ष परमाण समर्थं नहह, र कि. जीव जौर 
ज दोनों इन्दियगोचर्‌ नही दै । [ इम्द्रिातीत पदार्भोकषा मेद भी इन्विय- 
गोचर नही हो सकता ] भमि तथा उद्क्के तुर्य विरुद धर्मके आश्रय 
हनेके एण मेदकी सिद्धिका मी सम्भ नहीं दै, कारण कि ( सौपाषिक ) | 
जननमण आदि विरद परमके नाश्रयत शरीरे होने (जीव ओर 
महल पमे) उत्त हेदी पिद्वि नही दै [ बथीर्‌ व्यपरिकण होने 
भूत्‌ द्ठु॑है गौर व्यधिकरणधरमाधयतहपर हेतु सदसे अष्यभिचस्ि 
भी नहीं है, परिविमबोम इसका व्यभिवार दिखाया ही गया दै।.] 
एवं॑नियन्ता- नियमन .करनेवाा , ( जिपक्ते कारण ब्रह्न अन्तर्यामी 
पहा जाता है ) चौर निबन्त्य--निवमनका करम ( जिप्रका नियमन किया जाता 
नाता दै, जीवासा ) इन दोरनोम परसय विद नियन्ृत्र तथा नियन्तम्यल 
आदि # स्मर श्ुतिषिद्ध हतु ( उन व्व धमोक्षा आश्रय होना) भी 
का भाक नही हो सकता, कारण क सते जहे) अतिरिक्त कोई 


 +गर््कनप्वकव्र----- भादि पदे ईर होना तथा देशय दोना एवं बर होना तथा इय होना धादि 
तिथि जते हैँ । । 


८७६ । 





, वेदान्तो अरम ही परथव्तान } मापादुवाद्सकि ८७७ - 
नन ्यन्य्न्य्ज्य्च्च्य्य्य्च्व्व्व्व्व्व्व्व्व्व्व्व्य्य्य्च्य्य्य्ययय्य्य्य्य्स 
न्योऽपि क नान्योऽतोऽस्ति श्रोता इत्यादिश्ुतिभिस्तस्य घाधात्‌ । 
नाऽपि अ सुपणा इति त्या मेदसिद्धिः, “स यथायं पुरुषे यश्चासावादित्ये 
प एकः इत्याधकलयप्रतिपादकषटतिषिरोधात्‌ । भ्रान्तिसिदधतावादेनाऽपि 
दिलश््युपप्ेः । तस्मात्र भेदाभेदायित्यद्ैतद्दीनिन॒दैतद्नस्य 
वाधः सिद्धः ततथ बरह्षसाक्षत्कारमात्रेण एसिद्धेमे वेदान्तेषु विधि- 
गन्धोऽपि शङ्कनीयः । यदि स्यात्केव पोड्ररक्णी धममीमांसा 
र्ट नहीं ह जौर रहते अतिरिक्त कोद श्रोता नदीं £ शइत्यायर्थक शतियेकरि ` 
द्वारा मेदका बाध होता है । [ जथैत्‌ मेद माननेते उक्त श्ुतिसे विरोध माता है} 
योर द्रा दपणः दो पक्षी ( जीवातमा ओर परमासा ) इत्यादि 
धतिके दारा भी मेदी सिद्धि नहीं हो कत्री, कारण कि शनो यह 
पुरुषम भौर जो यह सूर्यमण्डल्मे बद सव॒ एक दी दैः इत्याचथक 
एकलक्ता प्रतिपादन करनेवाटी श्ृतिसे विरोध आवा है! गौर भेदका 
प्रतिपादन करनेवारी श्रुति तो भमसिद्ध दवैतकां ( मेदका ) यनुवदि करके भी 
उपयन्न टो सकती ६ । [ भथीत्‌ द्तका भ्रम मत्र है, कारण कि द्वितकी सिद्धिः 
प्रभासकर पक्षस नहीं हो सकती । यदि प्रत्यक्ष द्वारा भेदका ज्ञान माना' 
जाय, तो मेदग्रह तभी हो सकेगा जव धर्मी ( जिसमे मेद है ) ओर प्रतियोगी 
(जिसका मेद द ) इन दोनी म्यवस्था वन जाय ओर इन दोनोकी व्यवस्थाकी 
सिद्धि मेदकी सिद्धे विना नदीं हो सकती, इस भकार न्योन्याश्रय दोष वना ही 
रह जाता दै! ] भेदके अभक्त दोनेसे मेदाऽमेद दोनों वास्तव नहीं 
मानि जा सक्ते । दस सिद्वान्तकै अनुसार शद्रैदशनसे द्ैतका वाघ 
सिद्ध र । [ जतः प्रषट्कके सम्म दी की गद माशङ्कका--षद्वत दने 
्वेतका वाथ नहीं हो सकता, इस शकाका--खण्डन टो गया । | इस निणेयके. 
यतुपार ब्रबसाकषाक्ारमात्रते फली सिद्धिका सम्भव होता दै, जतः वेदा्तवरयोका 
विषिके प्रतिपादने तालयै दै, देसी जाशक्काके टेशकी ( जरासा सम्बन्धः 
होनेकी ) तो शद्धा मी नदीं हे सकती । [ सिद्ध वस्तुका प्रतिपादन करनेवे 
बेदान्तवाकयोका, भ्रयोजनदन्य होनेते, विधिम तायै दै, दसी कर्पना भी न्दी 
नन सकती, कारण कि व्हाकषाकतारहप भयोनन सिद्ध ही है । इसके विपयेयमे 
देप देते] यदि वेवन्तोका चास्यै विधिम ही दता, तो सेट 
अध्यागवारी ( वाद ध्याय पूगीमासाके ओर चार अध्या उतर 
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८७८ विवरणप्रमेयसंग्रद [ सूत्र ४, वर्णक र्‌ 


(न चय्चच्य्य्च्च्य्यय्व्य्य्य्यय्य्व्य्य्व्य्य्य्य्य्य् ~स 9 


0 
्सव्येत । तथा च अथातो ्रहजिज्ञासा! इति प्रथगारम्भो नोपपद्येत । 
तरीरेन्द्ियसाध्या विधिभेदाः पूर्वमीमांसाया निरूपिताः, इह तं मानस- 
स्यो विधिवहूपित इति पृथगारम्भ इति चेत्‌१ तिं अथाऽतः परिरिष्टथमे- 
निङ्गाषा' इेवाऽऽ््येत, न त्वेवमारस्यते । तस्मादर्मनहमेदादेवाऽनयो- ` 
मीमांसयोैदः । वदेवं विधिशङ्काया अप्यमावान्िर्वि्नो व्रह्मणि वेदान्त- 
समस्बय इत्यगेषमतिमङ्गरम्‌ । | 














मीमांसकि मिरुकर यों सोरद अध्यायवारी ) एक ही धर्ममीमांसाक्रा परसङ्गं 
हो जायगा । इस परिस्थिति (मथातो ब्रह्मजिज्ञासा इत्यादि रीतिसे तरहम- 
-जिक्ञासारूप अधिकारान्तरके उपक्रमसे अतिरिक्त मीमांसका आरम्भ करना 
युक्तिसंगत न होता । 


शङ्क-- शरीर ओर इन्धिथके संधात द्वारा दो सकमेवे ज्योतिष्टोम आदि 
जनुष्ठानविरोपोका निरूपण पूर्वमीमांसा क्रिया गया है गौर ईस उच्तर 
-मीमांसामे तो मनके ( एकायता आदि) ग्यापारसे सिद्ध ह्यो सनेव 
उपासना आदि अनुष्टानका विवेचन क्रिया गया दहै, इसकिए यों वैषम्य होनेके 
कारण इस उत्तरमीमांसाकरा पृथक्‌ आरम्भ क्रिया गया है । 


समुधान--यदि उक्त वेषम्यसे प्रथक्‌ आरम्भ प्राप्त हो जाय, तो 
सवसाम्यके कारण शरीरष्यापारपाध्य विधियोका प्रतिपादन करनेके अपन्तर 
परिशिष्ट मनोव्यापारस्राध्य विधिक्ा निणैय करनेवाशी ` धर्मलिक्ञासा 
भारभ की जाती है" ठेसा अर्थवखा सूत्रे वनाना उचित हत्त, 
परन्तु इस प्रकारसे तो उत्तरमीमांसाका भारम्म नहीं किया ना रहादै। 
इसलिए यही कना उचित दहै कि धर्मं तथा बहे मेदे ही इन दोनों 
मीमांसाजेमिं मेद है । [ अथौत्‌ धमैविचार पूरवैभीमांसामेः गौर तहका 
-निर्णैय उत्तरमीमांसामे दहै, चरीरेन्द्ियसाध्यतव ओर्‌ मनोन्यापारसाध्यल- 
र्पसे षद्िवष्यके कारण मीमांसका विध्य नहीं है। ] इस प्रकार 
विधिकर शङ्काका मी अवसर न , होनेसे हमे बेदान्तोका समन्वय--तास्यैका 
निश्चय--निर्विघ्न ( बाधरहित ) होता है, अतः यह सारा सिद्धान्त त्यन्त 
अङ्गस्मय है | ॥ | 


्न्थका उपसंहार ] मापाद्ुवादुसद्िते ८७९ 
र 9ी¢^6ि 
पगरदीतं विवरणं सहाऽेरनिवन्धनैः ) 
टीकायां विना लोकाः क्रीडन्तत्र यथाघुखगर्‌ ॥ 
महतां हृदय वोदुधुमशक्तोऽप्यतिभेक्तिवः । 
अकप ्रन्थमेतेन प्रकाशात्मा प्रसीदतु ॥ 
यद्ि्ातीथरुखे शुश्रपाऽन्या न रोचते तस्मात्‌ । 
अस्तवेपा भक्ता ग्रीवियातीरथादयो; सेवा ॥ 


इति भरीविचार्द्निग्रणीते विवरपरमेयसंग्रे चुप दवितीयव्णेकष्‌ । 
समाप्तं चेदं सत्रम्‌ । 
समाश्च विवरणपरमेयसङ्गरहः । 
शुभं भवतु । 
[11 
५ 

( अन्तम अन्धकार भन्धस्वनेका श्रयोजन वतकते हुए पसंहार 
करते दै-- | । 

अनेक ग्रन्थोकी सदहायताते अर्थात्‌ वेदान्तके अन्य प्रामाणिक प्रन्ेमिं 
प्रतिपादित सिद्धान्तके साथ समन्वय करते हुए विधरणनामक अन्ध्र 
प्रतिपादित प्रमेयो ( विपर्योका ) ईस अन्धे संग्रह करिया गया है । निघ 
जन ठीके देनेवाले परिथमके विना दी इस निवन्धमे विनोदका खभ 
"करं | [ ठीके द्वारा अथेबोध करते समय सूल पुस्तकका भी आश्रय करना 
पडता है, इससे अनिवार्य परिश्रम भा ही पड़ता दै, जेसी कि गन्थारम्भ ही 
प्रतिना की गईदै]॥ १॥ 

[ अभिमानक्रो परिहार करते दै--] यचि धुरन्धर श्रौढ व््वनोका 
-अभ्प्राय जननेमे म समथ नही हः तथापि प्रगाद्र मक्तिके कारण 
[ अर्थात्‌ गुरु तथा शाश्षमँ अव्यन्त निग्यज भादर दोनेके कारण प्रा हुए 
-चोधके जनुसार ] मेने इस अ्थकी स्वना की है, इसि पाशासानामक मेर 
गुह महाराज दसते मस्र हँ ॥ २॥ 

[ प्रम्थरचनसे गुरुक प्रस्रताक्रा खपपादन करते है] नकि वियाप्दात 
-करनेवाले मेरे गुह मदाराजको अम्य किसी प्रकार सेवा अच्छी नही खत्ती दै, 


बिवरणप्रमैयसग्रद [सू ४, षर्णक्र र्‌ 
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महाराजके पेरोकी सेवा मानी जाब ॥ २ ॥ 
्ीगौरीशङकरषठिप्यापितन्यासमण्डढत्‌ । ` 
पा्कण्ठीक्तद्रैतकणिको उन्ववदद्‌ द्विजः ॥ १ ॥ 


विद्रा शललिषु न त्वबुद्धौ जागर्ति सो.ष्यं रकिताप्रप्ादः | 
४८ दवे छृतवान्‌ प्रयत्नं जागतं सोऽयं कठिता-प्रसादः ॥ २ ॥ 


णस्यधिपस्य पूरणङृपया विद्यागुदणां वथा 
वागाद्वङ्कषरामिते (१९९५) कुजदिने कष्ण रौ चापगे । 
मे वैकरमवतेसरे स्ववसिवो मापानुवादो यं 
विशवशस्य करागबुजेषु परया मत्त्याऽप्यते सादरम्‌ ॥ ३ ॥ 


इति श्री १० रहिताप्रसादडवराख्विर्वित विवरणपमेयसंग्रह- 
माषानुवाद्म चतुर्थसूत्र समाप 





